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۸۔ کتاب الأقضیة )٥١(‏ باب 


)١١(‏ باب القضاء فی کراء الدابة والتعدی بھا_ 


سر م۔ - ٥‏ َ تھے 72 ۶ ٥‏ ار ۰ ىََ 
قَال یحییٰ : و ےت مالکا یمھول: اھر عندنا می الرجل 
سر ۔سٔ سے سے : ٠‏ ىََ ہت بب 26 ۳ 9 ج2 
نکی 00ا00 انی المَکانِ المَسمّی. ئُمَ يَتَعَدی ذلِك المکان 
وَيَتَقْدُمْ: إِنَ رَبٌ الْژذَابَة بُحَيْرْ. فَإِنْ اَحَبًٌ آأن یاغذ کِرَاءَ دَابْیِه إلی 


میں سے ًٌٌ 


المَکانِ الَذِي تَعَدی بھا إلَيْهِ آقط ذٰلِكَ َیقَبِض دابِتة. 07 الْکراء 


1 وَاِنَ کیا سے الات فَلهُ ہت دَائجه جک الککات انی 


)٥١(‏ القضاء فی کراء الدابة والتعدي فیھا 

وفی النسخ 7 والتعدي بھا أي بالدابة یعني إذا تعدی المستکري 
بھا فکیف یکون الآمر؟ 

(قال مالك: الأمر عندنا فی الرجل ےو ي الدابة إلی المکان المسمی) 
أی سے (ثم یتعدی) أي یتجاوز المستكکري (ذلك المکان ویتقدم) تفسیر 
للتعدی أي یتقدم من ذلك المکان (قال) مالك : (فان رب الدابة) أي المکری 
(يْكُر) ببناء المجھول من التخییرہ وبّّنَ الأمرین اللذین بُحَيْرُ فیھما بقوله: (فإن 
أحب) المکري (أن یأخذ کراء دابته) عما مشی بی (إلی المکان الذي تُعدي 
بھا) ای کال (إلے) آی إلی المکان المذکور یعنی ان ات ان پاخذ کرا٤‏ 
زائداً بدل ھذا المشي (اعطي) ببناء المجھول والضمیر إلی المکري (ذلك) أَي 
الکراء الزائذء قال الزرقانی: أي کراء المثل فیما تعلدیٰ ا علی قدر ما تکاری 
قاله الإمام فی (المدونة) انتھی . 

زورتض المکری (دابته) بعد أُخذ الکراء (وله) أي للمکریيی (الکراء 
الأول) أبضاً وھو ظاھر یعنيی یأخذ الکرائین (وإن أحب رب الدابة) أي المکري 
(فله) أي یجوز لە أن بأخذ (قیمة دابته) أي یوم التعدي (من المکان الذي 


.)٦۲٤۱ /۲۲٢( کذا فی نسخة (الاستذکار؛‎ )١(" 





۸۔ کتاب الأقضیة )٥١(‏ باب 


,7,37 72 کاو رون نے کن کی ٤ج‏ و ہے ےہ یو روف و ہے 
تعدی مه المنٹکری: وَله الگا ا الا۷ك۔ آتن کات استکڑی الَدائد 
الّدأة. سس یی ٦جو‏ بس ہدج مس سی 


تعدی منە المستکري) أي یأخذ من المکري ما یکون قیمة دابته فی ذلك الیوم 
(و) یکون (له) مع القیمة (الکراء الأول) أ٘یضاًء وتکون القیمة محل الکراء 
الثا: 

٠ي‎ 


قال الزرقانی''': وھذا التخییر إذا تغیرت بالزائد أو حبسھا حتی تغیر 
سوقھاء آما لو رڈھا بحالھا فإنما لربھا کراء ما تعدی فیه مع الکراء الأول. 

وقال الباجيی'': یرید أنه لما تعدی بالدابةء وزاد علی المکان الذي 
اگترئ ای یت لے حکم التعديی؛ ولحقه الضمان وذلك علی قسمین: 
أحدھما: آن يَرّدٌ الدابةً المکتري علی حالھاء والثانيی: أُن يَرڈھا وقد 
تغیُرت؛ فإن ردّھا علی حالھاء فلا یخلو أن یکون أمسکھا فی تعدیه إمساکاً 
یسیراً أو کثیراء فإن آمسکھا یسیراً فلا ضمان عليهء وإنما لە الکراء فی أیام 
التعدي مع الکراء الاأولء ووجه ذلك أن الدابة لم یؤثر فیھا التعدي في 
عین ولا قیمة ولا فوات أسواقء فلم یلزمه ضمانھاء وعليه کراڑھا في 
الڈیام الزائدة. 

وأما إن حبسھا الایام الکثیرة قال فی (المدونة): الشھر؛ وفي 
(الموضحة): الشھر ونحوہ؛ وقال اُصبغ فی موضع آخر: أیاماً کے جو 
وھذا هو الأصل فصاحبھا مُخْيّر بین الکراء الأول وکراء ما تعدی بحبسھا فيه 
وبین الکراء الأولء ویضمنه قیمة دابتەء انتھی . 

وھذا کلە إِن کان المکتری اکتراھا ذھاباً فقط وھو المراد بقوله (إن 
کان) المکتری (استکری الدابة البدأة) أي الذھاب فقط والمراد بالبدأةۃ مقابل 


.)٦١/٤١( ل شر الزرقاني)‎ )١( 
.)٦۲٦٤٢ /٥( االمتقی)‎ )٢( 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١(‏ باب 


قَإكْ گان اسْتَکْرَامَا ٥ٌاهِباً‏ وَرَاجعاء ثمٌ تُعَدٌیَ حِینٌ بَلَمَ الْبَلَدَ الَّذِی 
ھی تق 7 سرت 7000 رف لک الا و 0ف آن 
الْکَرَاءَ يِضفٰہُ فی البَدَاءَةِ وَیِْضفهُ فی الرَجْعَة. فَتَعَدی الْمُتَعَدي بالداب. 
'وَلَم يَجبْ عَلَيْه إِلا بضٹ الْکراء الأوّل. وََز أَنْ الدب مَلَكَتْ جیَ 
بلمَ بهَ الَيّد الّذِی اتکی ِلَيْهِ لم یکن -- الہشتکری ہکات 

َلَم بَگُنْ لِلمُکری إِلّا يِف الْکْرَاء. 


الرجعة (وإن کان) المکتری (استکراھا ذاهباً وراجعاً) معاً أي اکتراھا للذھاب 
والرجوع کلیھما (ثم تعدی) اي تجاوز في الذھاب (حین بلغ البلد الذي استکری 
إليەء فإنما لرب الدابة نصف الکراء الأول) ثم یخیر المکتري مثل ما سبق . 

(وذلك) أي سبب وجوب النصف في هذہ الصورۃ (أن الکراء) الکامل 
کان (نصففه فی البداءة ونصفه في الرجعة) وھو لما تعدی وتجاوز في الہداءة 
(فتعدی المتعدي بالدابة و) الحال آنه (لم یجب عليه) إلی الآن (إلا نصف 
الکراء). ٰ 

ڈانتات تا مت لھا ت تحار ترسص ‏ سان نان 
اختلفت لرغبة الناس فی أحدھما لزم التقویمء قال الباجي''': وإنما جعل لەه 
النصف بنا٤‏ علی أن فیمتھما سواء لتساویھما فی المسافةء وھو الغالب من 
اخوال المسافةء ولو اختلفت قیمة الکراء عند الناس فی البداءة أو العودة لزم 
ااتردو ای 

(ولو أن الدابة ھلکت حین بلغ بھا) إلی (البلد الذي استکری) اي اکتراھا 
(إلیه لم یکن علی المستکري ضمان) لانه فعل ما آکراھا عليهء ولم یقع منه 
التعدي في ھلاکه (ولم یکن) حینئذِ (للمکري إلا نصف الکراء) فقطء ہذا إذا 
اکتراھا ذھاباً وإیاباً. 


.)٦١/٤١( لشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)٦٦٢ /٥( ) لیم‎ 1) (٢( 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١(‏ باب 
کے و و ٤‏ 
قال : وَعَلی دا ۱ 
الدايَة عليه. 


مر أمْل التَعَدی وَالَخَلَافِ؛ لِمَا أخَذوا 


(١) 


قال ابن رشد*'": إذا اکتری دابۃً إلی موضع ماء فتعدی بھا إلی موضع 
زائد علی الموضع الذي انعقد عليه الکراءء فقال الشافعي وأحمد: عليه الکراء 
الذي التزمه إلی المسافة المشترطةء ومثل کراء المسافة التي تعدی فیھاء وقال 
مالك: رب الدابة بالخیار فی أن یأخذ کراء دابته فی المسافة التی تعدی فیھا 
و یضمن لە قیمة الدابةء وقال آبو حنیفة: لا کراء عليه فی المسافة المتعداة؛ 
ولا خلاف أنھا إذا تلفت فی المسافة المتعداة أنهہ شا لیا 


فعمدة الشافعی : أنه تعدی علی المنفعة فلزمه أجرة المثل أصله التعدي 
علی سائر المنافعء وأما مالك؛ فکأنه لما حبس الدابة عن آسواقھا رأی أنه قد 
تعدی فیھا نفسھا . فشْبّھهَ بالغاصب وفیه ضعف؛ والأقرب إلی الاأصول فی ھذہ 
المسألة قول الشافعيی؛ انتھی. ْ ٰ 


وقال الخرقي: من اکتری دابة إلی موضع؛ فجاوزہ فعليه الآجرة 
المذکورةء وأجرۃة المثٹل لما جاوز قال الموفق''': نص عليه اأحمد ولا خلاف 
تھے اسعائا وھو قول الحکم وابن شبرمة والشافعي؛ وقال الثوري وأبو 
حنیفة: لا آجر عليه لما زاد؛ لان المنافع عندھما لا تضمن في الخصبء 
نے : 


(قال) مالك : (وعلی) وفق (ذلك) الذي ذکر من آمر التعدي في المسافة 
(أمر آھل التعدي) وفسز التعدي بقوله (والخلاف) أي المخالفة (لما) بکسر اللام_ 
وتخفیف المیم (أخذوا) أي الناس (الدابة عليه) مثل أن یحمل علیھا غیر ما 
آکراھا عليه و یزید عليه آکثر مما آکراھا عليهء وغیر ذلك مما بسطہه الباجي . 


.)۲۳۱ /۲( آاہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۷۸/۸( (المغنی)‎ )٢( 


۸۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب 


قَالَ: 0٦‏ انا ات مَالا فِرَاضاً مِنْ صَاجبه فَقَالَ لەُ 
۰ 2 جوم اسان نان للع يُسمَھا. 


076ھ 
جم 


تھا تھا ویکره٥‏ أَنْ یمم مَالَه فِيهَا ف يْتَرٍي الذِي أَعَدَ ذ الَمَالء 
الّذِي ھی ع بر بذلِكَ مل الْمَان. عت بربح صاحبو . 
َإ٥َّا‏ صَنَمَ ذٰلْكَء فَرَبٌ المَالِ بالْخیّار. إِْ اُحَبًٌ أَنْ يَذْغُل مَعَدُ في 
1 ما ظا نا رز ری لن 0ا5 اھ ّٗموہ 


0 


قال الموفق: من اکتری لحمل شوء فزاد عليه مثل أن یکتریھا لحمل 
قفیزینء فحمل ثلائة فحکمهە حکم من اکتری إلی موضع؛ فجاوزہ إلی سواہ في 
وجوب الآجر المسمی؛ وآجر المثل لما زاد ولزوم الضمان إن تلفت: 
قول الشافعی؛ انتھی_ 

(قال مالك : وكکذلك) أي مثل الف تقدم من أمر التعدي فی کراء الدابق 
(أیضاً) حکم (من أخذ مالا) لرجل (قراضاً) أي مضاربة (من صاحبه) أي رب 
المال (فقال لە رب المال) واشترط عليه فی المضاربة أن (لا تشتر بە حبواناً) 
مثلاً (ولا سلعاً کذا وکذا) بیاناً للسلع یعني یمنعه (لسلع) جمع سلعة (یسمبھا) 
ویعینھا لە (ویٹھاہ عنھا و) وجه الٹھی ان رب المال (یکرہ ان بضع ماله فیھا) 
أي في السلع التي ینھاہ عنھاء وھذا یجوز لرب المال کما تقدم فی (کتاب 
المضاربة) آن لە ان یمنعه عن سلع معینةء فیتعدی سی ولا یعمل بنھی رب 
المال (فیشتري الذي أخذ المال) أي العامل وھو فاعل یشتري (الذی نھی عنه) 
روَاللر رت کول رید ۵0ت افائل ہہت لی ان یعس ال 
لربه؛ لان الضمان حینثفِ واجب (ویذھب) أي ینفرد (بربح صاحبه) ویزعم أنه 
لم تبق المضاربة لخلافه عما نھی عنه رب المال. 

(فإذا صنع) العامل (ذلك) الآمر الشنیع (فرب المال بالخیار) حینئذِ (إن 
احب آن یدخل معه فی السلعة) أي یشترك معه مضاربة (علی ما شرطا بینھما من 
الربح) فی أصل القراض (فعل) جزاء إن ا٘حبٌ (وإن اأحب) رب المال آن یأخذ 

۹ 





۸ ۔ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب 


ہو ےغ و ۔ َ ٦ھ‏ 7 کاو اہ پھر مس ین 2 
فله راس مَاله. ضامنا عَلی الدِيی اخد المال وتعدی. 


رای عالہ فا راس عافا جال کگرھ اقان (ضانا ای سر بالعت ضس 
النسخ المصریةء ومضمون بالرفع فی الھندیة (علی الذي أخذ المالء وتعدی 


فيه) . 


قال الزرقانی''': فَحَیّرہ بین آمرینء وزاد الإمام في (الواضحة) ثالغاً بیع 
السلعة عليهء فإن کان فضل فعلی القراض؛ وإن کان نقص ضمن أَي لتعديه 
قال: فان لم یعلم بذلك حتی باع السلعة ضمن إِن بیعت بنقص وبربح فعلی 
الفر اض اقیے ‏ 

ڈال الوے ٢‏ کرام رالاس اعت ااظراتت رھ الایظر آن 
یظھر علی ذلك قبل أن یبیع ما اشتری أو بعدہء فإن ظھر علی ذلك قبل البیع 
فقد قال مالك في (الواضحة): یباع عليه ما تھی عن شرائه إلخ فجعله مخیرا 
بین ثلائثة أوجە: احدھا: ان یعجل بیع السلعةء فیکون ربحھا علی القراضء 
وخسارتھا علی العامل المتعديء والثانی : أن یعجل تضمینه إیاھاء ویأخذ منه 
العال لی سم رع رلالت: آا سن تع التذاض رات لعل 
بذلك حتی باع السلعةء ففي (الواضحة) عن مالك: آن المال علی القراضء 
فان بیعت بنقص ضمده؛ یرید أنە إِن کان فی ذلك ربحء فھو علی شرطھما في 
القراض؛ وإن کانت فیه وضیعة ضمنه العامل المتعدي؛ انتھی . 


المالء نص عليه أحمدء وبە قال أبو قلابة ونافعء وعن اأحمد أُنھما یتصدقان 
بالربحء وی قال اشن والنخعی والحکم وحماد قال القاضی : قول ایت 


.)٦۱٢/٤١١( اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲٦۷ /٥( المنتقی)‎ ( )٢( 
۔)٦٦٦‎ /۷( ا المعني)‎ )٣( 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥١(‏ باب 
1ے مرو ي گول گ٤‏ ت ٥‏ پر سر ىَ اھ 27 
قال: وَگَذَلِكَء أَیْضاء الرّجُل یَبْضٍع مَعَهُ الرّجُل بضاعَة. فَأمرہ 
صَاجبُ المَالِ ان يَشْتري لەَ سِلعَة بِاسُجھا . فَیحَالِف فَيشْتري ببضاعَتہ 


کو سے کے نر و ہ۔۔ تَا :. اتی 4 2 7- سے ج6 سر مم ےش ۔ے+۔ 
عیر مً امرہ . ویبتعدی دلتك:. فان صاحب الٰبِضاعَة عَليه بالخیار . 


6 71 تو ا ر7 ۲٦‏ 7 سر 7 07 ٤ھ‏ 0 ت 7ر 2 
إِن احب ان یاخد ما اشتري بماله اخحدہ. وإن احب ان یکون 
ڑڈھوەہ سی ًر 7 7 س و ۳ 

المَْضم مَعَهَ ضامنا لِراس مَالِهء فَذلِكَ ە. 


یتصدقان بالربح علی سبیل الورعء وھو لرب المال في القضاء وھذا قول 
الآوزاعيء وقال إیااس بن معاویة ومالك : الربح علی ما شرطا تم قال : وَأما 
فلم یکن لە شيء کالغاصب؛ والثانیة: لە أجر؛ لان رب المال رضي بالبیعء 
یحط بالربحء والثانیة: لە الاقل من المسمی وأجر المثل؛ انتھی۔ _ 


وفی (الدر المختارا''": المضاربة إیداع ابتداءًء وغصب إن خالفء وإن 
جاز رب المال بعدہ لصیرورته غاصباً بالمخالفةء قال ابن عابدین : فالربح 
للمضارب لکنه غیر طیب عند الطرفینء انتھی . 


(قال مالك: وکذلك) أي مثل الذي ذکر (أیضاً) حکم (الرجل یبضع معه 
الرجل) الآخر (ببضاعة) وو عقد بشرط کل الربح للمالك کما تقدم فی 
البضاعة فی القراض (فیأمرہ) أي العامل (صاحب المال أن یشتري لە سلعة) 
يُعِيْنھا (ہاسمھا فیخالف) العامل (فیشتري ببضاعثه غیر ما أمرہء ویتعدی ذلك) 
یعنی یفعل فعله ذاك تعدیاً (فإن صاحب البضاعة) أي رب المال (عليه) أي علی 
العامل (بالخیار إن اأ٘حب) رب المال (أن یأخذ) من العامل (ما اشتری بماله 
اُخذہ) جزاء اب (وان ا٘حبْ ان یکون المبضع) بفتح الضاد (معه) وھو العامل 
(ضامناً لراأس ماله کلەء فذلك لە) جائز لە. 


.)]٦۹۷ /۸( )(١( 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١(‏ باب 


)۱٦١(‏ باب القضاء فی المستکرھہة من النساء 


قال الباجي''': معناہ أن المبضع معه قد تعدی علی البضاعة؛ ومنع 
صاحبھا غرضه منھاء وآراد ان ینفرد بالانتفاع دون صاحبه؛ فلا یخلو ان یعلم 
بتعدیه قبل بیع ما اشتری بە أو بعد ذلك؛ فإن علم بە قبل أن یبیعەء فإنه علی 
ما قال: يخَيْرٌ رب البضاعة بین أن یأآخذ السلعة التی ابتاع المبضع معه بمال: 
وبین ان یضمنه ثمنھاء وإن علم بە بعد ما باع السلعة ففي (المدونة٢‏ من روایة 
محمد بن یحیی عن مالك: أن الربح للمبضع معه؛ لانە قد ضمن البضاعةء 
قال عیسی: أمرني ابن القاسم أن آضرب علیھا وأوقفھاء والمشھور عن مالك 
أنه إِن کان فی ثمنھا ربحء فھو لصاحب البضاعة. وإن کان نقص فعلی المبضع 
معهء انتھی. 

وفی (مجمع الضمانات علی مذھب النعمان) لأبي محمد بن غانم تبعاً 
الجامع الفصولین): کل ما یجوز في المضاربة یجوز في البضاعة؛ لکن 
المضارب یملك بیع ما شری؛ والمستبضع لا یملكء وکذا لا یملك الویداع 
والإابضاعء فلو أبضع فمالکه یضمن أیھما شاء ولو سلم وربح فکله لرب 
المالنء: اتی : ٰ ْ 

وفی (الدر المختارا''': دفع المال إلی آخر مع شرط الربح کله للمالك 
بضاعةء فیکون وکیلا متبرعا . 

)٦١(‏ القضاء فی المستکرهة 
سے ےھ اھ 2 
من النساء 


یعنی إذا زنی أحد بالمرأة مکرهڈء فکیف یکون الحکم فیە؟ 


.۲۲٦۸/٥( االمتتقی)‎ )١(_- 


.)٥٥٥/۸( )٢۲( 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١(‏ باب )٣٤٤۹(‏ حدیث 
78ي حذثئي ٌ. عَنْ ا ىِهاب؛ ٦‏ ع المَلاكَ 7 


ہے جو 
مروات قضی؛ ض امراة ایت تک ما بصَداقھا عَلَى م مَنْ فَعَل 
٦ے‏ 
03 


۹ -۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (آنْ عبد الملك بن مروان) 
الأموي من خلفاء بنی أمیة (قضی في امرأة أصیبت) أي جُوْيِعَثْ (مستَكِرَمَةً) 
ببناء المفعول (بصداقھا) متعلق بقضی (علی من فعل ذلك بھا) أي علی الواطئ. 

قال محمد في (موطئہا''' بعد أثر الباب: إذا استکرھت المرأة فلا حدً 
علیھاء وعلی من استکرھھا الحد؛ فإذا وجب عليه الحد بطل الصداق؛ ولا 
یجب الحد والصداق فی جماع واحدہ فإن ذرِیئ عنه الحد لشبھةء وجب عليه 
الصداقء وھو قول أبی حنیفة وإبراھیم النخعي والعامة من فقھائناء انتھی . 


وقال الموفق''': من استکرہ امرأۃ علی الزنا فعليه الحد دونھا؛ لأنھا 
عارتہ وعالد مس و ا کات آر اھت خات کات دح تھات اق اہ ان 
کانت أمة کان لسیدھاء وبە قال مالك والشافعی؛ وقال أبو حنیفة: لا یجب 
المھر؛ لان وطء یتعلق بە وجوب الحد: فلم یجب بە المھر کما لو طاوعته. 
وأما المطاوعة فان کانت أمة وجب مھرھا؛ لأنه حق لسیدھاء فلا یسقط 
برضاھاء وإن کانت حرة لم یجب لھا المھر؛ وعن أحمد روایة آخری ان 
الثیب لا مھر لھاء وإن أکرھت٠‏ نقلھا ابن منصورہ وھو اختیار أبي بکر؛ 


والصحیح الأول؛ انتھی . 


وقال الباج ': المستکرھهھة اج تَخْل آت تکون حرة أو کو فان کات 
حرف فلھا صداقف مثلھا علٰی من استکرھھا وعليه الحدء وبھذا قال الشافعيی 


.)۹۷ /۳( انظر : ہ التعلیق الممجد)‎ )١( 
(المغنی) (۳۹۹/۷)۔‎ (٢ 
.)۳٦۸/٥( ا( المنتقی)‎ )۳( 


ای 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١(‏ باب )۱٢٤۹(‏ حدیث 





ہ,ےہ ۔ 7 -ت- ۶ 7 7 یی ۶ ٤‏ ۶ ذدوم>- ۰ ى٢۶‏ 
و و مور ھا کے کو عو عو ہیں ہت ج وھ تھے و تحت 
حوت ا0 ا کان رکا یا رہ 6ا 2 تا ضتان 


واللنیث) وروي عن علي - رضي الله عنه ے وقال ابو حنیفة والثوری : عليه 
الحد دون الصداقء وھذا حکمھا إن أکرھت؛ وأما إن اُمکنت نفسھاء فعليه 
الحدء ولا" شیىء لھا اتھی: ھذا حکم الصداق . 


وأما الحد فلا خلاف بینھم أنە لا یجب علی المکرھهة کما یأتي في 
اللحدود. 


(قال مالك: الأمر عندنا فی الرجل یغتصب المرأأة بکرأً کانت) المغصوبة 
(أو ثیباً إنھا إِن کانت حرۃ فعليه) أي علی الغاصب (صداق مثلھا) کما تقدم 
قریباً (وإن کانت أمة فعليه) أيى علی الغاصب الواطئ (ما نقص) بالوطء (من 
لُتھا): ٰ 


قال الدردیر''ٴ: ضمن الغاصب منفعة البضع بالتفویت؛ فعليه في وطء 
الحرة صداق مثلھا ولو ثیباء وفی وطء الامة ما نقصھا ولو وخشاء انتھی. 


قال الباجی''': تقدم الکلام علی الع اأماالامة فمن وطئ أمة غیرہ 
فان آکرھھا فلا خلاف فی المذھب أن عليه ما نقصھا بکراً کانت أو ثیباء 
ویرید بالثمن في ذا الموضع القیمةء فإن طاوعتہ الامة فقد قال ابن القاسم في 
(المدونة): عليه ما نقصھاء وقال غیرہ: لا شيء عليهەء وجه قول ابن القاسم؛ 
ان الصداق حق للسید فلا یسقط بإباحة الأمةء ووجه قول الغیر؛ اُنھا محجور 
علیھاء فبإباحتھا الوطء سقط المھر کالبکر انتھی . 


.)٥٥٤ /۳( (الشرح الکبیر)‎ (١) 
.)۳۷۰۱ /٥( االمنتقی)‎ )٢( 


٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١(‏ باب )۱٢٤٤۹(‏ حدیث 
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وقال الموفق'': إن الغاصب إِذا وطئ الجاریة المغصوبة فھو زانِ؛ لأنھا 
لیست زوجة لەء ولا ملك یمینء فإن کان عالماً بالتحریم فعليه حد الزنا؛ لأنه 
لا ملك لە؛ ولا شبھة ملك؛ وعليه مھر مثلھاء سواء کانت مکرھة أو مطاوعة 
وقال الشافعي: لا مھر للمطاوعة؛ لآنە قلٍ انھی عن مھر البغي)ء ولنا ان ھذا 
حق للسید فلا یسقط بمطاوعتھاء والخبر محمول علی الحرةء ویجب أرش 
بکارتھا؛ لأنه بدل جزء منھاء ویحتمل ان لا یجب؛ لان مھر البکر یدخل فيه 
ارشن البکارۃء ولھذا یزید علی مھر الثیب عادۃة لاجل ما یتضمنه من تعویت 
الکارۃ. 


وإن کان جاھلاً بالتحریم لقرب عھدہ بالإسلامء أو ناشئاً ببادیة بعیدة 
یخفی عليه مثل ھذاء فاعتقد حل وطٹھا فلا حد عليهء لأنه یندرئ بالشبھات 
وعليه المھں وأرش البکارۃ انتھی . 


وفی (المتھاج٢:‏ لو وط المخصوبة عالماً بالتحریم خْذ ویجب المھر الا 
[المحلی ا زرل کانتھ رک ا بط مھ گر آو ارق الکارنہ عو الات 
وجھان: اأُصحھما الثای: 


وقال محمد فی (الآثار''': أنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم أنە من 
ع0 عیت:القاس خر ا ار سر کا غعت آمرآء سپا تتاف العدف: ولا عداق 
مات گال اذا رحب اشتاق درہ الحت راتاشیت الحد نطن الصتاف 
قال محمد: وھذا کله قول أبی حنیفة وقولناء انتھی. 


.)۳۹۱/۷( (المغني)‎ (١( 
(ص۱۳۳).‎ )۲( 


٥ 


۸ کتاب الأقضیة )۱١(‏ باب )۱٤٤۹(‏ حدیث 
وَالْعْقُوبَةُ في ذٰلِكَ عَلَی الْمُعْتَصٍب. وَلَا غُقُوبَةَ عَلّی الْمُفْتَصَبَة في 
ذْیِكَ کُلَه وَإِنْ کَانَ الْمُعْتَمِبٰ عَبٔداء قَذْيكَ عَلَی سَیٔیو. إ 

(والعقوبة فی ذلك علی المغتصب) قال الزرقانی''': رواہ یحیی 
والقعنبي؛ ولم یروہ ابن بکیر وابن القاسم ومطرفہ ورووا کلھم (ولا عقوبة 
علی المغتصبة فی ذلك) الذي ذکر (کله) قال الموفق''': لا حد علی مکرھة في 
قول عامة اھل العلم روي ذلك عن عمر والزھري والثوري والشافعي 
واأاصحاب الراق) ولا نعلم فیه مخالفاء انتھی . 

قال الزرقانی: لا خلاف فی أنە لا حد علیھا ولا عقوبة إذا صح 
إکراهھاء وآخرج ابن بی شیبة ان امرأۃ استکرمت علی عھد رسول اللہ لا 
فدرأً عنھا الحد وعن أبي بکر وعمر والخلفاء وفقھاء الحجاز والعراق مثل 
ذلكَے- ا جسعرا :ان المتضں> المستکرہ قعلة:الحد (ت:ٌیتت آلة علیة بنا 
یوجبە أو أَقرْ وإلا فالعقوبةء والصداق عند مالك واللیث والشافعی والزھري 
وقتادةء وقال أبو حنیفة والثوري وابن شبرمة والحکم وحماد: عليه الحد ولا 
صداق؛ قاله ابو عمرء انتھی . ٰ 

(وإن کان المغتصب) الواطئ (عبداً فذلك) الذی وجب علی وطئه یکون 
(علی سیدہ) یعنی انھا جنایة فی رقبتهء فلسیدہ أن یفتکه بالجنایة ما بلغت (إلا 
ان یشاء) السید (أن یسلمە) أي العبدء قال الزرقانی: روی ابن أبي شیبة ان 
عبداً استکرہ امرأۃء فوطٹھاء فاختصما إلی الحسن وھو قاض یومثلٍء فضربهہ 
العحد: رق اعد فراو: 7۷آ ع: ام 


قاق لے اج بت ات اس او اکر 7ف ا5 لاق ارت رتا تتضن 


.)۱٢ /٤( (شرح الزرقانيی)‎ (١( 
)٣۷ /۱۲( (المعني)‎ (٢ 
.)۲۷۱/٥( االمنتقی)‎ )۳( 


٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١(‏ باب )۱٢٤٤۹(‏ حدیث 


الاأمة یغرمه السید ومعنی ذلك ان جنایتہ متعلقة برقبته؛ سے آن 
یفتکه بالجنایة بالغة ما بلغت: ا یسليه زلا ئیءَ غلیۃ ظیر :ذلكَ: کوٹ ملکا 
لمن جنی عليه؛ وھذا إدا بت عليه ذلكَ بینة4 اتھی: 


.تال :ارت ”' : ما لزم العبد من الدین من روش جنایاته وقیم متلفاتہ 
فھو یتعلق برقبة العبد علی کل حال؛ با دڑتا کان أو غیر ماذون روایة واحدة 
وبە یقول آبو حنیفة والشافعی؛ وکل ما یتعلق برقبتەء فإن السید یتخیر بین 
تسلیمه للبیع وبین فدائهء فإن سلمه فبیعء وکان ثمنە أقل من آرش جنایتهء 
فلیس للمجني عليه إلا ذلك؛ لان العبد هو الجانی؛ فلا یجب علی غیرہ شيء 
وإن کان ثمنه أکثر فالفضل للسید. 


وذکر القاضي ان ظاھر کلام احمد ان السید لا یرجع بالفضلء 
یذھب إلی أَله دفعه إليه عوضا عن الجنایة فلم یبق لسیدہ فيه شيء؛ کما لو 
ملکه إیاہ عوضا عن الجنایةء وھذا لیس بصحیحء فإن المجني عليه لا یستحق 
أکثر من قدر رش الجنایة عليهء کما لو جنی عليه خُوّ والجاني لا یجب عليه 
اکثر من قدر جنایتهء ولا یصح قولھم: إنه دفعه عوضاً؛ لأنه لو کان عوضاً 
لملکه المجني عليهء ولم یبع في الجنایةء وإنما دفعه لیباع 7وس مر 
الجنایةء ویردّ إليه الباقی . 


فان اختار السید فداءہ لزمه أقل الآأمرین من قیمته أو رش جنایتهء وعن 
اأُحمد روایة آشغریئ آَ یلزمه ارش جنایتہ بالغاً ما بلغ؛ لان رجور آن یپرعب فيه 
راغب؛ فیشتریه اک می وت فاإذا منع بیعه لزمہ جمیع الارش ؛ لتفغویته ذلك 
)١(‏ ا( المغنی؛ (۷/ .)۳٦٣٣‏ 


۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۷) باب 
)0۷( باب القضاء می استھلاك الحیوان والطعام وغیرہ 


(۱۷) القضاء فی استھلاك الحیوان و ۔ استھلاك -. 


الطعام و ۔ استھلاك ۔ غیرہ - اي غیر الطعام کالعروض ۔ 
ولیس فی النسخ الھندیة لفظ غیر الاو وجودہ تر افقال شی 
الات ۱ ْ 


تان ری ٢۷‏ ٠الصے‏ غر الابتلاھ علی عاتم شی نر تخل> کمن 
غصب شیئاً لزمه رذُہ ما کان باقیاً بغیر خلاف نعلمه؛ لقولہ ل2 : (علی الید ما 
أخذت حتی تؤدیها''' فإن تلف فی یدہ لزمه بدله؛ لقوله تعالی: ٴي اعَسَدیٰ 
علیگ َاغْنڈوا عَكِه بِيقّلي مَا اغعْتَدَیٰ عَِيْک٭'' ولأنه لما تعذر رد العینء وجب رڈ 
ما یقوم مقامھا فی المالیة ثم فی نات کاا سیا فنائل احنائہ ارت 
صفاتهء کالحبوب والآدھان وجب مثله؛ لآن المثل أقرب إليه من القیمة. 


وإن کان غیر متقارب؛ وھو ما عدا المکیل والموزونء وجبت قیمتہ فی 
حدیث ةقصۂة إناء کسر تہ ام المؤمنین عائشة - رضی ال عنھا ۔: (إناء اتا 
ولناء قولە گل : (من أعتق رکا لە فی عبدء قَوّمَ عليه قیمةً العدل) متفق عليه 
فأمر بالتقویم فی حصة الشريك؛ لنھا متلفة بالعتق ولم یأمر بالمثلء انتھی 


یچ 


مختصرا. 


' تال تی رت آ2 الراخب عل التاصبت آھ کات البال ناقا لف عے 


.)۳٣٣ /۷( ا المغنيی)‎ )١( 

.)۲٦٢ /۲( أخرجهہ ابو داود‎ )٢( 

() سور ر2 ال٦14:0,‏ 

.)۳۹۲۷( أخرجه أبو داود (۸٣٥۳)ء والنسائي‎ )٤( 
.)۳۱۷ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )٥( 


۸۸ 





خ 


۸ ۔ کتاب الاقضیة (۷) باب 


_٭8 “٭ غخ ھ٭ 8ق جع جم مج *“ و ةؿ ۹ھ+٭ یؿق ١ؿ‏ و مج" ھی مج ےو ےج ٭ْ قوج ج يیيؤْ غق ھيؿی ئؿیغ ٴي ھٛیٛی ‏ >يیؿ یی“ ئؿ فی ٰيٴٛ ی ٴٰىیؿ ی“ْ مج ×+وج جج ی“ْ ٰؿؤ و یج ھجؿٴ 2وج ٭جوج ؿ +٭ج ئىچ .ِج ٴئ می و ھ ھی ھ مه ھم ه مم 


لم تدخله زیادة ولا نقصان أن یردّہ بعینهء ومذا لا خلاف فيهء فإذا ذمبت 
عبنه؛ فإِنھم اتا ٹوا غلى آنه. ان کان مگیلا او غیرزرنا آع علی :االغاصضب: الحئٹل 
سور تا واختلفوا ذ فی العروض؛ فقال مالك: لا یقضی في العروض من 
الحیوان وغیرہ؛ إلا لوت یوم استھلك؛ وقال الشافعی وأبو حنیفة وداود: 
الواجب في ذلك المثل؛ ولا تلزم القیمة إلا عند عدم المثل . 

وعمدة مالك حدیث (من اأعتق تقتضا١ء‏ الحدیثء وعسدة ا لطاة الَثاتة 
قوله تعالی: ٭فَجرَآء يَتْل ما قَللَ من الْهَوہ ولآن منفعة الشيء قد تکون هي 
المقصودة عند التعدي عليهء ومن الحجة لھم ما خرجه آبو داود وغیرہ من قصة 
إناء کسرته عائشة ۔ رضی اللہ عنھا ‏ انتھی مختصرا. 

قلت: ما حکي عن أبي حنیفة والشافعی من إیجاب المثل في الحیوان 
والعروض؛ لیس بصحیحء یأبی عنه کتب فروعھمء کما سیأتي عن فروعھم؛ 
وبە جزم صاحب (المحلی) اذ قال: اتمُو تفق الائمة علی ان العروض والحیوان 
وکلما کان غیر مکیل ولا موزون إذا غصب؛ وتلف؛ یضمن بقیمته وآن 
المکیل والموزون یضمن بمثلە إذا وجدہ إلا فی روایة عن احمدء کذا في 
(الرحمة فی اختلاف الأَمةا''. 

وحکی ابن بطال عن مالك وجوب القیمة مطلقاء وعنه في روایة وجوب 
المثل في العروض والحیوانء وعنه ما صنعه الآادمي فالمثل؛ وأما الحیوان 
فالقیمةء وعنه ما کان مکیلاً أو موزوناً فالمثلء وإلا فالقیمةء کما في الکتابء 
قال: وھو المشھور عندھمء انتھی . 

وفی (شرح الاقناع)''': من غصب مالاً لأحد لزمه ردہ علی الفور عند 


.۷ رن‎ (١) 
.٦)٦۱٦۹۷ /۳( )۲( 


۹۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۷) باب 

ظط ے۔ْ۵۔ ۲ و مم کت ج2 باہو چ7 وٹ لق وک 
و سے ھی : ”<>هہ جج 7 741 ون ہے ہو اض بے یی سے 097 
شیئا مِنْ الَحَیوَانِ بغیر إِذنِ صاحبدِ ان عليهِ فِیمته یوم اہ یلکاج ڈیے 


التمکن٠‏ وإن عظمت المؤنة فی ردہەء ولو کان غیر متمولء فإن تلف المخغصوب 
المتمول ضمنە الغاصب بالإجماعء أما غیر متمول کحبة بر وزبل''' فلا 
یضمنهء ویضمن مغصوب تلف بمثله إن کان لە مثل موجود:؛ والمثلي ما حصرہ 
قل او وزنء وجاز السلم فيه کماء وتراب؛ وما عدا ذلك متقوم کالمذروع 
والمعدود وما لا یجوز السلم فیەء انتھی . 


وفی ایاج سی غصب سنا لە مثل کالمکیل والموزون؛ فھلك في 
یدہ فعليه مثلهء فإن لم یقدر علی مثلەء فعليه قیمتہء وما لا مثل لە فعليه قیمتہ 
ومعناہ العددیات المتفاوتة مثل الدواب والثیاب آما العددي المتقارب . کالجوز 
والبیض؛ فھو کالمکیلء حتی یجب مثلەه لقلة التفاوت؛ انتھی . 


(قال مالك: الأمر) المرجح (عندنا فیمن استھلك شیئاً من الحیوان) لأحد 
(بغیر إذن صاحبه) یعنيی غصباً (أن عليه) أي علی الغاصب (قیمته) التي تکون 
لھا (یوم استھلکه) قال الباجی'': یعنی أن القیمة الواجبة فی الخغخصب؛ هي 
قیمة السلعة یوم الخصبء سواء زادت بعد ذلك عند الغاصب أو نقصت: قاله 
مالك وأصحابه؛ وقد قاله ابن القاسم وأشھب فیمن غصب جاریة صغیرۃة 
تساوي مائة فلما کبرت؛ وصارت قیمتھا الفاء ماتتء فإنه یضمن قیمتھا یوم 
الخصب: انتھی. 


تالق نو اج رح کات قسة اغالف ا کلف می کی ااصست لی : 
(١()‏ الزبل : الِسرجین . 
.)۲۹٦۹/۲( )٢(‏ 


.)۱۷ ٢١ /٥( االمنتقی)‎ )۳( 
.)٦٤٤ /۷() ا المغني)‎ )٤( 


قج ى“ژ۔ھ ھج٭ ق ھ٭ ق ھت ق ھمج ق 3ج ق جج ق ےج ٌ قج ج٭ 9۹چجٴ ؿق٭ ۴ج يْ یْ جج ق یی 3ق مج قؿج ىو٭ ق ٭ى* ق جج ج5 ج ےج ج جج يیيْ جج يؿٌ غ٭ يبٌ ػق جج ى3 ىج ق ى3 غج ي“ٴ 2ج یيؿٴ یب یھ یھ ظىج ئ> ئۓى× ےہ 


حین الرد رَدّھاء وإن کانت تختلف نظرناء فإن کان اختلافھما لمعنی فيه من 
۔کبر وصغر وسمن وھزال وتعلم ونسیان ونحو ذلك من المعاني التي تزید بھا 
القیمةء وتنقص؛ فالواجب القیمة آکثر ما کانت؛ لانھا مغصوبة في الحال التي 
زاحت نار راھانتف اکا تا کات وراساقل تاضاہ گے تتفے فدد 
تلفھاء لزمه قیمتھا حین کانت زائدةء وإن کان اختلافھا لتغیر الأسعار لم 
یضمن الزیادة فتضمن بقیمتھا یوم التلف؛ رواہ الجماعة عن احمد؛ وعنه 
بقیمتھا یوم الخصب؛ وھو قول أبی حنیفة ومالك؛ لآنە الوقت الذي آزال یدہ 
عنه پ8 القیمة حینئد . 
ااے اس یک سی جات ز یك خان 

.. 7 د العین دون قیمتھاء وإن کان المغصوب من المثلیات فتلفء وجب 
رد ِثله فإِن فقد المٹل وجبت قیمته یوم انقطاع المثل وقال القاضيی: تجب 
قیمته یوم قبض البدل؛ لان الواجب المثل إلی حین قبض البدل؛ وقال أبو 
حنیفة ومالك وأکثر أصحاب الشافعی: تجب قیمته یوم المحاکمة؛ لان القیمة 
لم تتقل إلی ذمته؛ إلا حین حکم بھا الحاکم؛ انتھی . 

قلت: ما وجدتہ فی فروع الشافعیة هو غیر ذلكء ففی (شرح الاإقناءٴ'' 
یضمن المغصوب بقیمته؛ إن لم یکن لە مثل؛ فیلزمه قیمته إِن تلف بإتلاف آو 
بدون حیواناً کان أو غیرہء آکثر ما کانت من یوم الخصب إلی یوم التلف: 
فیضمن الزائد انتھی. وکذا فی (الآنوار* للأردبیلي . 

وفی (الھدایةا''' من فروع الحنفیة: إِن لم یقدر علی مثله فعليه قیمته یوم 
یختصمون عند أبي حنیفةء وقال آبو یوسف : یوم الخصبء رتق سح یوم 
الانقطاعء وأما ما لا مثل لە؛ فعليه قیمته یوم غصبهء انتھی . 


.٦)۱۷۲ /۳( )١( 
.)۲۹٦/۲( )۲( 


۲۲۱ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۷) باب 


وت بعد بِمِثْلِه مِنْ الْحَیّوانِ. وَلَا یَگون لَهُ أَنْ بُعْطیَ 
کاحک فا ات تا ہج مرو راک ظ مھ تن قِيِمَتّه یَوْمَ 
استھلکه الْقِيمة َعْدَلُ اك ینا تَا فی الحَیَوَانِ وَالّمرُوضي. 


ق سق دی یا ہرود مویہ 
۔المجھول من الأخذ فی جمیع النسخ الھندیة والمصریة إلا فی نسخة الزرقانيی: 
ففیھا یوجد بالجیم والدال المھملة فیکون ببناء المعلوم من الإیجاد أي لیس 
عليه أُن یحصل (بمثله من الحیوان) بل (ولا یکون لە) جائزاً (أن یعطي صاحبه) 
أى مالك الحیوان (فیما استھلك شیئاً من الحیوان ولکن) الواجب (عليه قیمته 
یوم استھلکہ) لا غیر ذلك؛ وذلك لن (القیمة أعدل ذلك) أي أعدل الذي یجب 
(فیما بیٹھما) أي بین المستھلك والمؤدي (فی الحیوان والعروض) یعني كکذلك 
تجب القیمة فیما إذا أُهلك شیٹاً من العروض لغیرہ. 


قال الیاجی "1 وعدعلی حسب تا قال+ آ3 :ئن امعلك شہنا ین 
الحیوان ان عليه قیمتہ کذلك کل ما لیس بمکیل ولا موزون ولا معدود؛ ومعنی 
قولنا: معدود أن تستوي آحاد جملتہ فی الصفة غالباً کالبیض والجوز انتھی. 
وھکذا عند الشافعیة الواجب فی الحیوان المستھلك القیمة کما تقدم قریباً عن 
اشرح الاقناع)ء وقال الاردبیلی فی (الآنوار4: یضمن المثلي بالمثل؛ والمتقوم 
بالقیمةء والمثلي ما یحصرہ بالکیل أو الوزن وجاز السلم فيهء قال الکمثري 
فی (شرحہ): احترز بالکیل آأو الوزن عن المعدود کالحیوان والمذروع 
قالستاہے امہ 


٭ وقال الزیلعی علی (الکنز): وما لا مثل لە فقیمتہ یوم غصبه؛ والمراد 
عدداً خلافاً لزفر هو یقول: إن المماثلة فی المعدود لم تثبت بالنص؛ بل 
)١(‏ ا( المنتقی) .)۲۷۲/٥(‏ 


۲۲٢ 


۰ 


۸ ۔ کتاب الاقضیة (۷) باب 


بالاجتھاد ولھذا لا یجري فيیه الرباء فیصار إلی قیمته بخلاف المکیل 
وَاي ر20 0ا0 الات گنت اش رر تر کل الگا ر الات“ 
بمثل) الحدیث٠‏ قلنا: إنما تعتبر المماثلة فی المالیةء ومالیة هذہ الاشیاء 
متساویةء فإن الفلس یساوي الفلس فی المالیةء وکذلك الجوز والبیض؛ ثم 
قال: والمراد بما لا مثل لە غیر المکیل والموزون والعددي المتقارب کالثیاب 
راقعرامہ ایی تم ٰ 


وعَلِمَ من ھذا ان الائمة الاربعة لم یختلفوا في إیجاب القیمة في 
الحیوانء فما حکكي في بعض الکتب من اختلاف احدھم فی ذلك؛ کما تقدم 
فی کلام ابن رشد من خلاف أبی حنیفة والشافعی فی الحیوانء وکذا ما حکی 
الزیلعيی من خلاف مالك في الحیوان من ان الواجب عندہ فيه المثل لیس 
فی العتق؛ إلا ما حکی الزرقانی''' روایة عن مالك في ذلكء إذ قال تحت 
قوله: القیمة اعدل إلخ : هذا هو الصحیح المشھور عن مالك؛ وعنە لا یقضی 

واجاب الزیلعي عن قول علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ في ولد المغرور: یفك 
الغلام بالغلامء والجاریة بالجاریةء بآن المراد بقیمة الغلام بحذف المضاف؛ 
لما قد صح عنەه وعن عمر ۔ رضي اللہ عنه - أنھما قضیا في ولد المغرور 
بالقیمةء وعن قصة کسر عائشة الإناء بأنه کان علی طریق المروءةء ومکارم 
الأخلاقء لا علی طریق أداء الواجب؛ إِذ کانت القصعتان للنبی قٍَ انتھی . 


وفی ۃالمخلیۃ: اجاب عثە الییھقی''' بآن القصعتین کانتا لە گل فعاقف 


(١)‏ (شرح الزرقاني) /٤(‏ ۱۳)۔ 
 :)۲(‏ انظر:: الین الگری۹۹/۹(1): 
۲۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۷) باب 


۵ لت مال کا رت بت من امْتَفْلَكَ شَیْتا مِنْ الما 
ِغَیْر إِذْنِ صَاجبه: نَا یرد عَلّی ضاجبہ مِثْل ابو بِمَكِبلَته مِنْ 


صنفْه. َِنْمَا الطعَامُ بِمَنْرلة الذْمَبِ وَالَفْضة. گا رو لاق 
ات وَمِن َ الْفْضّة الفْضَة متسو سمومسجست جممس سیت 


الکاسرة بجعل المکسورة في بیتھاء ولم یکن هناك تضمینء ویحتمل علی تقدہ 
آت کرت اللَْضعات لھا اآھرای ذلك دادعا 'رمینا الف ول ان 
یکون ذلك فی زمان کانت العقوبة فيه بالمالء فعاقب الکاسرۃ بإعطاء قصعتھا 
اللآخری. قال الحافظ''': - ھذا التصریح بقوله: لإناء کإناء* وأما الأول 
فِیْعَكُرُ عليه روایة ابن أبی حاتم والدارقطنيی: من کسرہہ فھو لە وعليه مثله 

(قال مالك: ومن استھلك أي أهلك شیئاً من الطعام) أي, المکیل 
والموزون (بغیر إذن صاحبە) أي تعدیا (فإنما یرد علی صاحبه) اي مالك الطعام 
(مٹل طعامه) لأنہ مثلی (بمکیلتہ) أي بمقدار کیلە (من صنفه) أي من نوعه. 

قال الزرقانی''' تبعاً للباجيی: أي إن علمت مکیلتە وإلا فالقیمةء وفي 
االمتقی4: :ھذا علی سب+ما: قالن: ان من استھلك شیئاً من الطعام تعذیاء فان 
عليه مثله في الکیل والصفةء ومذا إذا کان معلوم الکیلء وکذلك ما یُوزن ویعذ 
علی ما قدمناہء فإن کان غیر معلوم القدر. فإن عليه قیمتہ لحوز صبرتەء ویکون 
عليه القیمة؛ لأنه لو دفع إليه مثل ما حوز فیھاء لم یأمن أن یدفع إليه عن 
صبرته حنطة أکثر منھاء آو أقل فیژدي إلی التفاضل في الطعامء انتھی. 

(وإنما الطمام) فی وجوب المثل إذا استھلك (عيت لَة الذھمب والفغضة) 
وفیھما المثل اىسماغا بالا خلاف بین اُھل العلم (إنما پرد) بہناء المجھول (من 
الذھب) إذا استھلك (الذھب) نائب الفاعل (و) كکذلك یرد (من الفضة الفغضة) 


.)۲٦٤٦ /٥( (افتح الباری)‎ ()١( 
00700 77ر ار‎ 


٤ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۷) باب 


لس الْحَیَوَان بِمَنْرلَة الدب فِي ذٰلِكَ. کر مت ات 
رس نو ہہ ۔ 

ا00 کت اتا ون إِذا اس ستودع الرّجْل 
قاع ہہ لِنمَيه وریخ فیو. 8 00192٦‏ 


۲- 
ما 
۲ 
فا 0 
سے 
لص و ا 


تی پؤدیه " صَاحبه . 


أيى یضمن کل واحد منھما بمثله (ولیس الحیوان) لتفاوت أفرادہ (ہمنزلة الذھب) 
والفضة (في ذلك) أي فيی وجوب المثل لِفَوٌق) بصیغة الماضی (بین ذلك) أي 
بین الحیوان والطعام (السُنةً) بالرفع فاعل فَرَّقَ والمراد بالسنة الأحادیث الدالة 
علی الفرق بینھماء فإن الأحادیث صریحة کثیرةۃء فی معنی قولہ قَلُ: (الحنطة 
بالحنطة مثلاً بمثل) وفي معنی التقویم في عتق الشقص (والعمل) بالرفعم عطف 
علی السنة (المعمول بە) صفة للعمل تأکیداً لەء أي العمل المعروف عند أھل 
العلم؛ وتقدم أن الأئمة الأربعة متفقة علی وجوب المثل فی الطعام ووجوب 
ا تم 

(قال مالك : وإذا استودع الرجل) أي زید مثلاً (مالا) لعمرو (فابتاع بہ) أي 
اتی یت تا انال ت2ا (لنفسه) ثم باعه (وربح فيەء فإن ذلك الربح) کله 
(له) أي لزید؛ لآنه ضامن للمال (لِأله) اي زید (ضامن للمال حتی یؤدیه إلی 


ال ای۷ قحب مالت آھرے داش رح نات 
بکر بن عبد الرحمن وربیعةء وقال أبو حنیفة : یتصدق بالربح ولا شيٍء منه 
للمودع ولا للمودعء وقال الشافعي: إن اشتری بذلك المال بعینه فالربح 
لصاحبه؛ وإن اشتری بمال غیر معینء فقضی من الودیعة؛ فالربح للمودع وجهھ 
قول مالك أنه اغتصب عدداًء فلم یکن عليه غیرہء انتھی. 


.)۲۲۸۱/۱( ا المتقی)‎ )١( 


۲٥٢ 








۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب 





(۱۸) باب القضاء فیمن ارتد عن الإسلام 


قلت: وتقدم اختلافھم في ذلك في آول القراض . 
(۱۸) القضاء فیمن ارتد عن الاإسلام 

والعیاذ باللہ عز اسمهء قال ابن حزم في (المحلی؛'': کل من صح عنه 
أئە کان مسلماً ثم ثبت عنە أنه ارتد فإنھم اختلفوا فی حکمہہء فقالت طائفة: 
لا یستتاب؛ وقالت طائفة: یستتاب وفرقت طائفة بین من أَسَرٌ رِدّنّه وبین من 
أعلٹھاء وفرقت طائفة بین من وٌّلد فی الإسلام وبین من اُسلم بعد کفرہ ئم 
ارتڈڈ فأما من قال: لا :یستتاب فانقسموا قسمین؛ فقالت طائفة : یقتل المرتد 
تاب أو لم یتبء راجع الإسلام أو لم یراجعء وقالت طائفة: إن بادر فتاب 
قبلت توبتەء وسقط عنە القتلء وإلا قتل . ْ 

وأما من قال: سعانت فإِنھم لها اما فطائمة قالت: نستتببه 

َء فان تاب والا فتلناہء وطائفة قالت: نستتبه ٹلاث مرات؛ وقالت طائفة: 

سر ج جا و و‌ یہ ری 
نستتیبه شھراء وطائفة قالت : ثلائة أیامء وطائفة قالت: مائة مرة نستتیبهء فإن 
ثات وإلا قتلناہء وطائفة قالت: یستتاب أابداء ولا یقتلء وأما من فرق بین 
المُّيِرْ والمعلن؛ فطائفة قالت: من أَسرٌ رِدُنتّه قتلناہ دون استتابةء ولم نقبل 
توبتەء ومن أعلَتّھا قبلناتوبتّهء وطائفة قالت: إن أَقَرٗ امیر وصدق النیة قبلنا 
توبتەء وإن لم يْقِرّ ولا صدق النیة قتلناەء ولم تقبل توبتەء انتھی . 
وقال العینيی فی (شرح الطحاوي): وقالت طائفة: یفرق بین من صلی 
ومن لم بُصَلٌء وھو قول عبد الرحمن بن القاسم صاحب مالكء فإنه قال: من 
أسلم من أُھل الکفر إلا أنه لم یصلء فإنه یتركء والرجوع إلی دینهء ولا یمنع 
من ذلك إلا أن یصلی؛ فإن صَلّی فحینثلِ یستتاب ثلاثة أیامء فإن تاب وإلا 
ُْل کور ںہ 


.۲٦۰۸/۱۲( )١( 
.)۲٠٤/٤( و(الشرح الکبیر؛ للدردیر‎ )۳۸۵ /٤( انظر فی ھذہ المسألة: ٢فتح القدیر؛‎ )۲( 


۲٦٢ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )۱٤٤١(‏ حدیث 





۵ - حذثنا یَحییٰ عَنْ مَالِك عَِنْ رید بن اَسْلم؛ 
رَسُول الله قَللهٍ فَال: ١‏ من غیر دِینه 7 ۰یئ 





۰۰-۔-۔ (مالك عن زید بن أسلم) قال الزرقاني'': هو مرسل عند 
)(٢( >٤ ٠ ۱ ۰:‏ ۰ 

جمیع الرواۃء وھو موصول في البخاري والسنن الاربع' ٭ من طریق یوب عن 
عکرمة عن ابن عباس؛ انتھی. قلت: وفی الحدیث قصة أخرجھا البخاری 
وغیرہ فقد روی من طریق أیوب عن عکرمة قال: أَتي علي رضی اللہ عنه 
بزنادقةء فأاحرقھم فبلغ ذلك ابن عباسء فقال: لو کنت أنا لم آحرقھم لنھي 
رسول اللہ پل (لا تعذبوا بعذاب الل) ولقتلتھم لقول رسول ا قَ: ١من‏ بَدُلَ 
دیله فاقتلو ہا 

0٢ات۷۳‏ زاد في روایة أبي داود''' ہفبلغ ذلك علیاً فقال: وَبْمَ أم 
این عباس؛ا وھو عند الدارقطني بحلذف ام وهو محتمل أنە لم یبرض بما 
اغقرضن: بآ ورای آن النھي للتنزیهء وھذا بناء علی تفسیر ویح با تھا كَلمَة 
رحمة. فتَوَجُْمٌ لەء لکونه حمل النھي علی ظاھرہء فاعتقد التحریم مطلقاً 
فأنکر؛ ویحتمل أنە قالھا رضاً ہما قالء وأنه حفظ ما نسیه بناء علی ما قیل فی 
تفسیر ویح آنھا تقال بمعنی المدح والتعجب کما حکاہ فی (الٹھایةاء انتھی.. 

زاد فی دالینل)!۰ عن ا(فتح الودود: آنه مدح لە وإعجاب بەہ؛ کما جاء 
فی بعض الروایات : صدی ا عباس تھی 

(أآن رسول اللہ کا قال : من غَيّر دینہ) فی التعیی وتقدم لفظ البخاري من 


.)٦٤/٤١( شر الزرقانی)‎ ( )١( 
أُخرجه البخاري (۳۰۱۷) 7 کت والترمذی (۸١٢۱)؛ سای‎ )۲( 
وابن ماجە (٣٥٣٥۳)ء بلفظ : فن بن دینه فاقتلوہ.‎ )٦١٤٤۹( 


.)۲۷۲/۱۲( افتح الباری)‎ (٣( 
.)٦۳٤٢(ر‎ )۱٢٦ /٤( ری( اُخرجه او داود‎ 
.)۲۸۵/۱۷( (ہذل المجھود)‎ )٥( 


۲۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة ٰ (۱۸) باب )١٤٤١(‏ حدیث 





کا کو کے و نی 





9 دئە والمراد بە عند الجمھور من انتقل من دین الاإٴسلام ای الکفر لا 
تبدیل المذھب مطلقاًء کما سیأتي (فاضربوا عنقه). 


وفی الحدیث عدة أبحاث: الأول: أنه لیس فيه ذکر الاستتابةء فأوّله 
ٰ "*-( الہ اد بعد الاستتابةء وقال بعضھم: إنە محمول علی الزندیق؛ وإنہ 
لا یستتاب؛ وعليه حمله الإمام خااف کا سال سن ہہ تال الات ی''/ 
قال مالك: إن معناہ فیمن خرج عن الاإسلام إلی غیرہ علی وجه لا یستتاب فیه 
کالزنادقةء وفي کتاب ابن سحنون: أنْ معناہ یعنی بعد الاستتابة انتھی۔ 

وقال الزرقاني : أی بعد الاستتابة وجوبأاء کما جاء عن کت و هو 
علی ظاھرہ لکن في الزنادقةء انتھی . 

قال الحافظ۳: ال نی طالۃ اععلت نی فا الرف تقیل: 
یستتاب؛ فإن تاب وإلا قتلء وھو قول الجمھور؛ وقیل: یجب قتله في الحال 
جاء ذلك عن الحسن وطاووس؛ وبە قال أھل الظاھرء ونقله ابن المنذر عن 
وا رصع ص طام احسےف الخاص لت امظر را ات لیے لا 
ذکر فیھا للاستتابة جو فوله: ( من بد دینە فاقتلوہ)ء قال الطحاوي : ذھب 
لات الی آن 20 فی ارت عن الإسلام نک العری التی ناف الدعوة فإنه 
یقاتل من قبل ان یدعی ثم ذکر عن أبي یوسف موافقتھم؛ لکن قال: إن جاء 
مبادراً بالتوبة خلیت سبیله؛ ووکلت أمرہ إلی اللہ وعن ابن عباس وعطاء إِن 
فا ال لے سقبت رالا ای اتی 


وفی (المحلی): قال النووی: اأجمعوا علی قتلهء واختلفوا في استتابتہء 
فقال الأئمة الأربعة والجمھور: إنه یستتاب؛ ونقل ابن القصار إجماع الصحابة 
)١(‏ ا المتقی) .٦۲۸۱/٥۱(‏ 
(۲) ہفتح الباري) (۱۲/ .)٦۲٦۹‏ 


۲۲۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )١٤٢٤١(‏ حدیث 





و و مھ و و مم دو مھ وی مم موی مم ےم مم مو ےو مم ےم ےم مد ےو و وم وو ےج مم ےو وم ےی جع ےم ےی یہہ ےه مہ 





عليه؛ وقال طاووس والحسن وا بن الماجشون نائر یومتتة وس ےنات ولو 
تاب نمعته توبته عند اللہ ولا یسقط قتله انتھی . 


الزرقانی والباجی؛ ومذھب الحنفیة استحباب ذلك کما سیأتی فی آخر الباب . 


ھ8۶۲ھ*٭٠*‏ إِنه لا یقتل حتی یستتاب ثلائاً أي ثلائة أیام؛ ھذا قول 
اکٹر أھل العلم؛ منھم عمر وعلي وعطاء والنخعي ومالك والثوري والأوزاعي 
واسحاق واأاصحاب الراٰ وھو اأحد قولي الشافعي . وروی عن أََنَدة: زَوَایَة 
آخری أنه لا تجب استتابتهء لکن تستحب؛ وہذا امن الثانی للشافعی وھو 
قول عبید بن عمیر وطاووس ویروی ذلك عن الحسن لحدیث الباب؛ ولم یذکر 
فیه الاستتابةء وروي أُن معاذاً قدم علی أبي موسی؛ فوجد عندہ رجلاً موثقا 
فقال: ما هذا؟ قال: رجل کان یھودیاء فآسلم ثم راجع دینە فَتَھوَّدَ وقال: لا 
اجلس حتی بقل قضاء الله ورسوله الحدیث: متفق عليه!'" ولم یذکر 
اسثتاتف و لان یقتل لکفرہ؛ فلم تجب استتابته کالأصلئء قال عطاء: إن کان 
مسلماً أصلیاً لم یستتب؛ وإن کان أسلم ثم ارتد استتیت 


لق حدیث أم مروان أن النبي قٌلِ أمر أن یستتابء سیأتي في البحث 
الرابع؛ وحدیث عمر الاتي في (الموطاً) إذ قدم عليه رجل من قبّل أبي موسی 
فقال: ھل من مغعَِرٔبَة خَير؟ الحدیث؛ قال فیه عمر رضي الله عنه: الیم ای1 
اأحضر ولم آثُرْ ولم أَرْض إذ بلغني ولو لم تجب استابلہ لما برئ من فعلھم: 
ولأنہ أمکن استصلاحهء فلم یجز إتلافہ قبل استصلاحہء کالثوب النجسء وأما 
الأذۂ بقتلهء فالمراد به بعد الاستتابة بدلیل ما ذکرناء وأما حدیث معاذ؛ فانه 


.)۲٦٦ /۱۲( ۷المغنی)؛‎ (١) 


۲۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )١٤٤١(‏ حدیث 





ہے ای ےم اوج وج جج ےج مه ه*٭ ھ ‏ ھهھ ھهھ * ھے ج ھ۔ +ھ هی + ھ ھ* ھ* ھ یھ >> ھ*٭ + ع ه *٭ 8ج ھ٭ ج ۹+ یھ ھ 4ھ" 8ؿ ٭ ھ ھ ھ ھ ٭ ٭ ْ ٭ ۹+ ٭ھ“ ٭ 





جاء فه: وکان قد او ویروی 2 5 موسی استتابہ شھرین قبل قدوم معاد 
عليه وفی روایەة: فدعاہ عشرین لیلةف رواھن اہو دارداکگ 


البحث الٹانی : نہ إذا تر خرت الاستتابة فمدتھا ناائة آیا رويی ذلك 
عن عمر - رضي الله عنه ۔ وبه قال مالك وإسحاق واأاصحاب الرأيی: وھو احد 
قولي الشافعي؛ وقال فی الآخر: إن تاب في الحال؛ وإلا قُْل مکكانەء وھذا 
أُصحٌ قوليەء زم ترل ایخ المنذر تترے رت وقال اتی يُدعَی 
ثلاث مرات. فإن أہی ضربت عنقهء وهذا يُتْبَهُ قول الشافعي؛ وقال النخعي: 
یستتاب أبداء وھذا یفضي إلی أن لا یقتل أبداء وھو مخالف للسنّة والإجماعء 
مم سی ۔ أنه استتاب رجلاً شھرا ولنا حدیث عمر - رضي اللہ 

الاتی لن انتا کرت وت ولا تزول فی الحال: توئے ان 
سر برکی تھا وأآولی ذلك ثلائة آیاء للآاثر فبھا واتھا: مدذة قرییة کذا 

الا" 


وقال الحافظ۳: اختلف القائلون بالاسثتابة ھل یکتفی بالمرة أو لا بد 
۔رضی الل'َعاے:پثتات را وعن النخعی یستتاب أيَذا کذا نقل عنه 
ہلاتاء ا اق مق اک رس لہ اآرتاہ ھینی: 


وقال الباجی: یستتاب ثلائة أیام وھو احد قولي الشافعيی؛ وله قول ثانٍ: 
یستتاب فی الحال: فإن تاب وإلا قتلء ورواہ القاضی آبو الحسن عن مالك: 
ای 
(١)‏ سای حاوت )٦٤١٤١/٢(‏ باب الحکم في من ارتد من کتاب اللحدود. 

(۲) ا المغنی) .)۲٦۸/۱۲(‏ 
(۳( (فتح الباريی) (۱۲/ .)۲٦۹‏ 


۸ ۔ کتاب االأقضیة (۱۸) باب )١٢٤١(١‏ حدیث 


8ھ یھ و یف ہے وف مھ مھ مم رم مم مم مم ما مم عم مم مم مم مم مم مو ہو یو جو یہی ی یہد یه 





البحث الثالث : آنه إذا تاب قبلت توبته عند الجمھور مع الاختلاف بینھم 
في قبول توبة الزندیق کما سیأتي بیانە قریباء وأما غیرہ فتقبل توبتهء قال 
الباجي''ٴ: وقول مالك: إن من خرج من الإسلام إلی غیرہ فإنه یستتابء فإن 
تاب وإلا قتلء وبه قال عمر بن الخطاب وعلي وعثمانء وروی سحنون عن 
عافزرین سل ال 0ا0 لاف آن بقل راعات رفقائل علی با نر 
قوله تعالی: فئَن تاب وَاَاثوا الضَ ره وََالَڑا اليکوٰۃ مَکَلوا مَِيلهُمٌ الایة وقولہ 
تعالی: فوَمُو ای یَقبَلُ اَلَو عَنَ عبایو4 الاَیة ومن جھة المعنی أنھا معصیة لم 
یتعلق بھا حد ولا حق لمخلوق کسائر المعاصي؛ انتھی. 

البحث الرابع : ان قولہ 28: امن غَیْرَ دینها یعم الرجال والنساء أو لا 
یعم. قال الموفق''': لا فرق بین الرجال والنساء فی وجوب القتل ویروی 
ذلك عن أبي بکر وعلي - رضي اللہ عنھما - وبە قال الحسن والزھری 
والنخعيی ومکحول وحماد ومالك واللیث والآوزاعی والشافعی وإسحاق: 
وروي عن علي - رضي الله عنه - والحسن وقتادة اُنھا تسترق؛ ولا تقتلء ولآن 
با بغرت وضی الله عنه ۔ استرق نساء بنی حنیفة وذراریھمء واأعطی علیاً ْ 
- رضي اللہ عنه ۔ منھم امرأة فولدت لە محمد بن الحنفیة وکان ھهذا بمحضر 
من الصحابة فلم ینکر فکان إجماعاء وقال أبو حنیفة: تجبر علی الاسلام 
بالحبس؛ والضرب؛ ولا تقتل؛ لقولہ قَ: ١لا‏ تقتلوا امرأۃ) ولأنھا لا تقتل 
بالکفر الاصلي؛ فلا تقتل بالطارئ کالصبي . ۱ 

ولناء عموم حدیث الباب؛ وروی الدارقطنی”' ان امرأۃ یقال لھا: أء 
مروان ارتڈت عن الإسلامء فبلغ آمرھا إلی النبی قَلياء فأمر ان تستتابء فإن 


.)۲۷۲ /٥( االمنتقی)‎ )١( 


(٢(‏ (المعني) 7۳ 7ئ۲۹). 
)٣(‏ ١8سنن‏ الدارقطنی) (۱۱۸/۳). 


۱ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )١٤٢٤١(‏ حدیث 
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تابت واإلا قعلتء وآأما نھی النبي قل عن قتل المرأةء فالمراد بە الأصلیة؛ 
فان گل قال ذلك حین رأی امرأة مقتولةء وکانت کافرۃ أصلیة بب یہ 
مکلف بخلاف المرأة وأما بنو حنیفة فلم بتے آ٥‏ معن اتی سی تقدم له 
إسلام ولم یکن بنو حنیفة اسلموا کلھمء وإنما أسلم بعضھم بی والظاعر ان 
الین شر کالزا جال فمنھم من بت ۰ إِسلامہء منھم ثمامة بن آثال: 
ومنھم من ارتٰے ومنھم الدََالَ الحتقیء . 

وقال العینی فی (شرح الطحاوي): ایس طائفة: یفرق بین الرجل 
والمرأۃء کما روینا عن ابن عباس قال: المرتدة تحبس ولا تقتل وعن الحسن 
البصریي المرتدة ثُباع وِتْکْرَهُء کذلك فعل أبو بکر ٠‏ أھل الردةء وباعھن: 
وعن علي - رضي اللہ عنه ‏ أنه قال: في المرأۃ المرتدة تستامی أي تجعل أمة 
وعن الزھري اُنھا تستتاب؛ وإلا قتلت؛ وبە یقول مالك والشافعي را او 
سلیمان وجمیع أصحابھم وھو أحد قولي أبي یوسف؛ ثم رجع عنه؛ وھو 
قول ابن أبی لیلی والأآوزاعي وإسحاق وغیرھم؛ انتھی۔_ 

قال الحافظ''": وقتل أبو بکر فی خلافته امرأۃ ارتدتء زالضصحاتة 
متوافرون فلم ینکر ذلك احد ا خرجه الدارقطنيی من وجە حسن: وأآخرج مثله 
مرفوعاً فی قتل المرتدة لکن سندہ ضعیف؛ وقد وقع فی حدیث معاذ آن 
التی گلا لما أرسلە إلی الیمنء قال لە: ١‏ أیما رجل ارتذ عن الإسلام فادعهء 
فإن عادء واإلا فاضرب عنقه؛ وأیما امرأأة ارتدت عن الإسلام فادعھا فإن 
عادت وإلا فاضرب عنقھا١ء‏ وسندہ حسن؛ وھو نص في موضع النزاع؛ فیجب 
المصیر إليهء انتھی . 

وقال الشیخ فی (البذل!''': حدیث معاذ مذا لم یعزُہ الحافظ إلی 


.)۲۷۲ /۱۲( لفتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۲۸۵/۱۷( (ہذل المجھودا‎ )۲( 


۳۲۳ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب ْ )١٤٤١١(‏ حدیث 
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مخرجەء ووجدت حدیث معاذ فی انصب الرایة) للزیلعي ما یخالف ذلك؛ فقد 
قال الزیلعی: حدیث آخر رواہ الطبرانيی في (معجمہه) بسندہ عن معاذ ان 
رسول اللہ ق قال حین بعثه إلی الیمن: ‏ أیما رجل ارتد عن الإسلام فادعه 
فإِن تاب فاقبل منەء فإن لم یتب فاضرب عنقه وأیما امرأأۃ ارتدت عن الإسلام 
فادعھاء فإن تابت فاقبل منھاء وإن أبت فاستتبھا)ء انتھی. قلت: وأآخرج 
الزیلعی''' عدة روایات في الباب مرفوعة وموقوفة فارجع إِلیھا . 

البحث الخامس : ما قال الحافظ فی (الفتح)''': تمسك بە بعض الشافعیة في 
قتل من انتقل من دین کفر إلی دین کفر سواء کان ممن بُقَر أَهله عليه بالجزیة أو لاء 
وأجاب بعض الحنفیة بأن العموم في الحدیث في المبدل لا في التبدیل فأما 
التبدیلء فھو مطلق لا عموم فیەء وعلی تقدیر التسلیمء فھو متروك الظاھر اتفاقاً في 
الکافر لو أسلمء فإنه یدخل في عموم الخبر ولیس مراداء واحتجوا أیضاً بأن 
الکفر ملة واحدة فلو تنصر الیھودي لم یخرج عن دین الکفرء وکذا لو تھوٌد 
الوثنيء فوضح أن المراد من بدّل دین الإسلام بدین غیرہء لن الدین في الحقیقة 
هو الإسلامء قال اللہ تعالی : إ٥‏ ارک عِن> ا الْكَكٌہ4 أما ما عداہ فھو بزعم 
المدعي؛ ویؤیدہ ما جاء فی بعض طرقه فقد أخرجه الطبراني من وجه آخر عن 
عکرمة عن ابن عباس رفعه من خالف دینە دین الإسلام فاضربوا عنقه) انتھی . 

وقال الزرقانی': روی ابن عبد الحکم أن للامام قتل الذمي إِذا غَيْرَ دینه 
علی ظاھر الحدیث؛ لن الذمة إنما انعقدت لە علی أن یبقی علی ذلك الدین 
فلما خرج عنە عاد کالحربی؛ وروی المزنی عن الشافعی ان الإمام یخرجه من 
لا لتاز العسىۓ وعاله ا ھتاہ اتی 


.)٥٥٦۷٤ /۳( ۷نصب اترایة؛‎ )١( 
.)۲۷۲/۱۲( ففتح الباريی؛‎ )٢( 
.)٦٥/٤١( لا شر الزرقانی)‎ )۳( 


۳۳ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )۱٤٤١(‏ حدیث 
2 صصح تج و 


وَمَعْنی قَوْل النی پا تا کی ال کی مت عبت دنہ 


٥ 
سًَ سے ہے‎ 
۶و سے‎ 3 


فاضربُوا عَنقَه. أَنَهُ مَنْ خَرج مِنّ الِسّلام إِلَی غَيْروء مِثْل الْرَنَاِقّة 


وقال ابن حزم”: اختلفوا في الکافر یخرج من کفر إلی کفرہ فقالت 
طائفة: یترك علی ذلكء وقالت طائفة: لا یترك أصلاًء ثم افترق مؤلاء 
فرقتین : فقالت طائفة: إن رجع الذمي إلی دینه الذي خرج عنە ترك وإلا قتلء 
وقالت طائفة: لا یقبل منہ شيء غیر الإسلام وحدہہ وإلا قتلء ولا یترك علی 
الدین الذي خرج إليه ولا علی الذي خرج عنەہء انتھی. 


ٹم قال: من ارت من کفر إلی کفرہ فإن أبا حنیفة ومالکاً قالا جمیعاً: 
ُقوْ علی ذلك؛ ولا یعترض عليهء وقال الشافعی وأبو سلیمان وأصحابھما: لا 
يِقَو علی ذلكء ثم اختلف قول الشافعي فمرة قال: إن رجع إلی الدین الذي 
تذمم عليه ترك؛ وإلا قتل إلا أن یسلم ومرة قال: لا یقبل منە الرجوع إلی 
الدین الذي خرج عنهء لا بد لە من الإسلام آو السیف؛ وبھذا یقول آصحابناء 


انتھی: 


(قال مالك : ری آزل المی اھ ری ان بضم النون أيى نظن (والل 
أعلم) بحقیقة مراد نبیە قَلٍ (من غیّر دینہ فاضربوا عنقه) بیان لقوله گا (آنہ) أي 
المراد به (من خرج من الإسلام) ی یعني المراد الین فی قوله عليه السلام 
المذکور هو دین اللإسلام فإن الدین عند الله ھو الإسلام (إلی غیرہ) أَي می 
الإسلام (مثل الزنادقة) بزاي ونونء جمع ”ری کس ارول وسکرت ثائةت قال۔ ۔ 
ابو حاتم وغیرہ: هو فارسي معرب أصله (زندہ کرد اي یقول بدوام الدھر 
لان ہزندہ) الحیاۃ اوکرد) العملء ویطلق علی من یکون دقیق النظر في الأامور 
وقال ثعلب: لیس فی کلام العرب زندیقء وإنما قالوا: زندقيٌ لمن یکون شدید 
التحیل؛ وإذا أرادوا ما ترید العامة قالوا: ملحدیٌ ودھری ۔ بفتح الدال - 


.)۲۱۰۹ /۱۲( (المحلی؛‎ )١( 
۳٣ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )١٤٤١(‏ حدیث 


وتْمُقُبَ بأنه یلزم منە أن یطلق علی کل شيء مشركء والتحقیق ما ذکرہ 
من صَنّفَ في الملل أن أصل الزنادقة أتباع دَیْصَانء بفتح الدال المھملة وسکون 
الیاء ثم مانْىّ بتشدید النون وقد تخفف والیاء خفیفةء ثم مزدك بزاي ساکنة 
ودال مھملة مفتوحةء وحاصل مقالتھم أن النور والظلمة قدیمان. وأنھما 
امتزجاء فحدث العالم کله منھماء وکان بھرامُ جد کسری تَحیّل علی مانيی حتی 
حضر عندہء وأظھر أنە قبل مقالتەء ثم قتلهء وقتل اصحابهء وبقیت منھم بقایا 
اتبعوا مزدكء وقام الإسلامء وأظھر جماعة منھم الإسلام خشیة القتل. 


ومن ثم أطلق الاسم علی کل من أَسَرٌ الکفرَ وأظھر الإسلامء وکذا أطلق 
جماعة من الفقھاء الشافعیة وغیرهمء أُن الزندیق هو الذي یظھر الإسلام ویْحفي 
الگفُرَ فإن آرادوا اشتراکھم فی الحکم فھو کذلكء وإلا فأصلھم ما ذکرت: 
وقال النووي فی الغات الروضة): الزندیق الذي لا ینتحل دیناء کذا في 
(الفتح)''" إلی آخر ما بسط. 

وفی (المحلی): الزنادقة بفتح زاي جمع زندیق بکسرھاء وھو المبطن 
للکفر المظھر للاإسلامء أو من لا ینتحل دینأء وقد بْعَبّرُ عنه بأنه الذي ینکر 
الشرع جملةء وفي (القاموس): الزندیق بالکسر من الثنویة و القائل بالنور 
والظلمة أو من لا یؤمن بالربوبیة والآخرةء أو من یبطن الکفر ویظھر الایمان 
او ہو معرب رفا قیخ أي وین المرأة حممّه ز تاذفة:آو زنادیقء وقد تزندی؛ 
والاسم الزندقةء انتھی . 

(راقاوث) سم ول پالکسے آی: الم من کل بح اَم ینا غیر 


.٦۲۷۱ 'فتح الباري)؛ (۱۲/ ۲۷۰۱ء‎ )١( 


۳٣٥٣ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


و 


فَإِنَ أَولَِكَ دا هر عَلَيْهمٍ ٠‏ فُیِلوا ولح ا راہ ا700 َعْرَف 
تَوْبتهُم . َنهُْ گانوا يُسِرُودٌ الْکُفْرَ وَبْغْلِنُونَ الاِسْلَامَ. فَلّا آرّی أَنْ 
کاب مُؤْلَاء. وَلا بَقبَل مِنْهُم فَولهُم. مس نَےمسسستہ 


الإسلام. وأظھر الإسلام باللسان (فإن أوللك) أي الزنادقة وأشباهھم (إذا ظھرٌ) 
ببناء المجھول أي غلب (علیھم قُْلُوا) ببناء المجھول (ولم یستتابوا) لأنە لا 
فائدۃ فیه (لأنه لا تعرف توبتھم). 

ووجه ذلك (أنھم کانوا یسِرُوْن الکفر وبْعْلِئُون) أی یظھرون (الإسلام فلا 
ری أن یستتاب ھؤلاء) بل یقتلون (ولا یقبل منھم قولھم) أي لا عبرة بتلفظھم 
بالإسلامء آو لا عبرة بتوبتھم إن تابواء قال صاحب ا(المحلی: وبە قال اللیث 
ز تَا قَواكَية: إنە لا تقبل توبتەء وعند الشافعي : تقبلء قال لی ولنا 
في الزندیق روایتان: في روایة: تقبلء کقول الشافعی؛ وفی روایة: لا تقبل 
کرت حالف 8ال اھر تی 01سد کیک آرت لا مات آسحا فا 
انتھی۔ ۱ 

وقال الحافظ''ٴ: استدل بە أي بعموم حدیث الباب علی قتل الزندیق من 
غیر استتابةء وتعقب بأن فی بعض طرقه أن علیا - رضی اللہ عنه ۔ استتابھمء 
وقد نص الشافعي علی القبول مطلقاء وقال: یستتاب الزندیق کما یستتاب 
المرتدء وعن اأحمد وأبي حنمفة اجات اتا .یہت الاظطر إن . 
تکرر منە لم تقبل توبتەء وھو قول اللیث وإسحاق؛ والاول هو المشھور عند 
المالکیةء وحکی عن مالك إن جاء تائباً یقبل منه؛ وإلا لاء وبه قال أبو 
یوسفء واختارہ الاستاذان آبو إسحاق الإسفراینی وأبو منصور البغداديء وعن 

بقیة الشافعیة أُوجهە کالمذاہب المذکورۃ. 


وخامس: یفصل بین الداعیة فلا یقبل منه وتقبل توبة غیر الداعیةء وأفتی 


.)۲۷۲/۱۲( ففتح الباريی؛‎ )١( 


۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب: )١٤٤١(‏ حدیث 


٭ چج وج وج مج مم “م یھی ۹و و م* م ےی و ھو* ھهْ 9و ےو مم" فٰهھ ٭ ىوھ یج یو م یج ھج ھی ھج مج ھی ۰ج قج قج مج قج ۰ج جج ج جج ج يیئث ج ھج ئؿھ ئى>ج 8ج ئج جج جج ےو و وم یپ ىە ۓج ہھ 


ابن الصلاح بأن الزندیق إذا تاب تقبل توبتهء ویْعَزّر فإن عاد بادرناء بضرب 
فدل علی ان إظھار الإیمان یحصن من القتل . 

وکلھم اُجمعوا علی ان ود الاتیا غلی الظاعر- اھ یتٹولی الس اٹئے 
وقد قال پل لآأسامة: یت شققت قله؟ و کی ای ول 7 
ومعی آق الہ ئن ار لت تنا َ4 فی قتل الذي أنکر القسمة. وقال: کم من 
مصل یقول بلسانه ما لیس في قلبه؟ فقالں 5: إنی لم آومر ان آنقب عن 
قلوب الناس) أخرجە مسلہ'' !ہیں 

ات اقشرت '' مفھوم کلام الخرقي أنە إذا تاب قبلت توبته ولم یقتل 
أَیٌ کفر کان وسواء کان زندیقاً یسر الکفر أو لم 2 وھذا مذھب الشافعي 
والعنبري ویروی ذللَ سن علي وابن مسعود؛ وھو إحدی لوان عن اخملاع 
واختیار الخلال وقال: إنه أُولی علٰی مذدھب ابی عبد انف والروایة الآخری أُنه 
لا تقبل توبتهەء وھو قول مالك واللیث وإسحاق؛ وعن أبي حنیفة روایتان 
کھاتینء واختار أبو بکر أنە لا تقبل توبته؛ لقوله تعالی : ٭إلّا اَلَیْنَ تَاوا وَأَسْلََُوا 
)۳ ااتقنع لا تطے مت عاارة کے رسرعد رہ لال کات فظی ا 
7 2 ل٣"‏ ء فادا وف 00 000 

قال الباجی'': من انتقل إلی غیر دین الإسلام لا یخلو أن بٔسِرٌّ کفرہ أو 
)١(‏ آخرجه مسلم .)٦۰٦٤١( )۷٢٢/۲٢(‏ 
٦ )٢(‏ المغني) (۱۲/ .)۲٦۹‏ 
)۳( سورة البقرة: الایة ٣ء‏ 
)٤(‏ ہ٦‏ المتقی) /٥(‏ ۴۸۴). 


۷ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۸) باب )١٤٤١(‏ حدیث 


2 مَنْ حرج صِِ اإِسْلام لی غَيْروء وَأَظُھَرَ ذَلِكَء فَإنَهُ يسْتَتَابُ. 


ہی 


ث تَابَء وَاإلَا قُل. ماستہےہ ٦-٦ص‏ جح حمسحت 


یظھرہ: فإن أَسَرّہ فھو زندیقٌء قال ابن القاسم في (العتبیةا من روایة عیسی : 
و اکم الکلر سا علاھ یا سک اص سی ا کت ریت آر تب اتا 
او مجوسیة أو منانیة أو غیرھا من صنوف الکفر أو عبادة شمس أو قمر أو 
نجومء ئثم اطلع عليه فلیقتلء ولا تقبل توبتەء قال ابن المواز: ومن أظھر کفرہ 
من زندقة آو کفر برسول ال قٌٍِّ و غیر ذلك؛ ثم تاب قبلت توبتهء وروی 
محثرة ران المر ازع عالك رامعام یل الرندین 2 یستتاب إذا ظھر 
علله . 


د 


قال سحنون: إن تاب لم تقبل توبتەء والدلیل علی ما نقوله قوله تعالی: 
الما راو باستا قالوا ءَاما با وَعَدمٌ وَحکَفَبا بکا کا یل مَشْرِكِینَ فا ىك 
نفعهم إِِيمکم لا لاتان ساط من أھل العلم: البأس ھھنا السیفء 
ودلیلنا من جھة السنّة حدیث الباب؛ وأجمع العلماء علی ان من جاھر بالفساد 
والسفه قبلت توبتهء وصار إلی العدالةء ومن شھد بالزور لم تقبل شھادتەء وإن 
اظھر الرجوع عما ثبت عليه؛ انتھی . 


(وأما من خرج من الإسلام) أي )خی (إلی غیرہ) أي غیر الإأسلام 
(وأظھر ذلك) أي ارتدادہء ولم یفعل أن یظھر الإسلام ویکمن الکفر (فإنه 
یستتاب) قال الزرقاني''': ثلاثة أیام بلا جوع ولا عطش٠‏ قال الباجيی: لیس 
في استتابة المرتد تخویف ولا تعطیش في قول مالك؛ وقال اصبغ: یخوف في 
الثلاثة الایام بالقتلء انتھی (فإن تاب) قبلت توبته عند الأربعةء والجمھور؛ کما 
تقدم فی البحث الثالث من الابحاث المتقدمة (وإلا قتل) ببناء المجھول اي 


_.)۱٥/١١( شر الزرقاني)‎ )١( 


۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )١٤٤١(‏ حدیث 
ای کے مو کم وی ہو تر و و ا وقوی ھا گت 

وَدلِكٌء لو آن قُوْما کانوا عَلی ذلِكَء رآیت أن یَدْعَوْا إلی الاِسُلام 
رر و ہے رجش ار یہ ا و وو کرو ہہ ےھ ہس اه 7 
ککارےہ 00 0 7غ کا 5اک گار طرا وق 
5 ہے 4 س 1 91,01 .ۃ سے6 ھ2 سر ہم ۲ و لام 0 ۰۰091 

ذلِكَء فِيمَا نرّی وَاللهَ أَعُلمٌء مَنْ خَرَّجِ مِنَ اليَهُودِیّة إلی النضراییة . 
وَلا مِنَ النَْضْرَانبّة إِلی اليهُودِیّة. وَلَا مَنْ بُعَيْرْ دِيتهُ مِن أَهْل الاذْیّانِ 
و اہ وی وہ 

كُلهَا. إلا الاسْلام. مس اااےںڑپس ‏ ےم سکس سس 


(وذلك) الحکم الذي تقدم من حکم المرتد اه رجات (لو ان قوماً) ا 
جماعة من المرتدین (کانوا علی ذلك) أي علی الارتداد (رأیت) بصیغة المتکلم 
أي ری فیھم أیضاً (أن یدعوا) ببناء المجھول (إلی الإسلام ویستتابوا) کالرجل 
الواحد (فإن تابوا قبل) بالموحدة ببناء المجھول (ذلك) أي توبتھم (منھم وإن لم 
یتوبوا قتلوا) بالمثناة الفوقیة ببناء المجھول؛ والحاصل آنە لا فرق في ذلك بین 
الواحد والجماعة (ولم بُعْنَ) بضم الیاء وفتح النون ببناء المجھول آو بفتح الیاء 
وکسر النون ہبناء المعلوم ففاعله النبی قلُ (بذلك فیما نری ۔ والل أعلم -) بمراد 
نبیە َِ (من خرج من الیھودیة إلی النصرانیة ولا) یراد من خرج (من النصرانیة 
إلی الیھودیة) یعني لیس المراد من قولە ق: (من غَیْرَ دینه) تغییر الدین مطلقا 
اي دین کانء بل المراد الخروج من دین الإسلام إلی دین الکفر کما تقدم في 
الببحث الخامس من الأبحاث المتقدمة . 

(ولا من یغیر دینه من أھل الاأدیان کلھا) إلی غیر دینه (إلا الإسلام) مکذا 
في النسخ الھندیة وبعض المصریة بلفظ الاستثناء فھذا تعمیم بعد تخصیص اي 
کما أن لا عبرةۃ بخروجه من الیھودیة إلی النصرانیة أو العکس کذلك حکم 
الأدیان کلھا غیر الإاسلام لا عبرة بالخروج عن دین إلی دین غیر الإسلامء فإن 
الکفر کله ملة واحدة. 

وفي آکثر النسخ المصریة بلفظ إلی الإسلام بحرف الجارء فیکون المعنی 
لا یدخل الحدیث أیضاً من خرج عن دینە أيٗ دین کان إلی الإسلامء فھذا وإن 
کان تغییر دین ا٘یضاء لكنە لیس بداخل فی الحدیث المذکور. 

و۳۱۹ 





۸ ۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )٥٤٢٤١١(‏ حدیث 


فَمَنْ ہے من الِسّلام "- غَْرَوِ و دنا فذْلْكَ اَی تع 
ک الله اعم 
عَبد الله 7 عد اللقَارِی وو و او ا وا وی او دی و وو وم دو وا مور او تی وو او 


(فمن خرج من الإسلام إلی غیرہ) أي غیر الإسلام إلی أي دین کان 
(وأظھر ذلك) أي ارتدادہ (فذلك الذديی عنی) ببناء المجھول أو المعلوم (بە) ای 
بلفظ الین فی الحدیث المدکور: والحاصل اُن العبرۃ بالخروج عن الذین 
الخروج عن الاإسلام إلی دین آخرء أما الخروج غرح ذین آغ یر الاإسلام 
سواء کان خروجه إلی الاسلا أو ای غیرہ من الآدیان فلا" یدخل فی 
فولہ لا : (من غير دینه فاقتلوہ)ء وہذا ما عليه الجمھوں کما تقدم. 

۱۱ ۔۔ (مالك عن عبد الرحمن بن محمد بن عبد اللہ بن عبد) تا وین 
بلا إضافة (القاري) بالتشدید نسبة إلی القارةۃ بطن من خزیمة کما تقدم فی التشھد 
لم أجد ترجمته فیما عندي من کتب الرجال إلا ما ذکر صاحب 9( کشف الاستار) 
من قوله: ذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وقال العینيی فی (شرح الطحاوي): وثقه 
ابن حبان: وذکر البخاري لە روایة في المطر فی (التاریخ الکبیر) فی تر جمة 
إبراھیم بن عبد اللہ بن عبد القاري إذ قال بسندہ عن عبد الرحمن بن محمد بن 
عبد اللہ بن عبد القاري عن أبيە أو عمه إبراھیم عن أبي ھریرة. والعجب آأن 
الحافظ لم یذکرہ ۂ و امعول مع أُنه من رواة (الموطاً١.‏ 

وما ات نالصلق آفشسسرآپ ماس قاط بے رح 
خی جدہ ِا:غامل غمر الرئیمتة ۸۸ ھجریة ھو عبد الرحمن بن عبد القاري 
الذي تقدم ذکرہ فی التشھد فی الصلاۃء وکیف یمکن أن یکون ھذا ذاك لا سیما 
فی روایة (موطاً محمد) إذ فيه مالك أخبرنا عبد الرحمنء وکان ولادة الإمام 
مالك بعد وفاتہ وھذا الذي ھھنا ذکرہ الحافظ فی ترجمة ابنء فقال : یعقوب بن 


.)۳۷۳ /۳( )١( 





۸۔ کتاب الأقضیة _ (۱۸) باب )۱٤٤١١(١‏ حدیث 


عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عبد القاري المدنی حلیف بني زھرة سکن 
الإسکندریةء روی عن أبيەء کذا فی (التھذیب؛''' وذکرہ فی (الإصابة)''' تبعاً 
لذکر جدہ؛ فقال: عبد الله بن عبد القاري اأخو عبد الرحمنء وجذٔ یعقوب بن 
عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عبد القاريیء وآخرج لە مالك فی (الموطاأ) 
کما تری؛ وآخرج ھذا الاثر الطخاوي من طریق یعقوب بن عبد الرحمن الزھري 
عن آبیه عن جدہء وآخرجه هو والبیھقي من طریق مالك بھذا السند. 

َال ازیو ۲۳ أخرجه أبو عبید القاسم بن سلام في (غریب الحدیث) 
حدثني إسماعیل بن جعفر عن عبد الرحمن بن محمد بن عبد القاري بەء والظاھر 
ان محمداً تسب فيه إلی جدہ؛ فھو عبد الرحمن بن محمد بن عبد اللہ بن 
عبد القاريء وآخرج لە الطحاوي روایة أخری في ( باب الوضوء مما غیرت النار) 
من طریق یعقوب بن عبد الرحمن الزھري حدثني أبي عن أبيە وھو محمد بن 
عبد اللہ عن آبی طلحة عن رسول الل و (أنہ أکل ور اط فتوضاً منه4. 

وعلم من ھذا کلە ان لعبد الرحمن المذکور ثلاثة تلامیذ فی الروایات 
المذدکورۃ ابنه یعقوب ومالك وإسماعیل بن جعفر . 

وقال العیيی فی اشرح الطحاوي): وثقه ابن حبانء وقال صاحب (کشف 
الآستارا: عبد الرحمن بن محمد بن عبد اللہ القاري عن اس وعنه ابنه یعقوب 
ذکرہ ابن حبان فی (الثقات) (عن أبيه) هو محمد بن عبد اللہ بن عبد القاري: 
ولم اسان ََفً فی کتب الرجال من (التھذیب) و (التعجیل) و (اللسان) 
وغیرهم؛ وھذا أیضاً عجب٠‏ فإن روایته هذہ مشھورة في کتب الففقەء ومع ذلك 
لم یذکرہ فی الرجال: وھو من رواة (الموطاً). 


.)۳۹۱/۱۱( )١( 
۔)١٦۳ (م/‎ .)۳( 
.)٦٦٤ /۳( انظر: ۷نصب الرایة؛‎ )۳( 


١ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )۱٤٢٤١١(‏ حدیث 


یے) 
"٠‏ 
:ہے 


ثم وجدت ترجمته فی (التاریخ الکبیر؛ للبخاري إذ قال: محمد بن 
عبد اللہ بن عبد القاري روی عنە ابنه عبد الرحمن بن محمد بن عبد اللہ بن 
عبد القاريی عن آبيە عن عبد اللہ عن أآبيی طلحة وعمرء انتھی: 

وقال العینی فی (شرح الطحاوي): جد یعقوب محمد بن عبد الله س 
عبد القاري وثقّه ابن حبان: وقد حاء ۷۹۷٤۴‏ 9" ج کما تقدم فی 
ذکر ابنه عبد الرحمن؛ وقد التبس ھنذا اتا علی ؛ بعض أھل العلم ففسروہ 
بمحمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد القاري ولا شك أنه رجل آخر. 

وأذکر سلسلة أنساب أآبناء عبد علی ما وقفت فی کتب الرجال مختصراً 


وذکرت شیتاً من التفاصیل فیھا فیما علقته علی ا(تھذیب التھذیب). 





عمرو بالواو عبد الر :ا عبد الله عمر'' 
عیاض عبد اللہ عبد اللہ محمد إبراھیم محمد إبراھیم عیاض 
۱ ۱ ٰ ر۳ 
عمرو محمد عبد الرحمن 
عروةۃ عبید اللہ ۱ ۱ ۱ 
عبد الرحمن یعقوب عبید الله 


(أنہ قال) أي قاله محمد بن عبد اللہ بن عبد القاري؛ وھو المراد عندي 


(٢)‏ سضر فی إن کان ما في تعجیل المنفعةہ من قولہ: عیاض بن عمر بن عبد القاري 
نالای افوفمی اق کاقس تنا یا من ون صمر وع تسقط هذہ الثلائة 


من الآنساب: وینقلون لق اُہناء عمروؤ بالواو المذکور اتا 
(۳) مذا وأبوہ ھما الراویان عندي ذ فی (الموطاً٢.‏ اش 


۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )۱٥٤٤١(‏ حدیث 


ق ٭ ق ؿػ ظ٭ ق ×٭ ی٭“٭ ىةؿ ق ھؿ ق ظقةج ھو٭ ع مج مج جج ےج 8ج 3ج یج ھ+< یج ٭ٴ 5 ی“٭ ىغ 5ی یی ج جج مج مج +٭ جج ھ×ج قھج 4ج جج +<ّ 3ج مج ج جج ھج ےج ٭ ٥ج‏ قج جج یج و ھی جج و ےو و ٍہ م مج ھچ 


عبد القاري عن أبیە قال: فإنه نسب فیه محمداً إلی جدہ إذ لیس في الرواۃ ولا 
فی سلسلة أنساب آبناء عبدِ أحد اسمه محمد بن عبدء وقد ثبت في الروایات 
عن مالك أآنه رواہ عن عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عبد وقد أُخرجه 
البيھقي بروایة الشافعيی عن مالك مثل روایة یحیی عن مالك٠‏ وآخرجہ بروایة 
ابن بکیر عن مالك مثل روایة محمد عن مالك؛ ویژؤید ما اخترته روایة 
الطحاوی إِذ آخرجه من طریق ابن وهھب قال: حدثني یعقوب بن عبد الرحمن 


5 


الزھمري عن أآبيه عن جد قال : لما افتتح سعد وأبو موسی تستر. الحدیث . 

وجد یعقوب هو محمد بن عبد الله بن عبد کما تری؛ وآخرجه الطحاوي 
أیضاً من طریق ابن وھب عن مالك عن عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن 
عبد القاري عن آبيه عن جدہ؛ ولفظ اعن جدہا في ھذا الطریق عندي وھم من 
المصف أو تحریف من الناسخ؛ فإن الروایة معروفة لمحمد بن عبد الله لا 
لأبیه عبد الله . ْ 

والعجب ان العینيی في اشرح الطحاوي) مشی علی ھذا اللفظ: ولم 
یتعرض لەء ویخالف ھذا کله ما فيی (المحلی) روینا من طریق عبد الرزاق عن 
تنم قالَ: زور سرت و سر کے و و ان 
الحدیث؛ وھو کذلك فی (مصنف عبد الرزاق) فھو إن لم یکن مقلوباً من 
عبد الرحمن بن محمد فھو طریق آخر لھذا الأثر۔ 

وقال الحافظ في اتد ۰۲۹۰ رواہ مالك والشافعي عنه عن 
عبد الرحمن بن محمد بن عبد اللہ بن عبدٍ القاري عن آبيه بھذاء قال الشافعی : 
من لم یتأنی بالمرتد زعموا ان ھذا الائر لیس بمتصلء 

وتعقبه ابن الترکمانی'''ء فقال: ھذا الأثر أخرجه عبد الرزاق عن معمر 
.)٦٦۱۳٣ /٤( )١(‏ 


() فەالجوهر النقيی علی ھامش السنن الکبری) (۸/ ۲۰۷). 
08 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )۱٤٢٤١(‏ حدیث 


سے 


فَِمَ عَلَى غُمَر بْن الْعَطٌاب رَجْل ہم جمسھےجمس سس 


وابن بی شیبة عن ابن عیینة کلاھما عن محمد بن عبد الرحمن بن عبد القاري 
'عن أبیەء فعلی ھذا هو متصل؛ لان عبد الرحمن بن عبد سمع عن عمر 
- رضی الله عنه ے اکھی: 

قلت : فالمتصل هو طریق عبد الرزاق وابن أبی شیبة إذ فیھما من طریق 
محمد بن عبد الرحمن؛ وأما طریق (الموطاأً) فالظاھر فيه الإرسال؛ کما قاله 
الإمام الشافعی؛ فإن الواقعة کانت في زمن عمر ۔ رضي الله عنه -. وعبد اللہ بن 
عبد القاري من صغار الصحابةء فکیف یکون ابنه محمد من المقاتلة فيی زمن 
عمر - رضي اللہ عنه -. وما تقدم قریباً من کلام البخاري في (تاریخه الکبیر) 
یشیر إلی أن محمداً یروي عن عمر ۔ رضي الله عنه - بواسطة عبد الل . 


(قدم) بصیغة الماضي من القدوم (علی عمر بن الخطاب) ۔ رضي الله عنه ‏ 
(رجل) وفی روایة معمر لعبد الرزاق المذکورةۃ قال: قدم مجزأةۃ بن ور أو 
شقیق بن ثور علی عمر ۔ رضي الله عنه ۔ یبشرہ بفتح تستر؛ فلم یجدہ في 
المدینة کان غائباً فی أرض لەء فأتاہ فلما دنا من الحائط الذي هو فيه کبْر 
سے غبر گی نکر تصل یکبر متا ارمتا خی التقیاَ فَقال ضَِرۃ ما 
عندكع؟ قال: آنشدا الل یا آمیر المؤمنین إِن اللہ فتح علینا تستر وھي کذا 
وکذاء وھی من أرض البصرةء وکان یخاف أن یحولھا إلی الکفرۃ'ء فقال: 
نعم هي من أرض البصرة هِيە! هل کانت مُعَرْة تخبرنا؟ قال: لاء إلا آن 
الرجل من العرب ارت فضربنا عنقهء قال عمر: ویحکم فھلا طینتم عليه ثلائٔة 
أیام؟ وعرضتم عليه الإسلام فی الیوم الثالث؟ فلعله أن پراجع فقال: اللَھم لم 


آحضر ولم آمر ولم فا 


. الکوفة هو الصواب‎ )٣٦٢١/٦١( هو تحریف وفی 7 المصنف) لعبد الرزاق‎ )١( 


)٢(‏ انظر: (التمھید؛ (ہ/ ۳۰٣‏ ۔ ۳۰۷) ودالمغنی) (۱۲/ )۲٦۷‏ وأخرجه البیھقی فی ( السنن 
الکبری) (۸/ )۲٠٢٦‏ وعبد الرزاق فی (المصنف٤؛ )۱٦۸/۱۰(‏ وابن أبي شیبة (۱۳۸/۱۰). 


٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )۱٢٤١١(‏ حدیث 





ومعنی قولەه: یخاف أن یحولھا إلٰی الکفرة ما فی (فتوح البلداناء عن 
عطاء الخراساني قال: کفیتك أن تسْتَرَّ کانت صلحاء فکفرت: فسار إلیھا 
المھاجرون فقتلوا المقاتلةء وسبوا الذراريء فلم یزالوا فی أیدي سادتھم حتی 
کتب عمر 0لوا ما فی أیدیکم). 

ومعنی قوله: هي من أرض البصرة ما فی (معجم البلدان) عن ابن عون قال: 
حضرت عمر بن الخطاب؛ وقد اختصم إليه أُھل الکوفة وأھل البصرۃ في تسترء 
وکانوا حضروا فتحھا٘ فقال أھل الکوفة : ھی من آرضنا وقال أھل البصرة: ھی 
من أرضنا فجعله عمر رضي الله عنه من رض البصرۃ لقربھا منھاء انتھی . 

ولا یر یصح ذکر مجزأة بن ور فی من آی ال شا؛ لأنه استشھد فی فتح 
ٹستر وکان علی میسرة ابی موسی؛ وقاتل قعالٗ شدیداء قال صاحب ×اشہر 
المشاھیر؟: قتل البطل الصندید البراء بن مالك مائة مبارز وقتل مثل ذلك 
مجزأة بن ور ومثله کعب بن سورہ انتھی. 

وفی (الإصابةا”'': ذکر الطبري أن أبا موسی بعث جیشآً کثیفاء وَأَمَر 
علیھم سھل بن عديء وبعث معه البراء بن مالك ومجزأأة بن ثور فی جماعة من 
الصحابةء سَمًّاهمء فالتقواء فقتل الھرمزان مجزأة والبراءء انتھی. 

نم لما فتح تسترا وأتی بھرمزان سےا و اقتاج إله ان رضی الله عنه 
بتأمینەء فقال عمر - رضی اللہ عنه -: یا أنسء سبحان اللہ قاتل البراء بن مالك 
ومجزأأة بن ثور السدوسي؛ یعنی کیف أمنهء وأما شقیق بن ٹور. فیحتمل ان 
7 7 تس سب اوہ حد٥ء‏ ف فقی (الااصابة): کان لمجزأة و یقال لہ : 


.)٥٥٤٤(٤( )١( 
تستر: بالضم ثم السکونء وفتح التاء الآخری. اأعظم مدینة بخوزستان. وھو تعریب‎ )۲( 
شوشتر.‎ 


٤ 








۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )۱٤٢٤١١(‏ حدیث 


مِن بل أَبي موسشی الأشْعَریٌ. ۲ عَن الاس . فا خبر ٥‏ . 
عمر : ا کان فِيکُمْ مِنْ مُغَرَبَةَ خَبَر؟ ڑب و وہ وص تورم ات اج ہی ہے 


5 گ ہی ١) : : ٠‏ کا عق سی 3 ٠‏ 
ویحتمل آن یکون غیرہء وفي (التھذیب)٢‏ ": شقیق بن ثور بن عفیر بن 
اعم مات سن 1١‏ حجریة 


(من قبل) بکسر القاف وفتح الموحدة أيى جھۃة (أبي موسی) عبد الله بن 
قیس (الأشعري) کان والیاً علی البصرة ة من جھة عمر ۔ رضي اللہ عنە - وفی افتوح 
البلدان21-کاثت ولایة آنی نُرسی الضرةصستة- ۹۹ فشعریة آو ىيتة 1۷:محرة 
(فسأله عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔(عن) أحوال (الناس فأخبرہ) عنھا . (ئم قال له) أي 
للرجل المذکور (عمر) ۔ رضي اللہ عنه -: (ھل کان فیکم من مَغَرْبة خبر؟). 


قال الزرقانی: بضم المیم وفتح المعجمة وکسر الراء وفتحھا مثقلة فیھما 
ثم موحدة فتاء تأنیثٹ مضاف إلی خبرء ےو کس رد عثت 
بعیدء انتھی . 


وحکی الزیلعيی عن أبي عد ات بفتح الراء وکسرھا لغتانء وأصله 
البعدء ومنه فولھم: دار فلان غربةء انتھیء وفی ھامشه عن (النھایة) بکسر 


٠۰ 
۰ج‎ 


انتھی: 
وقال الحافظ في (التلخیص؟''': قال الرافعي : شیوخ (الموطاً) فتحوا 

الغین وکسروا الراء وشذددوھاء انتھی . 

.)۳٦٣ /٥( )١( 

(۲) 0 تلخیص الحبیر؛ .)٦١٥/٤٥(‏ 


و 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )۱٤٢٤١١(‏ حدیث 


ہے۔ہ*ے مہ کی ا ا تھا یں ہے ہے و لاو ۱م َ 


یناف بنا لق 
گل ِ رَعغَما 000000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس اس سس رٹ رٹ ڈگ ٹ٠‏ پ٠ ٠‏ 1 ۹9َپأ۸۱۹,, 1 ْ۸ 


قال لیا سال عمر - رضي الله عله ۔ أولاًً عن المعھود من احوال 
الناس: وما یعمھم علی حسب ما یلزم الاإمام من السؤال مما غاب عنه من 
رعیته لیعرف اأحوالھم ویسأل عن ذلك الوارد والصادر حتی لا یخفی عليه 
شيء من احوال الناس؛ لان إذا خفیت عليه اأحوالھم لم یمکنە تلافيی ما ضاع 
منھا ثم سأله عما عسی ان یطرأً من الاأمور التی تستغرب ولیست بمعتادۃ. 


(فقال) الرجل : (نعم) خبر غریب؛ وھو أنه (رجل) من العرب (کفر بعد 
إِسلامه) أی ارتدء وھذا یقتضی أُنه کان نَاذزاً عندھم مما یستغرتب ولاایکاد 
یسمع بە (قال) عمر: (فما فعلتم بە؟ قال) المخبر : (قَوٗبناہ) بتشدید الراء 
والموحدة أي أآحضرناہ (فضربنا عنقه) بلا استتابة (فقال عمر) رضی الله عنه: 
(أفلا حبستموہ) ولفظ الطحاوي ١آفلا‏ أدخلتموہ بیتاً ثم طینتم عليهاء وفي 
(المحلی): ویحکم فھلا طینتم عليه باب وفتحتم لە کوۃء فأأطعمتموہ في کل یوم 
منھا رتا (ثلاناً) أَي تَللانة آیام کما فی روایة الطحاوي وغیر (واأأطعمتموہ کل 
یوم رغیفاً) واحداء وزاد في روایة (المحلی) ‏ وسقیتموہ کوزاً من ماء). 


قال الزرقانی''' والباجی'”': یرید أن لا یوسع عليه توسعة یکون فیھا 
إحسان إليەء وإنما یعطی ما یبقی به رمقه علی وجہ لا یستقر بہ؛ ولا یکون منە 
تعذیب لە؛ قال ابن القاسم فی ۸المدونة*: لیس العمل علی قول عمر ۔ رضي اللہ 
عنه - في ان یطعم کل یوم رغیفاء ولکن یطعم ما یقوته ویکفیە ولا یجوع 


.)۲۸۳ ا المنتقی) (ہ/‎ )١(_. 
.)٦٦/٤١( شر الزرقانی)‎ ( )۲( 
.)۲۸۲/٥( ذ(المتقی)‎ )۳( 


۷ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )۱٤٢٤١١(‏ حدیث 
7 


َاسْتتنمُوه لَعله توب وَبْرَاجغ آمر الله؟ تم فَالَ غُمَر: ا انی لم 


2 خْضز. وَلَمَ آمر . ت۰ رض اد ا 


وإنما یطعم من مالهء قال ابن مزین: یعني في غیر توسع ولا تفکە؛ قال مالك 
في (الموازیة): یقوت من الطعام ما لا یضرہ؛ وإنما آراد ابن القاسم ان لا 
یجعل الرغیف الواحد حداٗء وإنما أشار عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ إلی قلة مؤنته 
ورزیئته في ماله إِن کان وبیت المال إن لم یکن ولم یرد بە الحدء انتھی. 

(واستتبتموہ) ای طلبتم منە التوبة (لعله یتوب) عن کفرہ (ویراجع أمر اللہ؟) 
أي یرجع إلی الإسلام؛ لأنه الذي أمر اللہ بە (ثم قال عمر) تبریً مما فعل 
ھؤلاء من قتله بلا استتابة (اللھم إني لم آحضر) قتله (ولم آمر) بقتله (ولم 
أرض) بفعلھم (إذ بلغني) أمرھمء قال الزرقاني: فیه تصریح بخطاً فاعله ولا 
یکون ذلك إلا بنص آو إجماعء وقد قال سحنون: إن أبا بکر ۔ رضی اللہ عنه - 
استتاب اھل الردةء فلعل عمر علم بانعقاد الإجماع علی ذلك زمن أبي بکر؛ 
فانکر علی آبي موسی تغییر ذلك؛ وإلا فأبو موسی مجتھدء فإذا حکم باجتھادہ 
فیما لا نص فيه ولا إجماع لم یبلغ عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ من الاإنکار عليه ھذا 
الحدء قال أیضاً: احتج أصحابنا علی وجوب الاستتابة بقول عمر ۔ رضی اللہ 
علهے خُذآء واہہ لا مخالت لها 

قال الباجي : ولا یصح إلا آقىےے یثبت رجوع ا موسی ومن وافقه إلی 
قول عمر رضي اللہ عنهء انتھی . 

وقال محمد فی (موطئہٴ٭'' بعد أثر الباب: قال محمد: إن شاء الإمام 
ارات ہکات اف ظم نے تر ار سا افرفہ رت فرشم یی القشراد 
سال الثرتت فقلة فلا با بللك: تھی 


وفي (الھدایةا''': إذا ارتد المسلم ۔ والعیاذ باللہ ۔ عرض الاإسلام عليه؛ 


.)۳۷۲ /۳( ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 
.)٥٦٥١٦٤/١٤( )۲( 


۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۸) باب )٤(‏ حدیث 


٭ؿ ؿ6 ٭ڈ٭ ؿ٭ 4ؤٛ *٭ هة ق 8ة ق ھظ+* یؿ 5ة ھی > ھه ج 5ج یی“ + یث ٴيی يی و 8ج یو جج ھی ھی “مج ۰ج ج مج جج و ھ ھی ہھج ھی“ یھ ٘ی“ فی ج یج ضٛ ےج ی“ 0ج و مم یج ےج مھ ےج ہے ےجو و ےم جْهہ ْهہ ہی 


فان کانت لە شبھة کشفت عنهء إلا أن العرض علی ما قالوا غیر واجب؛ لأن 
الدعوۃ بلغتەء ویحبس ثلائثة آیامء فإن سلم وإلا قتل. 
وفي (الجامع الصغیر): المرتد یعرض عليه الإسلام: فإن أبی قتلء 

وتأویل الأول أنه یستمھلء فیمھل ثلائثة أیامء لانھا مدة ضربت لابلاء الأعذار 
وعن أبي حنیفة وأبی یوسف أنە یستحب أن یؤجلە ثلائة أیام طلب ذلك آو لا 
وعن الشافعي آن علی الإمام ان یؤجلە ثلاثة ایام ولا یحل لە ان یقتله قبل 
ذلك؛ لان ارتداد المسلم یکون عن شبهھة ظاھراء فلا بد من مدة یمکنە التأملء 
فقدرناھا بالثلاثة ولناء قوله تعالی : '٭لفَأَدُنلواً المُشرین4 من غیر قید الإمھال؛ 
وکذا قوله ق: ١‏ من بدّل دینە فاقتلوہاء ولانه کافر حربي بلغته الدعوة فیقتل 
للحال من غیر استمھال؛ وھذا لانه لا یجوز تآخیر الواجب لآمر موھوم: 
انتھی . 

قال ابن الھمام''': قوله: قال الشافعي إلخ الصحیح من قولي الشافعی 
إنه إن تاب في الحال وإلا قتلء ومدة النظر جعلت في الشرع ثلائثة آیامء کما 
فی الخیارء انتھی. 

قال الباجی!'': یحتمل أن یأخذ الثلاث من قول اللہ تعالی : ٭تَمَتَمرا فی 
دارم ظَلنة أياو تَللک وَعَد عَبْرٌ مَکْدُوپ4 ولآن الثلاث قد جعلت أصلاً في 
الشرع في اعتبار معان واختیارھا فی المصراة واستظھار المستحاضة وعھدة 
الرقیق وغیر ذلك من المعانی؛ انتھی. 

وأآخرج عبد الرزاق”'' عن أبي عثمان النھدي أن علیاً ۔ رضی اللہ عنه - 
استتاب رجلاً کفر بعد إسلامہ بشھرء فأبی فقتله. 


.)۳۰۸ /٥( ١ (فتح القدیر‎ (١( 
.)۲۸٤١ /٥( (المنتقی)‎ (٢ر‎ 
.)٦٦٤١ /۱۰( انظر : ( المصنف)‎ )٣( 


۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۹) باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


(۱۹) باب اوچوری رس وت سس 


اہرےت کاو عَنْ ابی عَنْ لی 0 أنَ تد ت نا 
َال لِرَسُولِ الہ 6ة : ات إِنْ وَجِدْتُ مَمَ امْرَأَتَي رَجْلا أَأَمْهلُ 


إنسان بعد إیمانهء فدعاہ إلی الإیمان ثلاثاء فأبی فقتله. 


وعن ابن شھاب قال: إِذا أشرك المسلم دعِي إلی الإسلام ثلاث مرار 
فان 7 ضربت عنلفه . 


(۹) القضاء فیمن وجد مع امرأنہ رجلا 
یعنی وجدہ یزني بھا فکیف یفعل''؟. 


7۲ -۔- (مالك عن سھیل) بضم السین المھملة وفتح الھاء مصغراً 
(ابن أبی صالح) ذکوان (السمان) بائع السمن (عن أبيه) أبيی صالح السمان 
ذکوان المدني (عن أبی ھریرۃ أن) سید الخزرج (سعد) بسکون العین (ابن عبادة) 

بضم المھملة وفتح الموحدة الخفیفة (قال لرسول اللہ ق2) لما نزلت ەموالدن مو 
انمت پر يَاوا يأَريََة مُہَله٭ الآیة (أرأیت) بصیغة الخطاب أي أخبرنی (إن 
وجدت) شرطیة بصیغة المتکلم (مع امرأتي رجلا) فی حالة السوء وفي روایة: 
لو وجدت لکاعاً یعنی امرأته قد تفخذھا رجل؛ قاله الزرقانی''' فی الحدود. 
(أأمھله) بفتح الھمزۃ الأولی الاستفھامیة وضم الھمزۃة الثانیة أي ھل آترك الزاني 


)١(‏ انظر فی مَلۃ السا (فتح القدیر /٤(‏ ۷٦۱)ء‏ واہدایة المجتھد) )٥٣٣/٢(‏ و(الشرح 
الکبیر) (/ ۱۸۵)ء واالمنتقی) (۷/ .)٦٦٤٤‏ 
)٢(‏ ؛ شر الزرقاني) .)٦٦٤٤ /٥(‏ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۱۹) باب )٥٤٤١١(‏ حدیث 


شی ال بأَرْبعَة 6 20 توب ا ال : اعم 


آخرجہ مسلم فی: ۱۹ ۔ کتاب اللعانء حدیث .۱١‏ 


(حتی آتي بأربعة شھداء؟) کما یدل عليه التنزیل (فقال رسول ال لل: نعم) أي 
لا بد من ذلك إن ترید الدعوی علیھماء زاد في روایة سلیمان بن بلال: قال 
یعنی سعداً: کلاء والذي بعثك بالحقء إن کنت لأعاجلە بالسیف قبل ذلك: 
قال گا : (اسمعوا ما یقول سیدکمء إنە لغیورء وأنا أغیر منه والل أَغیرٌ مني). 

وأخرج أحمد عن ابن عباس لما نزلت هف وین بََشنَ الْْمَصََتِ٭ الایة 
قَالسلةءے وم ر مر الاتسار ے اکنا ان تھ تا سرت لہ تال ک2 
معشر الآأنصار ألا تسمعون ما یقول ساقی کان یا رسول ال! لا تَلَم فانہ 
رجل غیورٌء والل ما تزوج امرأۃ قطء فاجترأً رجل منا أن یتزوجھا من شدۃة 
غیرتهء فقال سعد: والل یا رسول الله إنی لأعلم أُنھا حق وأنھا من اللہ 
ولکن تعجبت أني لو وجدت لُکاعاً قد تَفكَلمَا رجلُ لم یکن لي أن أَهیّجَه: 


ولا اَحَرّكه حتی آتي َارََة سی فوالل لا آتی بھم حتی یقضی حاجتەء 
الحدیث . 


وفی الحدیث الٹھی عن إقامة حذٔ بغیر سلطانء ولا شھود وقطع الذریعة 
إلی سفك الدم بمجرد الدعوی وآخرجه مسلم من طریق إسحاق بن عیسی عن 
بزیادق رواهما مسلم أیضاً. 

وبه شَنْمَ ابنُ عبد البر''٠‏ علی الہزار في زعمه تفرد مالك بەء وإنه لم یروہ 
غیرہ ولا تابعه اأحد عليه قال: فھذا یدل علی تحامل الہزار فیما لیس لہ بە 
علمء وکتابہ مملوء من مثل ھذاء ولو سٌلم تفرد مالك بەء کما زعم ما کان فی 
ذلك شیءء فاکثر السنن والأحادیث قد انفرد بھا الثقاتء ولیس ذلك بضائر 


.)۱٥١ /۲٢( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 


أٰ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۱۹) باب )٢٤٤١(‏ حدیث 


۳ ۔ وحذَثني بابک می تین کن کوو َْ 
عہ۔ سعیدِ بن ات ا رَجْلا مِن أمْلِ الام نال لے له ابْنٌ خیبری 


وَجَدَ مَعَ امْرأَته کا 0 ً تا سا " فَأَشْکل عَلی مُعَاویةً بن 
آئی سَفَمَانَ انا فه . فکتتب نی أَبي موسیٰ آ تی ب2 لہ 
عَلِقٌ 7 أئٰ طالب عَنْ ذُلِكَ. می تی سح ہی تی یی 


لشيء منھاء ومعنی الحدیث مجمع عليهء ونطق بە الکتاب والسنّةء فأيٌ انفراد 
فی هذا ولیت کل ما انفرد بە المحدثون کان مثل ھذاء قاله الزرقاني. 

۳۲۳ ۸ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاری (عن سعید بن 
المسیب أن رجلا من أھل الشام) زاد في النسخ المصریة بعد ذلك (یقال لە: 
ابن خیبری) ولیس مذا في النسخ الھندیة وھو بفتح الخاء المعجمة وسکون 
التحتیة وفتح الموحدة فراء فتحتیة آخرہء وھکذا وقع في روایة البيھقي بسندہ 
إلی بکیر عن مالك (وجد مع امرأتہ رجلا) لم یسم (فقتله) أي الزاني (أو قتلھما 
معاً) شك من الراوي؛ وفي نسخة قتلھا بالإفرادء قاله الزرقاني' وبلفظ 
(الموطاأً) رواہ البیھقي بالشك. وآخرجه عبد الرزاق بروایة ابن جریج والثوري 
عن یحیی بن سعید بلفظ الشك٠‏ قال: وقال الثوری؛ فقتله . 

(فأشکل) القضاء فیه (علی معاویة بن أبي سفیان) الأمیر بالشام (القضاء 
فیه) أي فی ھذا الأمر (فکتب) معاویة (إلی أبي موسی الأشعري) الصحابي 
الشھیر (یسأل) أبو موسی (له) أي لمعاویة (علي بن أبي طالب) رضي اللہ عنه 
(عن ذلك) الأمر ولم یکتب بنفسه إلی علي ۔ رضي اللہ عنه - لما کان بینھما 
ققاق, 

قال الباجی'''': وھذا یدل علی فضله وتوقفه فیما لا یعلمه وسؤاله عن 
تل بی کی قاماد وستا ماگل کت وق گات ارت تابتا . 


.)۱۷ /٤( (شرح الزرقانيی)‎ (١( 
.]۲۲۸۵/٥( ا المتتقی)‎ )٢( 


نھ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۹) باب )٥٤٤١١(‏ حدیث 


سوب بل ا ا یں اع إِنَ 


تب 
ا : 1 


موسر کر رم0 ابی سَفیَانَ 
عَلیٔ : ا آئ حسن : جج اھچ ھھ سس ماج اش سو 

قلت: وھذا من کمال فضلھم وعلوهم عن دناءة الأخلاق؛ وتزینھم 
بمکارمھاء فإنھم - رضي اللہ تعالی عنھم آجمعین ۔ مع الاختلاف والنزاع فیما 
بینھم لا ینکرون فضل المخالف. ولا یمتنعون عن الآخذ بقولھم للمخالفة ل 
درَهُمْ۔ 

(فسال أبو سے تن الأمر (علي بن أبي طالب) رضی اللہ عنه 
(فقال لە) 2 لایع موسی (علي) ۔ رضي الله عنه -: (إن هذا) الذی ذکرت من 
الحکایة (لشيء ما) نافیة (ھو) واقع (بأرضي) أي بالعراق إذ لو کان بھا 

لاشتھرء وعلم بە علي -۔ رضی اللہ عنه ۔ قبل ذلك (عزمت) بلفظ المتکلم أي 

أاحکمت (عليك) الأمر (لتخبرني) أین وقع ہذا الأمر (فقال أبو موسی: کتب 
إلي) بتشدید الیاء (معاویة بن أبی سفیان) من الشام ان (أسألك عن ذلك) الأمر 
(فقال علي : انا ابو الحسن) زاد فی روایة: القرمء قاله الزرقانيی. 

وأصل القرم البعیر المکرم الذي لا یحمل عليهء ولا بُذلٌ ولکن یکون 
للفحلةء ومنه قیل للسید؛ کذا في (مختار الصحاح)ء وفی (المجمع)'': القرم 
فحل الإبل؛ أي آنا فیھم کالفحل فی الاإبل یعنی المقَدَمَ فی المعرفة 
وتجارب الامور؛ قال الباجی: ھذا مما تستعمله العرب عند إصابة ظنەهء کما 
اسات للنه بات هك :لم یکن بارضت رری اك ابی غزین عق عی> اہی 

قلت: أو إشارة إلی التحدیث بنعمة ربە أنه عز اسمه أعطاہ من العلوم ما 
بس إلیه الخصوم ۔ 


.)۲٥۸/٤( مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


٣۳ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۱۹) باب )۱٤٤١(‏ حدبث 


ان ل ات . شُهَدَایَ فَليَعَط ِرمَية . 


ٹم أجاب علي - رضي اللہ عنە ۔ عن سؤالە بأنه (إن لم یأت) القاتل 
(بأربعة شھداء) یشھدون علی معاینة الوطء (فلیعط) ببناء الفاعل أي یسلم إلی 
أولیاء المقتول یقتلونه قصاصاً. (برْمَّیه) بضم الراء وتکسر قطعة من حبل؛ لأنھم 
کانوا یمودون القاتل آف وی المقتول بحبل؛ زین (المحلی): بضم الراء 
وتشدید المیم قطعة حبل يُمَّذٌ بە الأسیر أو القاتلء إذا قید إلی القود أي یسلم _ 
ال الخل آلقی بفاید ھکتا ام فا پھرت کر اشسعراائزہ خی کائرا: 
أخذت الشیء برمته أي کله؛ کذا فی (الٹھایةہ'''. 


قال ابن عبد البر''': علی ھذا جماعة الفقھاء؛ لن اللہ حرم دماء 
المسلمین تحریماً مطلقء فمن ثبت عليه قتل مسلم وادعی أنه کان یجب قتله لم 
نا عے تی یت ضواہ؛ لانه یرفع عن نفسه القصاص؛ وقد روی 
عبد الرزاق''' عن معمر عن الزھري قال: سأل رجل النبی قيٍء فقال الرجل: 
یجد مع امرأتہ رجلاً آیقتله؟ قال قلل: لاء إلا بالبینة التيی ذکر اللہ. 


وروی اُمل العراق ان عمر ۔ رضي اللہ عنه - أُھهدر دم ولا یصح عنه 
إنما آهدر دم الذي آراد اغتصاب الجاریة الھذلیةء ففضت کبدہ فماتء ذکرہ 


قلت : آخرج البیهقے !'' قصة الجاریة الھذلیة بسیاق آخرء وفيه فأرادھا 
رجل منھم عن نفسھا فرمتە بِهُھر؛ فقتلته؛ فرفع ذلك إلٰی عمر فقال: ذلك 
نتبل الف را لا یردی ابداءتال+ قال الشافعی: عتَا عيَدتا سن مر 


)١(‏ (ص۲۷۰۸). 

(۲) انظر: ٦الاستذکار؛ /۲٢(‏ ٥٥۱)ء‏ وفالتمھید) (۲۱/ ۷٥۲)ء‏ و(شرح الزرقانی) /٥(‏ ۱۷). 
 )۳(‏ مصنف عبد الرزاق) .)٦٤٤٣/۹(‏ 

.)۳۳٦٣ /۱۰( ا السنن الکبری)‎ )٤( 


۵٥٤٥ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۱۹) باب )٥٤٤١١(‏ حدیث 


غ(اضیئ الله عنه ۔ أن الیىة قامت غندہ غلی الََفتول آو غلی آن: ول المٹٹول 
أَفِرٌ عندہ ہما یوجب لە ان یقتل المقتولء انتھی . 


وقال الحافظ في دالنں''' فی ترجمة البخاری: (باب من رأی مع 
امرأته رجلا فقتله): کذا أطلق ولم یبین الحکم؛ وقد اختلف فيه؛ فقال 
الجمھور: عليه القود وقال أحمد وإسحاق: إن أقام بینة أنە وجدہ مع امرأتہ 
هدر دمه؛ وقال الشافعي : یسعە فیما بینە وبین اللہ قتل الرجل إن کان ثیباء 
وعلم أنه نال منھا ما یوجب الغسل؛ ولکن لا یسقط عنە القود فی ظاهھر 
الحکم . 

وقد أآخرج عبد الرزاق''' بسند صحیح إلی ھانئ بن حزام أن رجلا وجد 
مع امرأته رجلاء فقتلھماء فکتب عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ کتاباً فی العلانیة أن 
یقیدوہ بەء وکتاباً فی اسر أُن یعطوہ الدیةء وقال ابن المنذر: جاءت الأخبار 
عن عمر - رضي اللہ عنه - فی ذلك مختلفةء وعامة آسانیدھا منقطعة . 


وقد ثبت عن علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ أنە سیل عن رجل قتل رجلا وجد 
مع امرأته فقال: لم یأت''' بأربعة شھداء وإلا فلیْخط برُمّتهء قال الشافعی: 


وقال ہہ إدا قتل رَجَلا وادعی آ۵ وحدہ مع امرأته أو نہ قتله 
دفعاً عن نفسه أوأنه دخل منزلە بُکابرہ علی ماله فلم یقدر علی دفعه إلا بقتله 
امھ عم اص ری س تہ عجل دنا 


(۱)( الفتح الباريی) (۱۲/ ۱۷). 

(۲) 3( مصنف عبد الرزاق) (۹/ )٥٦٣٤‏ (۱۷۹۲۱). 

(۳) کذا في الأصلء ولفظ الموفق: إن لم یأت بأربعة شھداء فلیعط برمته. اھ. (ش٥.‏ 
)٤(‏ ا المغنی) .)4٦٦٤/۱(‏ 


7] 





۸۔ کتاب الأقضیة (۱۹) باب )٥٤٤١١(‏ حدیث 


٭” فغ یىی وی یىی یو یىی یو“ وھ ے و و ۰ج ج مج ق“ج ی“ج و ٭٭ یھ“( وج یج یھ یو يی ھی ےی م مج مج ج 8ج جج ی“٭ یج 3× يجؿٴ ق3 قج مج م٭ .+>ج ؿق جج ؿؤ یيؿ٭ ؿخ ھج ْ 8ج 8ج 8ج جج ےّە٭ ٴئٍ۔ هٍ*٭ ھ ی* ہپ ه مہم 


الشافعي وابو ثورء وابن المنذرء ولا ا٘علم فیه مخالفاً؛ لما روي عن علي 
- رضي اللہ عنه - فذکر نحو أثر الباب؛ ولآن الأصل عدم ما یدعيه فلا یثبت 
بمجرد الدعوی . وإن اعترف الولي بذلك فلا قصاص عليه؛ ولا دیة. 

لما روي عن عمر - رضي اللہ عنه ۔ أنه کان یوما يتعّدّی إذ جاءہ رجل 
یعدوء وفي یدہ سیف ملّخ بالدمء ووراءہ قوم یعدون خلفہء فجاء حتی جلس 
مع عمرہ فجاء الآخرون؛ فقالوا: یا أمیر المؤمنینء إن ھذا قتل صاحبناء فقال 
لۃعَمر؟ غا یقولوت؟ فقال: یا امیر الس نی ضربت فحْدذيٍ ار اتی فان 
کان بیٹھما أحد فقد قتلته فقال عمر : ما یقول؟ قالوا: یا آمیر المؤمنین إنه 
ضرب بالسیف؛ فوقع في وسط الرجل وفحْذٰيْ المرأةۃء فأخذ عمر - رضي اللہ 
عنه ۔ سیف فھزہ فدفعه إليهء فقال: إن عاڈواء فمْدٌ. رواہ سعید فی (سنئنهاء 
سی ٰ 

وقال النووي''': اختلف العلماء فیمن قتل رجلاء وزعم أنه وجدہ قد 
زنی بامرأتەء فقال جمھورھم: لا یقبل قوله بل یلزمه القصاص٠‏ إلا أن یقوم 
بذلك بَينَةُ أو یعترف بە ورثةً القتیلء والبینة أربعة من عدول الرجال؛ یشھدون 
غلی گنس الزتام وگرت القل لکنا راتا سا بے وت آلہ غزت کات 
صادقاء فلا شيء عليهء وقال بعض أصحابنا: یجب علی کل من قتل زانیأ 
محصناً القصاصٌ ما لم یأمر السلطان بقتلهء والصواب الأول. 

وفي اشرح الاإقناع)''' في شروط القصاص: أن لا یکون المقتول أنقص 
من القاتل بکفر أو رق أو هدر دم کزان محصن قتله مسلم معصوم لاستیفائہ 
حد اللہ سواء أثبت زناہ بإقرارہ أم ببینة قال البجیرمی: قوله: تو یت 
فان قتله ذمی أو مرتڈڈء أو قتله زان محصن عثله فُِلَ بەء انتھی . 


.)۱۲۱/۱۰/٥( تشرح صحیح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)٦٦۱٤٦ /٤( )۲( 


۵٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠٠(‏ باب 





)۲٢(‏ باب القضاء فی المنبوذ 





)١( ۱ ۱‏ ہے : ۱ : : نے 

رئيی )(الروض المربع)'' فی شروط القصاص : عصمة المقتول بان لا 
یکون مھدر الدمء فلو قتل مسلم أو ذمىّ حربیا أو مرتداً أو زانیاً محصناأء ولو 
قبل ثبوته عند الحاکم لم یضمنه بقصاص٠ء‏ ولا دیةء ولو أنە مثلهء انتھی . 

قانق اتتت ۲۶۰۶ قاتل زانِ إن أحصن بغیر إذن الإمام یؤدب؛ قال 
الدسوقي: آما قاتل الزانی الغیر المحصن٠‏ فاإنه یقتل به إلا أن بقول: وجدتہ 
مع زوجتي؛ وت ذلكک ا ویرولهہ کالیرود فيی المکحلةء فقتله فانه لا 
یقتل الزاني کان محصنا أو بکراً لعذرہ بالغیرة التی صیرته کالمجنون؛ قال 
ابن فرحون في اتبصرته): وعلی قاتله الدیة في ماله إن کان بکراً عند ابن القاسم 
فی (المدونةاء وقال ابن عبد الحکم: إنه هدر مطلقاً أيى لا شیء فیه ولو بکرا 
انتھی . ٰ - 

7ے (الدر ایت ۴۴۷۰: دخل رجل بتھة فرأی رجلا ا امرأته أو جاریته 
أي یزٹی بھا فقتلہ حل له ذلک ولا قصاص عليه قال ا عابدین : قیدہ فی 
(الٰخانیة) ہما إدا کان محصنا وبما إذا صاح بەء فلم یمتنع عن الزناء وفي القید 
الاول کلام فقد رہ ابن وھبان بان ھذا سن من الحد بل من الٹھی عن 
المنکر قال فی (النھرا: وھو حسن؛ فان ھذا المنکر حیث تعین القتل لازالتہ 
فلا معنی لاشتراط الإ(حصان فيه؛ وقال أیضاً: إنه یحل دیانۃٌ لا قضاءَ فلا 

(( القتضاء فی المنبوذ 


بالتال الْسِىسَحة آی:اللقطوقال الانى ۱۷ افتوذ سر اتا رے یف 
: - 2 جيی بر2 و جح سس 


.)۲٦۹٢ /۳( )١( 


.)۱۸۵/( ڈالشرح الکبیر)‎ )٢( 
۔)۲٦٠۰/٠۰(۸‎ )۳( 


.)٤/٦( ە المنتقی)‎ )٤( 
٥۷۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠٢(‏ باب )١٤٤١٤(‏ حدیث 


٤‏ -۔ فال يَحْیَیٰ: فا ماك عَن ابْنْ يِهًاب؛ عَنِ 
سُتَیْن أبي ‏ جَمبهَء رَجُل مِن بَني سُلیٔم؛ کٹ و ہو و و رر ررہری کٹ ٹک و جج رت دتہے 





قولھم : نبذت الشيء إذا طرحته؛ قال تعالی: لفََدكَہ بالعراہ وو سقبع*٭ إلا 
ہر یسپ سا ا می 
ونوئلین مصغراً نت ا2ق رع الھن الأولی نة فقطل قیل : 
اسم آبیة فرقد وقال ابن سعد: سلمي؛ حتف جرب صحابی صغیر 
ذکرہ العجلی وجماعة في التابعین‌ء وذکرہ آخرون في الصحابة لما في البخاري 
عنه أنه أدرك النبی قلُ وخرج معه عام الفتح (أبی جمیلة) کذا في النسخ 
المصریة؛ وفی الھندیة ابن أبی جمیلة؛ والصواب الاولء فإن أھل الرجال 
تلیعغ کر وی مان آیا جمیلة”'ء وعن أبی جمیلة حکی البخاري ھذہ القصة 
لا عن ابنە کما سیأتی قریباء وھو بفتح الجیم وکسر المیم: وفی الرواة أبو 
ع لت رات کر امس کرتی سیت فص اتافا ووهھم من جعله 
صاحب هذہ القصة کالکرمانیء کذا فی (النیم؛''۰. 

(رجل من بنی سلیم) بضم السین المھهملة معروف؛ ذگر أہو عم آئه جاء 
فی روایة آخری نہ حجح حجة الوداعء وھو وارد علی من لم یعرفه؛ فقال : إنه 
مجھول کابن المثلت ونقل البیھقی عن الشافعی نحو ذلك: کُذا فی (المتح) . 

وبسط الزیلعی فی (نصب الرایة)''' طرقهء وقال: قال الدارقطني في 


(کتاب العلل): وبعضھم رواہ عن الزھمري عن سعید بن المسیب صن أبي 
خحلایزافد اک :نا وعمالكف اتکی 


.)۱۳۷ /۳( انظر ترجمتهہ فی (اللإصابة)‎ )١( 
-.)۲۷۵/۵۸( ح الباری؛‎ )٢( 
.)٦٦٤٤٣( )۳( 


۸ 








۸۔ کتاب الأقضیة )٠٢(‏ باب )۱٤٤١٤١(‏ حدیث 


6 . سے 


ری الَطاب, ناف وہ ری یرہ 0+ 





(أنه وجد منبوذا) أي لقیطاء قال الحافظ : لم یسم (في زمان) خلافۃ 
(عمر بن الخطاب٠‏ قال) آبو جمیلة: (فجثت بە) أي بالمنبوذ (إلی عمر بن 
الخطاب) لإجراء نفقتہ من بیت المال کما هو الظاھر من السیاقء قال الباجی : 
ویحتمل ان یجيء بە لیستفتيه في أمرہ ولیسأله الحکم لە بولائه أو غیر ذلك 
(فقال) عمر ۔ رضي اللہ عنه -: (ما حملك علی أخذ ھذہ النسمة) بفتحتین أي 
اشن 

قال الباجی'۰: زری ائیت عن مالك آؤ قاق:اقیته آاا کرت ولیہ انی 
بت لکی فرض لوم یت الال قال الباجيی: ویحتمل عندي ان یکون سأله 
عن سبب اخذہ لە وخاف عليه أن یکون حمله علی ذلك الحرص علی أن 
یغرض لە من بیت المال ویلي آمرہء ویحتمل أن یخاف التسرع إلی أُخذ 
0ع غیر آت راز ضا اعلی اد النفقة لھم ورغبة في موالاتھم 
کی ٰ 

وآخرجه البخاري مختصراً تعلیقاً بلفظ قال أبو جمیلة: وجدت منبوذاء 
فلما رآني عمر - رضي اللہ عنه ۔ قال: عسی الغویر'' بُؤسا”” کأنه یتھمنی: 
قال عریفي : إنه رجل صالحء قال: کذلكء اذھب وعلینا نفقتهء قال الحافظ : 
یتھمنی بآن یکون الولد لە؛ وإنما آراد نفيی نسبه عنه لمعنی من المعانيی؛ وأراد 
مع ذلك ان یتولی ہو تربیتہء وقیل : اتھمه نہ زنی بأمهء ثم ادعاہ وھو بعیدء 
وما تقدم أولی. 


.)۲/٦( ا المتقی)‎ )١( 

. انظر: افتح الباري) (ہ/ ۲۷۶) قوله: الغویر تصغیر غار‎ )٢( 

(۳( ايْوسا یع پوس : وھو السشدق وانتصب علی أنه خبر عسی عند من یجیزہ أؤ باضمار 
شيء تقدیرہ عسی أُن یکون الغویر أبؤسأء وھو مثل مشھور یقال فیما ظاھرہ السلامة 


۹ 














۸۔ کتاب الأقضیة )٠٢(‏ باب )١٤٢٤١٤(‏ حدیث 


7و ۹09ھ ہے و وھ کو ہو کے 
مال رََِدَيا کَائْة نَاخَدتھا فان لہ غرہ ساس 





(فقال) أبو جمیلة: (وجدتھا ضائعة) أي علی شرف الضیاع (فأخذتھا) 
لذلك. قال صاحب (المحلی): فيه ندب رفع اللقیطء وإن خیف ھلاکه یعرض _ 
عند بی حنقة؛ وأما عند الٹلائة الباقیة فیجب اتا 


قال الموفق”': التقاطه واجب لقوله تعالی: فإوتَاوواً عَلَ اأْرِ وَألنَوی 
ولأآن فيه إحیاء لنفسە؛ فکان واجباً کإطعامه إذا اضظّرٌ وإنجائە من الغرق 
ووجوبە علی الکفایة إذا قام بە واحد سقط عن الباقینء وإن ترکه الجماعة 
أثمواء انتھی. (فقال لە) أي لعمر (عریفه) بفتح العین وکسر الراء المھملتین هو 
النقیب دون الرئیس؛ قال ابن بطال: کان عمر - رضی اللہ عنه - قسم الناسء 
وجعل علی کل قبیلة عریفاً ینظر علیھمء انتھی. 


قلت: کان ذلك من قدیم الزمان فقد أخرج أبو داود''' في (باب العرافة) 
عمن قال للنبي لق : إن آبي شیخ کبیر وھو عریف الماء وھو یسألك أن 
تجعل لي العرافة بعدہء فقال: إن العرافة حیء ولا بد للناس من العرفاء؛ لکن 
العرفاء في النارء قال الشیخ في (البذل): أي علی خطر في الوقوع من 
الَعبالك رال ات لتعتر القیام بشرائط ذلك؛ فعلیھم أن یراعوا الحق 
والصوات آنتھی: 


وقال الباجي اد العرفاء رؤساء الأجناد وقرادھم ولعلھم یر اتد لک 
لأنھم بھم یتعرف أحوال الجیشء وقد قال النبي قلل یوم حنین لما رأی ان یرد 
السبي إلی ھوازن: (إنا لا ندري من إذن منکم ممن لم یأذنء فارجعوا حتی 
یرجع إلینا عرفاؤکم) الحدیث٠‏ انتھی . 


.)۴٥٢ /۸( (المعني!‎ (١) 
.)۲۹۳٣(ح سنن أبی داوده‎ “(۲ 
.)۲۳ /٦( ا المنتقی؛‎ )۳( 








۸۔ کتاب الأقضیة )٠٢(‏ باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


سر 
س‫ 


ای ا وت +2 ٣‏ 00ت 


نعم . فقَال عَمَر 5ھ الْحَطاب : اذْهَبْ نیرت ولگ لا ین ا 


5 
٦ 





قال الحافظ'' في قصة عمر: لم آفف علی اسم ھنا العریف؛ إلا أن 
الشیخ آبا حامد ذکر فی تعلیقه أُن اسمه سنانء وفی الصحابة لابن عبد البر: 
سنان الضمري؛ استخلفه آبو بکر الصدیق مرة علی المدینةء فیحتمل أن یکون 
هو ذاء فقد قیل: [0:9ا ول فسرئہ ا گاةق آو حتلا ہلا فینظر من 
کان عریف بني سلیم في عھد عمر - رضي اللہ عنه -. انتھی. 

(یا أمیر المؤمنین إنه) أي أبا جمیلة (رجل صالح) أي لا یتھم (فقال 
عمر: اأُكکذلك؟) ہو بھمزة الاستفھام علی وجه التحقیق والتثبیت (قال) العریف : 
ہے واستدل به البخاري علی اعتبار تزکیة الواحد فترجم عليه ا(إذا زکی رجل 
رجلا کفمٰاہ) (فقال عمر بن الخطاب) لابی جمیلة: (اذھب) بە (فھو حر). 

٦ظتەم0٭0٭08لت0"0٠.-‏ اللقیط حر في قول عامة أھل العلم إلا النخعي؛ قال 
ابن المنذر: اٌجمع أُھل العلم علی أُن اللقیط خُر روینا ھذا عن عمر - رضی اللہ 

- وعلي ۔ رضي اللہ عنە ۔ وبە قال عمر بن عبد العزیز والشعبي ومالك 

والثوري والشافعي واأصحاب الرأي ومن تبعھم؛ وقال النخعي: إِن التقطه 
لللْحَسة فھو عخٹٌ وإن کان أراد أن یسترقه فذلك لە رنلہ رت ذف عر 
الخلفاء والعلماء؛ ولا یصح في النظرہ فإن الأصل فی الآدمیین الحْرِيَدُ 
آتتھی: 

قال الباجي : اللقیط حر وإن التقطه جا نصرانیٔ ووجه ذلك آنه لا 
یتیقن فیه سبب من أسباب الاسترقاق . 


(ولك ولاؤہ) قال اتی کور حکمه و حر یقتضي ان لا ولاء علے 





.)۲۷٥۱ /٥( لفتح الباريی)‎ )١( 
۔)۳٣۰‎ /۸( (المغنی!‎ (۲( 
.)٢۵۷ /۱۲( انظر: ڈالاستذکار؛‎ )٣( 


5٦٦ 























۸۔ کتاب الأقضیة )٠٢(‏ باب )١٤٤٤(‏ حدیث 


کو و تھے وک و وا ہا و وھ و وو وڑ ہو و ھا وم وا وو یہ جع 2ھ ور ور و درو 6و 6ف و وھ رھ ۷ رہ ۱۳ 





لأحد إذ لا ولاء علی حر؛ لقوله قٍل: ہإنما الولاء لمن اأعتق)ء فنفی الولاء 
عن غیر المعتق؛ انتھی . 

قال صاحب االمحلی): لم یأآخذ بقول عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أحدٌ غیر 
إسحاق: فقال: یرٹ اللقیط من الملتقط خلافاً للأئمة وأوّلوا قول عمر 
- رضی الله عنه ۔ بأن المراد منە أنت الذي یتولی تربیته والقیام بأمرہء فھي 
ولایة الإسلامء لا ولایة العتق؛ انتھی. 


وفی (الھدایت؛''': إِن التقطه نک لم یکن لغیرہ ان اعد رك لات ثتكت 
حق الحفظ لە لسبق ید اھ 


قال انی 2 دلاو ساٹ ای4 کسی سرالة لہ1ی) قاته حر 
الأاصلء ولا ولاء عليه وإنما یرثە المسلمون؛ لانھم خَوّلوا کل مال لا مالك 
لە ولآنھم یرٹون مال من لا وارث لە غیر اللقیط فکذا اللقیط وھو قول 
لما روی وائلة عنهہ 6ٹ : المراة تحور ثلاث مواریث عتیقھا ولقطھا وولدھا 
الذی لاعنت عليه. أخرجه أبو داود والترمذي'"ء وقال عمر لابي جمیلة: لك 
ولاؤہ. 

ولناء قول ای مات ل(إنما الولاء لن اعت لاہ لم یثبت عليه ری 
ولا علی آبائہ فلم یثبت عليه ولاء وحدیث وَائْلة لا نت قاله ابغ المَيَْشریرٌ 
بحدیثهہ حجہة؛ ویحتمل ان عمر - رضی الله عنه - عنی بقوله: لك ولاؤہ أي لك 


,)۶٤9:/1( :)(‏ 
(۲) ا المغنی) .)۳٥۸/۸(‏ 
(۳) أخرجه أبو داود (٦۲۹۰)ء‏ والترمذيی (٢۲۱۱)ء‏ وابن ماجهە .)٦۲۷١٤٢(‏ 


٦٦ 





۸۔ کتاب الأقضیة )٠٢(‏ باب )٥٤٤١١(‏ حدیث 


ھا ا و و و وھ ا و تر مر 0ھ رو ور 0ور رو و وہ و ور و تو وو تو واتھ وااو یو او ویو وو وڑ او و ویپ وا و و وم وا 





ولایتہ والقیام ںہ وحمفظهہ ولدناگ دذکرہ سی قول عریمه : إنه رجل صالح؛ 
وھذا یقتضي تفویض الولایة إليه لکونە مأمونا عليه دون المیراٹ . 


إذا ثبت هذاء فإن حکم اللقیط في المیراث حکم من عرف نسبه وانقرض 
اأهله یدفع إلی بیت المال إذا لم یکن لە وارثہ فإن کان لە زوجة مثلاء فلھا 
الربع والباقی لبیت المالء انتھی. 


6 نے 7ک سد رات ات دالسے جع لف تال 
ابن المواز: قال مالك: ولو أعلم ان عمر - رضي اللہ عنه - قال فی المنبوذ ما 
ذکر ما خولف یرید ۔ والل اعلم ۔ أن یجعل الولاء لملتقطه والحدیث صحیح 
لا شك فيه؛ لانه یرویه عن ابن شھاب عن سَنَیْنْ أبيی جمیلة: وھو من 
الصحابة ولکنە لفظ یحتمل التأویل ء فیکون معنی قول مالك ذلك ان لو علم 
ان عمر آراد ما یتأولونه عليه لم أخالفه: لتقارب الادلة فی ذلك وترجحھا. 
ول اق عَالکا ارت قول عمر: للك ولاؤہ) أي قد جعلت لك أن تتولی تربیتہ 
والقیام بأمرہء وأنت اأحق بہ من غیركء وذلك أن من التقط لقیطاً فھو أحق یہ 
من غیرہ فإن نزعه منه غیرں فقد قال ابن القاسم: إن کان ملتقطه قویا علی 
مؤنتهء وإمساکه رد إليه. 


تال ایت فآ گاتا سرۃ نالازل أولیء فإن خیف أن یضیع عند الأول 
نالنانی ارلیى جھ رتا ہت گاتا نمی قزت کاااعااط نت الک جن تال 
اصبغ: ینزع منه لئلا يَنصرَہ وھذہ ولایة الاسلام لا ولایة العتی؛ لآن اللقمط 
مجھول النسب٠‏ فولاؤہ لجماعة المسلمین؛ وإلی ھذا ذھب مالك وأکٹر أھل 
الحجاز وبه قال الشافعي؛ وروي عن علي - رضی اللہ عنه ۔ أنه قال: اللقیط 
حرہ ولە ان یوالي من أحبّ الذي التقطە أو غیرہ وبه قال ابن شھاب وعطاء 





.)۳ /٦( االمنتقی)‎ )١( 
٦۳ 





۸۔ کتاب الأقضیة )٠٢(‏ باب )١٤٤٤(‏ حدیث 


۔۔ے ‏ ے صھوھ 


وعلینا نفقتة . 





وجماعة من أھل المدینةء وقال النخعی: میراث اللقیط بمنزلة اللقطة. وبە قال 
اکٹر الکوفیینء وقال أبو حنیفة: میراثہ لمن التقطہه إلا ان لە ان ینتقل عنه حیث 
شاء ما لم یعقل عنه من والاہ فان عقل عنه لم یکن لە ان ینتقل عنه بولائه 


+ 
اس 


ات 


(وعلینا نفقته) یرید مؤنته فی بیت مال المسلمین إِن أمکن ذلك؛ لأنه من 
فقرائھم سے عجزہ عن اسنت وخوف الضیاعء وإن تعذر الانفاق عليه وت ست 
مال المسلمین؛ فقد قال مالك فی (الموازیة4: من التقط لقیطاً فعليه نفقتهء 


حتی یبلغ ویستعني ‏ ول لە اُن یطردہ اتھی: 


وقال الموفق''': إن اللقیط إذا لم یوجد معه شيء لم یلزم الملتقط 
الإنفاق عليه فی قول عامة أھل العلم قال ابن المنذر: اأُجمع کل من نحفظ 
عنه من أھل العلم علی أن نفقة اللقیط غیر واجبة علی الملتقطء کوجوب نفقة 
الولدء وذلك لن اُسباب وجوب النفقة من القرابة والزوجیة والملك؛ والولاء 
بے را لالفاظ إ[نما هو تخلیص لە من الھلاكء وتبرع بحفظهء فلا یبوجب 
ذلك النفقةف وتجب نفقته فی بیت المال لقول عمر فيی حدیث ا جمیلة 
لان رے مات وف مالصسوت تیر نگکرہ لعل اف لمنر 
الانفاق عليه من بیت المال لکونە لا مال فيه آو کان في مکان لا إمام فيه؛ 
فعلی من علم حاله من المسلمین الإنفاق عليهء وھو فرض کفایة إذا قام بە اُحد 
سقط عن الباقین وإلا آئثمواء انتھی. 


: ٦ٍ۶ٗ)ی,931‏ : پچ" ۳) 7 ؛ 
)١(‏ ا المغنی) (۸/ .)۳٥٣٣‏ 


.)٦۱۹/٤( شرح الزرقانی)‎ )٢( 
.)۲۹۸/۱۰( (السنن الکبری)‎ )۳( 


٦٤ 











۸۔ کتاب الأقضیة )٠٠(‏ باب )۱٤٤٤(‏ حدیث 


و و 5 و ۔ و .و پت قرو نے ہے ەو ۔ 3 
لن رح سمعت مالگا بفو0: الامر غتدنا کی المَوذٰہ ٢‏ 
7 ۶ 


و رک رو و ون : یہ ہے اک و رک کی جا و وو 
ن وَلااءَہ لِلمسلمین. ھم یر نونه ویعقلون عنه. 


:"ا 


اس 


2 :ا 


حر و 


ألفاظاً من حدیث مالك قال: وجدت منبوذاً علی عھد عمرء فذکرہ عریفی لعمر 
فارسل إلی فجثئت؛ والعریف عندہء فلما رآني مقبلاً قال: عسی الغویر أبؤساء 
کأنه اتھمه فقال لە عریفه: یا أمیر المؤمنین إنه غیر متھم؛ فقال عمر: علی ما 
اأخذت هذہ النسمة قلت: وجدت نفساً بمضیعةء فخفت أن یأخذنی اللہ 
علیھاء فقال عمر: ہو حر ولك ولاؤہ وعلینا نفقته. 

وقال الزیلعی'': روی عبد الرزاق عن معمر عن الزھري أن رجلا حدثه 
أنه جاء إلی أھله وقد التقط منبوذاًء فذھب إلی عمر ۔ رضي اللہ عنه - فذکرہ 
لہ فقال: عسی الغویر آأبؤسأء فقال الرجل : ما التقط إلا وأنا غائبء وسائل 
عنه عم فأئنی عليه خیراء فقال لە عمر: ولاؤہ لك؛ ونفقته من بیت المال: 
قال الدارقطني فی (العلل): وبعضھم رواہ عن الزھري عن سعید بن المسیب 
شع ای جمیلةء والصواب ما رواہ مالكء انتھی . 

(قال مالك: الأمر عندنا فی المنبوذ أأنه حر) وتقدم الإجماع عليه (وآن 
ولاء للمسلمین؛ یعني ھم یرثونه ویعقلون عنەه) یؤدون الدیة عنهء قال 
الموفق'': إذا جنی اللقیظ جنایۃً تحملھا العاقلةء. فالعقل علی. بیت المال؛ لأن 
میراثہ لە ونفقته عليهء وإن جنی جنایة لا تحملھا العاقلةء فحکمہە فیھا حکم 
غیر اللقیطء إن کانت توجب القصاص٠:‏ وهو بالغ عاقل اقتصّ منەهء وإن کانت 
موجبة للمال؛ وله مال استوفی منەء وإلا کان فی ذمتہ حتی یوسرہ انتھی. 

وفي (الھدایة)'': ونفقته في بیت المال هو المروي عن عمر وعليء 
ولآن میراثە لبیت المال؛ والخراج بالضمانء ولھذا کانت جنایته فيهء انتھی . 


.)٦٦٤ /۳( نصب الرایة؛‎ ۷ )١( 
۔)۳٣٣۳‎ /۸( (المغني)‎ (٢( 
۔)٦١٤/٤(‎ )٣۳( 


٦۱ 





۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )١٤٤١١(‏ حدیث 
)۲٢(‏ باب القضاء بإلحاق الولد بأَبيه 
4ءء فان تشز عَنْ مَالِكٍ؛ عَن ابْن يْهَاب؛ عَنْ 
مرو ا 2 عَائِشَةَ کے النٍي انا ؛ 5 َالٌّ: کان عغیَة 1 
ٌْ7 وَقَاص؛ عَھدَ إلی جن سَعْد بن َّ وَقَا٘صء ُٛسبمسس سی 


)۲٢(‏ القضاء بإلحاق الولد بأبيه 


أي باإئبات نسبە منه عند اشتباہ الأحوال . 


۵٥۵‏ ۰ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھریي (عن عروۃ بن الزبیر عن) ام 
المؤمنین (عائشة زوج النبی لق اُنھا قالت : کان عتبة) بضم العین المھملة 
وسکون الفوقیة (ابن أبي وقاص) مالك الزھري مات علی شرکە؛ کما جزم به 
الدمیاطي والسفاقسي وغیرھماء قال فی (الإصابة): لم آر من ذکرہ في الصحابة 
إلا ابن مندہ: واشتدًٌ إنکار ایخ نعیم عليه في ذلكء وقال: هو الذي کسر 
رباعیة النبي قَُ یوم أحدء ما علمت لە إسلامأًء إلی آخر ما بسطه الزرقانی“''. 

وقال الحافظ في (الفتح!''': مختلف فی صحبتەه فذکرہ فی الصحابة 
العسکري؛ ونقل ما ذکرہ الزبیر بن بکار فی (النسب) أنه آصاب دما بمکكة؛ 
فانتقل إلی المدینةء ولما مات أوصی إلی 17 وذکرہ ابن مندہ فی الصحابة 
ولم دک ہہلثتدا إلا قول سعد: عھد إلی أخي أنه ولدہء استنکرہ آبو نعیمء 
وذکر أنه الذي شحٌ وجه رسول ال پل باحدء قال: وما علمت لە إسلاماء بل 
قد روی عبد الرزاق عن مقسم أُن النبي للا دعا بآن لا یحول علی عتبة الحول 
حتی یموت کافرا فمات قبل الحول؛ وھذا مرسلء انتھی. 

(عھد) بفتح العین وکسر الھاء آئ أُوصی (إلی اأخیە سعد بن أبي وقاص) 
الصحابي الشھیر أحد العشرة المبشرة؛ مه حمنة بنت سفیانء وأم أُخیه عتبة 


.)۱۹/٤( ا شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۳۲ /۱۲( افتح الباري)‎ )٢( 


٦ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۲۱) باب )۱٤٤١١(‏ حدیث 


27 ب ہے 


40۸2+ عر کر و جو کیہ ہیں 
ابن ولیدة رمعه تین فاقہضه إلیك . وو و وو وو کو وک مر راہ کے سا اہ واج سے 


هند بنت وھب؛ کنا في (الفتح!''' (أن ابن ولیدة) بفتح الواو وکسر اللام 
الجاریةء وأصلھا المولودۃء وتطلق علی الامةء قال الحافظ : وھذہ الولیدة لم 
اأقف علی اسمھا لکن ذکر مصعب الزبیري وابن أخیه الزبیر فيی انسب قریش) 
اُنھا کانت امة یمانیة (زمعة) بفتح الزاي وسکون المیم وقد تحرك؛ قال 
النووي: التسکین آشھر؛ وقال الوقشي: التحریيك؛ هو الصواب٠؛‏ وقال 
الخائظ2 الجاری علی الس الَمعدثین السکین فی الاب والتعركت فی 
النسب؛ وھو ابن قیس بن عبد شمس القرشي العامري والد سودة أم المؤمنینء 
والابن المذکور فصحابی صغیر؛ قال ابن عبد البر: لم یختلف النسّابون ان 
اسمه عبد الرحمن. قال الحافظ فی (الفتح): وقد اأعقب بالمدینة. 


وفي (الإصابةا''': عبد الرحمن بن زمعة بن قیس العامري أُخو عبد بغیر 


اضافةء ولد في عھد النبي قَلي وھو الذي تخاصم فیه عبد بن زمعة وسعد بن 


وقال العینی'': ولعبد الرحمن بن زمعة ھذا عقب بالمدینةء وله ذکر في 
الصحابةء وقال الذھبی فی (التجرید): عبد الرحمن بن زمعة بن قیس القرشی 
العامری؛ ھو انغ ولیدة زمعهة صاحب القصة؛ بھی 


(مني) أي ابنی (فاقبضە) أي الولد بھمزةۃ وصل وکسر الموحدة (إليیك) أي 
استلحق نسبه مني؛ قال الخطابی؛ وتبعه عیاض والقرطبي وغیرھما : کان أُھل 
الجاھلیة یقتنون الولائد ویقررون علیھن الضرائب؛ فیکتسبن بالفجور وکانوا 
یلحقون النسب بالزناۃء إذا ادّعوا الولدء کما فی النکاح؛ وکانت لزمعة أمة 


.)۳۳ /۱۲( افتح الباری)‎ )١( 
.)٦۹/٥/۳( )۲( 
.)۳۰٣ /۸( ععمد القاريی)‎ )۳( 


۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


وکان يُلمُ بھاء فظھر بھا حمل. زعم عتبة بن أبيی وقاص آأنه منهء وعھد إلی 
خی سعد آن یستلحقه فخاصم فيه عبد بن زمعةء فقال سعد: هو ابن اخي علی 
ما کان عليه الامر في الجاھلیةء وقال عبد: هو أخي علی ما استقر عليه الأمر 
فی الإسلامء فأبطل النبی لق حکم الجاھلیةء وألحقه بزمعة. 


رابال غیافی قرل< [ذا: اکر الرلد بتر33 ۵ا اصرفت :ہد الام ری 
عليھما القرطبي ؛ء فقال : ولم یکن حصل إلحاقه بعشة فی الجاھلیة إما لعدم 
الدعوی؛ وإما لکون الام لم تعترف بہ لعتبة. 

قال الحافظ : وقد أخرج البخاري''' من حدیث عائشة ما یؤید أنھم کانوا 
یعتبرون إلحاق الام فی صورةء وإلحاق القائف فی صورة ولفظھا ‏ ان النکاح 
فی الجاھلیة کان علی أربعة أنحاء)؛ الحدیث. وفيه (ویجتمع الرهط ما دون 
العشرة فیدخلون علی المرأة کلھم یبصبھهاء فإذا حملت ووضعت ومضت لیا0 
آرسلت إِلیھمء فاجتمعوا عندھا فقالت: قد ولدت فھو ابنك یا فلان فیلحق بە 
ولدھا إلی أن قالت: ونکاح البغایا کن ینصبن علی آأبوابھن رایاتء فمن 
ُرادھن دخل علیھن؛ فإذا وضعت جمعوا لھا القافةء ثم ألحقوا الولد بالڈي 
ری القائف) واللائق بقصة أمة زمعة الآخیر فلعل جمع القافة تعذر بوجە من 
الوجوہ؛ أو أُنھا لم تکن بصفة البغایاء بل أصابھا عتبة سراً من زناء وھما 
کافران فبخته الموت قبل استلحاقہء فأاوصی أخاہ ان یستلحقهء انتھی . 


قلت: وھذا الأآخیر هو الألیق عندی بقصة زمعةء وہذا أیضاً من أنحاء 
۱ وب 7ہ 0 ۱ 7 
اُربعة أنحاء: قال الداودي وغیرہ: بقی أنحاء لم تذکرماء الأول: نکاح 


.)٥٥٢۷۷٥ أخرجه البخاريی‎ )١( 
.)٦۱۸۰ /۹( انظر: افتح الباری)‎ )٢( 


٦۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب )۱٤٤٢١(‏ حدیث 
فالثْ: فَلمَا کَانْ عَامَ لح گنک ھتان 05007 تھی ئا گان 
عَهدَ إِلَيَ فیہ ۔." مےمسس سس سس تی‌مٗمٗوسشس سس 


الفاقہ ور فی فر 0 فان 0002 لات اکا 4 کائرا رٹ لرقہ :اہر 
فلا بأاس بەء وما ظھر فھو لوم. الثانی: نکاح المتعة وھو معروف . الثالٹ : 
نکاح البدل؛ وقد أخرج الدارقطنی''' من حدیث أبي ھریرة کان البدل في 
الجاھلیة ان یقول الرجل للرجل: انزل لي عن امرأتك وآنزل لك عن امرأتيء 
وأزیدكء لکن إسنادہ ضعیف جدآء :انتھی. 

قلت: فالظامر عندي: ان قصة زمعة کانت من نکاح الخدنء ولما کان 
7 لم یلحقه بحیاتهہ؛ واأوصی بە عند موتہ لعدم زقاء الا حتیاج إلی السر لموتہ 
ولم یکن عیباً عندھم لقولھم: ما کان سراً فلا بأس بە. وقال الخطابي: أمة 
زمعة کانت من الیغایا اللاتی علیھن من الضرائب؛ فکان الالحاق مختصا 
سور نو ودای و سوستو سی سی 4 لکن لم 

والذی یظھر من سیاق و- آنھا کات آئة سفضرفاة لرست فاتفق ات 
عتبّة زنی بھاء وکان طریق الجاھلیة فی مثل ذلك أن السید إن استلحقه لحقه 
وإن نفاہ انتفی عنهء وإذا ادعاہ غیرہ کان مرد ذلك إلی السید أو القافةء کذا فی 
(الفعم)'''. 

(قالت) عائشة - رضي ال عنھا ۔: (فلما کان عام الفتح) لمکة برفع العام 
علی أنه اسم کان التامةء وفی روایة بالنصب بتقدیر لفظ في . (آخذہ) أي الولد 
(سعد وقال:) هو (ابن خي) عتبةء وفي روایة عند البخاري: فلما کان یوم 
الفتح رأی سعد الغلام فعرفه بالشبه فاحتضنە إليهەء وقال: ابن اُآخی ورب 
الکعبةء (قد کان عھد) اي آوصی (إلی) بتشدید الیاء (فيه) اي فی الولد. 


.)۲۲۱۸( 9سنن الدارقطنی)‎ )١( 
.)۴٤٣/۱۲( افتح الباريی)‎ )٢( 


۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢٢(‏ باب - )١٤٤١١(‏ حدیث 


٭ػ ق ؿ ق ثؿة ق ھػق ق 8ق ىؿة ةقّ ×٭ؿ ق 5ؿ ؿ 8ق ى٭ يؿ٭ٴ ؿ ۹ؤ ي“ٌ قج ےو<٭ ق ھقػ 3ج ىھج جج وج ے٭ّ یيج٭ٴ ؿ یيْ یىج یي٭ ؿق یج بج یج ۰ج جج جج ج 3ق +<ج ق هج٭ قؿڑ ھ< ق ى+جؤ ق ےج" مھ" ُىی“" ػئقی مج مج ےج ھی ےىی ہم 


قال الباجي''': وعتبة بن أبي وقاصء إنما ادٌعی ھذا الولد من جھة زنا 
فی الجاھلیةء ومثل ھذا کان یلحق بە لو ادّعاہ بعدما اسلم فی الإسلام ما لم 
یکن ھناك سبب هو آولی من دعواہ رواہ عیسی عن ابن القاسمء وفي مسآألة 
ابن زمعة قد کان ھناك ما هو أقوی من الزناء وھو ادعاء الفراش لەء فإن أمة 
زمعة ادّعی ابن زمعة لھا الفراشء ومعناہ وطء آبیە لھاء لِأآن الأمة تصیر عندنا 
فراشاً بالوطءہ أو بالإقرار بە٭ ومعنی ذِلك أن من أَقَرٗ بوطء أمتەء ٹم ولدت 
ولداً ألحق بەء وإن لم یقربہ ومات قبل وضعهء ویحتمل ان یکون ما ادّعاہ عتبة 
لم یثبت عنه؛ واإنما کان في ذلك مجرد دعوی سعد اأخيه لە؛ ولا یصح 
استلحاق العم ابن اخ ء انتھی. 


رقال السائظ' ٢"‏ افدل بہلد الِقَة علی نت الاستاعاق: لا یخنضسن 
بالآابء بل للأخ أن یستلحقء وہو قول الشافعیة وجماعة بشرط ان یکون الخ 
حائزاً أو یوافقه باقی الورثة وإمکان کونە من المذکور وأن یوافق علی ذلك إن 
قاع اتا عاَت زان لا کرت سر رف الاب رولت اتل کا0 لک ورت 
غیر عبدء وأجیب بأنه لم یخلف وارثاً غیرہ إلا سودة. 


فان کان زمعة مات کافراً فلم یرثە إلا عبد وحدہء وعلی تقدیر ان یکون 
أسلم ورثتهہ سودةء فیحتمل ان تکون وکلت أخاھا في ذلك أو ادّعت أیضا 
وخص مالك وطائفة الاستلحاق بالأب؛ وأجابوا بأن الإلحاق لم ینحصر فی 
استلحاق عبد لاحتمال أن یکون النبي قَُ اطلع علی ذلك بوجە من الوجوہ: 
کاعتراف زمعة بالوطءء ولانه إنما حکم بالفراش لآنه قال بعد قوله هو لك:_ 
الولد للفراشہ انتھی . 


.]۲٦/٦( االمتتقی)‎ )١( 
.)۳٤٣/۱٣( ففتح الباري)‎ )۲( 








۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )١٤٤١١(‏ حدیث 


س ںف١‏ “ھ۶ س ہے ٤‏ ۱ و سم می ۱ 
ي . وابن وَلِیدةِ ابيی. ولِد علی 


٭ھ" 


7 


فَقَامَ إِلَيْه 7 کوے تت فقَال : ُ 
فراشِه. وق إلٰی رسول الله کنا : 0:٦‏ تس ۰تت 


رط اہن رَثت''' القلام علی نت الحدتء رثال بعد کر الال 
الإمام الشافعي بە: آما آکثر الفقھاء فقد ُشکل علیھم معنی ھذا الحدیث 
لخروجه عندھم عن الأصل المجمع عليه في ثبوت النسب؛ ری کی دا 
تأویلات إلی آخر ما بسطھا. 

(فقام إلیه عبد) بلا إضافةِ (ابن زمعة) بن قیس القرشي العامري؛ اسلم 
یوم الفتح؛ روی عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ تزوج ٹاو سودة بنت زمعة؛ 
فجاء اأخوھا عبد بن زمعةء فجعل یحثو التراب علی رأسەء فقال بعد أن اُسلم: 
إننی لسفیه یوم اُحثو التراب علی راأسيء ان تزوج رسول اللہ پل بسودة ھی 
قال ابن عبد البر: کان من سادات الصحابةء وقال العینی: عبد بن قیس بن 
عبد شمس بن عبد وذ بن نصر؛ وقال أُبو نعیم: عبد بن زمعة بن الأسود 
العامري اُخو سودة ام المؤمنین کان شریفا سیدا من سادات الصحابة؛ قال 
الذهھبيی: کذا نسبه آبو نعیمء فوھم؛ إنما هو ابن زمعة بن قیس؛ انتھی. 

تان[ ااتئائ ٢‏ عبد بن زمعة بغیر إضافة؛ ووقع في (مختصر 
ابن الحاجب) عبد الله وھو غلط؛ وفي بعض الطرق من غیر روایة عائشة 
- رضي اللہ عنھا ۔ عند الطحاوي فی ھذا الباب عبد اللہ بن زمعةء ونبّهَ علی أنه 
غلطء وآأن عبد اللہ بن زمعة هو ابن الأسود بن المطلب رجل آخرہ انتھی. 

(فقال) عبد: عو (أخي وابن ولیدة) أي جاریة (أبي) و (ولد علی فراشه) 
وفی روایة (فجاء عبد بن زمعة؛ فقال : بل هو اخی, وَلد علی فراش ای ئن 
جاریته) (فتساوقا) یی ساق کل منھما صاحبه (إلی رسول الله پیاھ) أی تدافعا إليه 
بعد تخاصمھماء وتنازعھما فی الولد. ٰ 


.)۳٥۷ /۲( لہدایة المجتھدا)‎ )١( 
.)۳۲ /۱۲( ففتح الباري)‎ )٢( 


۷۱ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )٥٤٤١١(‏ حدیث 


ي جج ؿق ٭ ق ج٭ قج قق قج جج ۹ؿ ؿ ج5 جج وع٭ ق ھ٭ؿ ق8 ج جج 8ق 8ج ىؿ 5ج ة ھج یج ة٭ٌ یج يؿ یيؿٴ يق ی“ٴ 0ج ؤ یىی (ظڑ جج ج8 قؿت <<ؿّ قة يج <قة5 ق ى×ج٭ يؿ شؤٌ ىؿٴ ؿ٭ يو*٭ٌٴ ھ+ؿ٭ٴ ؿ 3ج8 قؿ 3۹ج 8قھ ھج ھ ىہ ئ:ہ ہەہ 


قال الباجي'': لیحکم بینھما فی دعواھماء فأدلی سعد بحجتەء فقال: 
ابن اخي؛ قد کان عھد إِلیْ فيهء ولم یدّع بینة علی ذلك واإنما ادّعی أنه عھد 
إلیٌ فیەء ولم یمنعهہ من ذلك عبد بن زمعة؛ لآنه لا طریق لە إلی معرفة ذلكء 
ولکنە أدلی بحجته أیضأء فقال: ابن ولیدة أبيء وُلِد علی فراشہء فادعاہ أخأ 
ولم یدع بینة علی استلحاق أبيه لە٭ء وإنما احتحٌ بمجرد دعواہ کما احتحٌ الآخر 
بمجرد دعواە. 


فلما استوعب النبي قا حجة کل واحد منھما حکم بینھما بالحقء فقال: 
(ھو لك یا عبد بن زمعة٥ء‏ وإنما أضافه إليه لنە ابن أمة آبيەء ولو لم یدعّه اخا 
لقضی لە به عبداًء ولکنهہ قد أَقَرٌ بحریتہ وأخوّتہء فقیل لە: أُنت أعلم بما تدٌعيه 
فیما یخصك . ولا یصلح استلحاق الرجل أخا. 


قال أشھب فی 9 کتاب ابن سحنون): من استلحق أخاً فی بلاد الإسلام 
لم یوارثهء ولا یستلحق الاخء وفی (المدنیة) من روایة عبد الرحمن بن دینار 
عن ابن کنانة فیمن شھد أُن أباہ کان مقراً بوطء جاریةء فھلك عنھا أبوہء وھيی 
حاملء قال: لا یقبل شھادته وحدہ؛ ولا یرث معه فی حظهہء وإنما ھو عبد 
للورثةء ولو شھد أُن أباہ کان أَقَرٌ بولد امرأة حرة ورث معه فی حظه خاصة 
ما لم یکن سفیھاً مولیٗ عليهء ومعنی ذلك أنە أَقرٌ بحمل جاریةء فالولد عبد 
لجمیع الورثةء فلا یرث شیتاً من حظە؛ ولا گی 

وإذا أَقرْ أنه من حرةء فھو حرہ فلذلك لە حق فی حظهہ وعبد بن زمعة 
انفرد بمیراث أبيه؛ لآنھما کانا کافرینء وسودة اختہ مسلمةء فلم ترثہ ولم یذکر 
فی الحدیث أنە ورثە وإنما أضافه إلی عبد إذ قد أَقر بأنه أخوہء وھو المنفرد 
بمیراث أبيەء فلا یحل لە بیعهء ولا یثبت بذلك نسبهء لان النسب إنما یلحق 


.)]٦/٦( االمتتقی)‎ )١( 
۷۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )١٤٤١(‏ حدیث: 
سرک ۱ یی لی 7 7 ٤‏ بے ہے س ک5 : ٠‏ ہی 
فقَال و ری الله اس أجي. فذ کان عَھد إِلىٗ فيه. وَقال 
بد بْنُ رَمَعَة: ےن تت2 ای وّلِدَ عَلی فرَاشِه. فَقَالَ 
ہم پل : ١و‏ لكَ یا عَبْد بْنَ زَمْعََ ص -مىسىىىجحجحسستہ 


الات تہ امہ اك بترل عد الا على وخ لشھادة تل قلس ناف 3ا 
فلت اغیانہت: آتی. 

نات رمتا گاه علی سك العالكَت آن الاستلحاق لا سم الا من 
الأبء وتقدم قریباً خلاف الأئمة فی ذلك. 

(فقال سعد) فی حجته: (یا رسول الل) ھذا (ابن اخی) أي عتبة (قد کان) 
فہد ال ند تام تد ارت راف ود لے اھ اص راع 
اریہ اکر ان ید تال لی رت عر الف کی راع رنآ الا 
(ولد) ببناء المجھول (علی فراشه فقال رسول الله پلاڑ: هو لك) وفی روایة (ھو 
اأُخوك) (یا عبد بن زمعة). 


قال الزرقانی٭: بضم الدال علی الأصل؛ ویروی بفتحھا ونصب نون 
ابن علی الوجھینء وسقط فی روایة النسائی حرف النداء فبنی علی ذلك بعض 
انت عقالے تا نک زا ماد اھ ام الد ال 7 قال عیاض : 
ولیس کما زعمء فالروایة إنما هي بالیاءء وعلی تسلیم إسقاطھاء فعبد ھهھنا 
علمء والعلم یحذف منە حرف النداءء انتھی. 

وقال الباجی''': سار اھ2 ھفر گماتا آت ھت ات ٹاتے 
اأعلم بقولك فی ذلك فیما یخصّكء وقال الطحاوي: معناہ أنە بیدكء لا أنك 
تملکەء ولکكنه یمنع منە غیركء وقال الطبريی: هو لك عبدء ومذا أیضا غیر 
صحیح؛ وقال الشافعي: معناہ هو لك اخء انتھی. 


:)۲٦/٤( ل شر الزرقاني)‎ )١( 
.)۷/٦( االمنتقی)‎ )٢( 
م۷۳‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )١٤٤١(١‏ حدیث 


وفی (المحلی): هو أخوك إما بالاستلحاقء وإما من القضاء بعلمهء لان 
زمعة کان صھرہ َء ویؤیدہ روایة البخاري (ھو لك فھو أخوك یا عبد٤ء‏ وأما 
ما کے والنسائيی من زیادة لیس لكَ بأٌخ) اعَای البيھقيء وقال المنلری : 
إنھا زیادة غیر ثابتةء ولو صح فیمکن الجمع بآأن المثبّت الاخوٰة الشرعیة؛ 
والمنفی الأتُوَّةُ الحقیقیةء وھو أن یخلقا من ماء رجل واحدء وقال محمد بن 
خر اظری بعر تت ع اسان رص انت تل ناس تر 
ہتا فولدھا عبدء پرید أنه لما لم ینقل فی الحدیث اعتراف علی سیدھا بآأنه 
کان يْلِمُ بھاء ولا شھد بذلك أحدء وکانت الأصول تدفع قبول قول ابنە عليه 
لم یبق إلا القضاء بأنه عبد تبعاً لأمهء وقال العیني: في (مسند أحمد) 
و(النسائي): لیس لك بأخء فإن قلتَ: أعل هذہ الزیادة البيھقي والمنذري 
زالمازری۔ فلت؟ الحاکم استدرکھاء وصحح إسنادھاء انتھی . 


وقال الزرقاني''': تنازع الفریقان الحدیث٠ء‏ فقال المالکیة وموافقوھم: 
هو رد علی الحنفیةء فإنه ألحق الولد بزمعةء ولم یثبت آنھا ولدت منە قبل 
ذلكء وقالت الحنفیة : هو یرد علیکم؛ لأنە ألحقه بزمعةء ولم یذکر أنه اعترف 
بوطئھاء والجواب حمله علی أن زمعة عرف وطؤہ لھا باعترافہ عندہ قَلُ آو 
باستفاضتهء وھذا التأویل اضطرنا إليه [ما ذکرتم من] اتفاقنا جمیعاً علی منع 
إلحاق الولد بأبيه إلا أن یثبت سببهء واختلفا فی السبب؛ء فقلنا: ثبوت الوطء؛ 
وقلتم: استلحاق ولد سابقء ومعلوم أنه لم یکن ولد سابقء وثبوت الوطء لا 
یعلم عدمه. فامتنع تأویلکم وأمکن تأویلناء فوجب حمل الحدیث عليهء 
انتھی . 


وأنت خبیر بأنه کما أمکن اعتراف الوطء کذلك أمکن أن وٌلِدَ لە ولدٌ قبله 


.)۲٢/٤٢ ا شرح الزرقاني)‎ )١( 


۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )١٤٤١(‏ حدیث 
1 ۓر ہے ے۔ یَ 11 س٣ ٦‏ +ھ2 ہے 
ثم قال رسول الله گل : (الولد لِلفراش . ا ہ--سىس-ےوژوسمسسسسس 


وماتء (ثم قال رسول اللہ ي: الولد للفراش) قال صاحب (المحلی): بکسر 
الماء أي لصاحب الفغراش زوجھا وسیدھا٘ ۷ٰ0" 
ھریر٥‏ : الولد لصاحب الفراش 


قال النووی''': معناہ إذا کان للرجل امرأة أو أمة صارت فراشاً له؛ 
فأتت بولد بمدة الإمکان لحقهء وصار ولداً لە یجری بینھما المواریثٹ وغیرہ من 
الأحکامء ثم المرأة تصیر فراشاً عند الکلٗء وأما الأمة فتصیر فراشاً بالوطء لا 
بمجرد الملكء وقال آبو حنیفة: لا تصیر فراشا إلا إذا ولدت ولدا واستلحقه؛ 
فما تأتی به بعد ذلك یلحقه إلا أن ینفیه. قال: وفي الحدیث دلیل للشافعي 
ومالك علی أبي حنیفة فإنه لم یکن لزمعة ولد آخر من ھذہ الأمة قبل ھذا. 


واجاب عنه ابن الھمام بأنه گلا قضی لابن زمعة علی أنە عبد لەء لا أُنہ 
اأخوہء ولو کان أخاً شرعیاً لھا لم یأمر سوہدة بالاحتجاب؛ ویدفع الأول بأن 
في روایة (ھو أخوك یا عبد)ء وأما الأمر بالاحتجاب؛ فلما رأی من الشبه 
الین بعتبةء ودفع الدفع الاول بأن روایة (ھو لك) أرجح؛ لأنھا مشھورۃ؛ 
ولیس بشيء فإنه لا تنافی بیٹھماء والثانی بأن الشبه لا بوجب الاحتجاب 
شرعأء انتھی . ۱ 

وقال العیئي''': وإنما قال قِلهُ ذلك بأن حکمہ قلهُ لم یکن بمجرد 
الاستلحاقء ہل بالفراش؛ فقال: (الولد للفراش٢ء‏ واأجمعت جماعة من العلماء 
بآن الحرة فراش بالعقد مع إمکان الوطء واإمکان الحمل؛ فإذا کان عقد 
النکاح یمکن معه الوطء والحمل فالولد لصاحب الفراش؛ لا ینتفی عنه آبدا 
بدعوی غیرہء ولا بوجە من الوجوہ إِلا باللعان. 


.)۳۷ /۱۰/٥( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١( 
.)۳۰٣/۸( م عمد القاری)‎ )٢( 


۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲١(‏ باب )٤٤١١(‏ حدیث 
7م ےپ گت میں من و ا یئوج کے سے 
وَلِلعَامر الَحَجرا تم قال لِسوّدة بنتِ (فقعة مم 0 . 


واختلفوا فی الأمةء فقال مالك: إذا أَقَِرٌ بوطکھا صارت فراشاء إِن لم 
یدع استبراء ألحق بهە ولدھاء وإن ادعی استبرا١‏ حلفهء وبرئ من ولدھاء وقال 
العراقیون: لا تکون الأمة فراشاً بالوطء إلا بن یدعی سَیّدھا ولدھاء وآما إِن 
نفاہ فلا یلحق بەء سواء أَقرٌ بوطٹھا أو لم بُقِرٌّ وسواء استبراً أو یستبرئ؛ 
انتھی. 


(وللعاھر) الزانیء من عھر الرجل المرأة إذا آتاھا بالفجور؛ وعھرت هي 
تس اذاازفہہ رالعے اتا (الحشر ای انح تی لاصو تک تے تہ 
والعرب تقول في حرمان الشخص: لە الحجرہ وبفيه التراب ونحو ذلكء 
یریدون لیس لە إلا الخیبةء وقیل: هو علی ظھرہ أي الرجم بالحجارةۃء وضعفه 
النووي والعینی بأنە لیس کل زان یرجم؛ بل المحصن فقطء وأیضاً لا یلزم من 
رجمه نفی الولدء والحدیث إنما هو فی نفيه عنه. 


وقال الباجی'''': قضی لق بالحجر للعاھر علی معنی ۔ والل أعلم ۔ 
یستحق بفعله الرجم لا الولد وإن کان لا یرجم زاني المشرکین؛ لکن قََ لم 
یخرج قوله ذلك علی معنی الاختصاص بأحکام المشرکین؛ بل علی سبیل 
العمومء فلما قصد أن یثبت الزنا والعھارة أخبر عنه باشد اأُحکامه فی الدنیا؛ 
ےک اتا جرب رظان سے جا تتنوع إليه الأحکام 
فی ذلكء ویحتمل أُن پرید بقوله  :‏ وللعاھر الحجر) أنه لا شيء لە من الولد 
ولا یحصل لە من ذلك الزنا غیر طردہ بالحجارة؛ انتھی . 


(ئم قال) قيُ (لسودة) آم المؤمنین (بنت زمعة) بن قیس العامریة القرشیة 
عمر: ولما راد النبي انا طلاقھا ومعلت یومھا لعائشة ۔ رضي اللہ عنپا 


.)]۸/٦( اه المتقی)‎ )١( 


۷۲۱ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )١٤٤١١(١‏ حدیث 





ا 
یس 
جم 


و نہ لِمَا رَأی مِن شْبَھہ بِعْثَِةَ بن أبي وقاص . قَالْكٰء فا 


رَآَهَا عَتّی لَيِیَ الله عَرٌ وَجَل. 


ا خرجه اليکارت فی ۳٣‏ ۔ کتاب البیوع؛ ۳ ۔ باب تفسیر المشبَّهّات. ومسلم 
فيی: ۱۷ ۔ کتاب الرضاعء ٠١‏ ۔ باب الولد للفراش؛ وتوقي الشبھات؛ حدیث .۳٣‏ 


أسلمت قدیماً بمكةء وھاجرت هي وزوجھا إلٰی الحبشة الھجرۃ الثانیةء ومات 
هناك زوجھاء قال ابن أہی خیئمة: توفیت فی آخر خلافة عمر - رضي الله عنه -. 
ورجُح الواقدي أنھا توفیت سنة ٢٥‏ هجریةء وقال ابن حبان: ماتت سنة ٤٦‏ 
ھجریةء وفی (التقریب): ماتت سنة ٢٣٥‏ ھجریة علی الصحیح . 


(احتحجبي منه) أي من عبد الرحمن المولود (لما رأی) سز اللام وخفة 
المیم أيى لأجل ما رأی للا (من شبھه بعتبة بن أبی وقاص قالت) عائشة: (فما 
رآھا) أي ما رأی عبد الرحمن سودة (حتی لقی اللہ عرٌ وجل) أيى حتی مات. 


قال العینی'': أشکل معناہ علی العلماءء فذھب أکثر القائلین بأن الحرام 
لا یحرم الحلال؛ وآن الزنا لا تآثیر لە فی التحریمء وھو قول ابن الماجشون 
إلی ان ذلك کان علی وجە الاختیار والتنزہء وآن للرجل ان ر یمنع امرأته من 
رؤیة اخیھاء وھذا قول الشافعیء وقال طائفة: کان ذلك منە لقطع الذریعة بعد 
حکمە بالظاھر؛ فکأنه حکم بحکمین؛ حکم ظاھرء وھو الولد بالفراش: 
وحکم باطنء وھو الاحتجاب ٠ء‏ انتھی . 

وقال عیاض وغیرہ: قیل: هو علی وجە الندب لا سیمافيی حق 
آزواجە لٍَ وتغلیظ آمر الحجاب علیھن؛ قال القرطبی: فھو کقوله لام سلمة 
وَمَیمو ة1 ل افعمیاؤان انتما؛؟ وقد دخل علیھما ابن ام مکتومء وقال لفاطمة بنت 
فیس : 3( انتقلي إلی ابن ن آم مکتوم تضعین ثیابك عندہ فإنه لا یراكذا فأباح لھا ما 
منعہ لأزواجە؛ وقال المزنی: لو ثبت أنە أخوهھا ما أمرھا أن تحتجب منه؛ لآنه 


.)۳۰٣ /۸( معمدد القاريی)‎ )١( 


۷۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٢(‏ باب )١٤٥٤١١(‏ حدیث 


بُعِٹْ بصلة الارحامء وقد قال لعائشة في عمھا من الرضاعة: ١إنه‏ عمك؛ فلیلج 
عليك)ء لکنه لم یصح آنه اُخوھا لعدم البینةء أو إقرار من یلزمه إقرارہ. 


وتی ڈاالاستلکار؛"٭: جوابت المزنی عذا اصضخْ فی التظرہ :واجری:علی 
القواعد من قول سائر اأُصحاب الشافعی أنهہ أخوھاء لأنه ألحقه بفراش زمعة 
لکلا تی بالاآئر عالاحسجات کا آفر آن یجوز للرجل أن یمنع زوجته من 
رؤیة اُخیھاء واحتج بە اأحمد والثوري والأوزاعي والکوفیون ان الزنا یحرم 
الحلالء وجعلوا الأمر بالاحتجاب واجباء وھو أحد قولي مالك والصحیح من 
فولہ وقول الشافعی ان الزنا لا پچرغم حلالاً الا ما جری من قولھم : لا یحل 
للزاني نکاح من خلقت من مائه المفاسد وأحلھا ابن الما جشون طرداً للاأصل: 
وإبطالا لحکم الحرام حکاہ الزرقانی . 

وبسط الطحاوي''' الکلام علی طرق ھذا الحدیث٠‏ والبحث فيهء فقال 
بعد ذکر حدیث الباب: ذھب قوم إلی أن الامة إذا وطئٹھا مولاھاء فقد لزمه کل 
ولد یجیء بعدہ ادذعاہ أو لہ تَلَعدَ واحتجُوا بھذا الحدیث؛: وخالفھم آخرون 
فقالوا: ما جاءت بە من ولد لا یلزم مولاھا إلا أن بْقِرّبەء وإن مات قبل ان 
َقَرّبه لم یلزمه؛ وإِنما کان لھم من الحجة آنه گل قال لعبد بن زمعة: ا(ھو 
لك) ولم یقل : هو أخوك فیحتمل ان یکون آراد هو مملوك لك لحق مالك 

داقتعا عا نی گا لیوحت بااسعا جم ئل گاہ اتد نل 
وقوله ق: (الولد للفراش) علی التعلیم منە لسعد أي أنك تدعي لاخيك؛ 
)١(‏ انظر : ٥ /۲۲( ١اراکذتسالا ٦١‏ ۱۷). 
(۲) ؛شرح معاني الآثار؛ .)٦٦/٦(‏ 


۷۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )۱٤٤١١(‏ حدیث 
نوفت یس بس ا ا وو 


صی 2 کو لی آاءَ - جن ػٛسػٗػسےےےس مہ 
'وأخوك لم یکن لە فراش: وانما یۂ تث العیي نت جاتد اک وأیدہ بما ورد في 
بعض طرقه وف و سے تس تھے ھا تب رھ اس 
الىحث . 


۱۲ ۰۔۔ (مالك عن یزید) بتحتیة فی أوله فزاي (ابن عبد اللہ بن الھاد) 
بلا یاء عند کثیرین وبالیاء وصححء قاله الزرقانی (عن محمد بن إبراهیم بن 
الحارث التیمي) تیم قریش (عن سلیمان بن یسار) بتحتیة مفتوحة وخفة سین 
مھملة الھلالي أحد الفقھاء السبعة (عن عبد اللہ بن أبي أمیة)''' قال 
الزرقانی''': اسمه حذیفةء وقیل: ول بن الحقیر بن عبت اللہ رن عم بن 
مخزوم القرشي المخزوميی صحابي صغیر أخي أم سلمة آم المؤمنین؛ قال 
الواقدي : مات گا وله ثمان سنینء وقال الخطیب في (المتفق): ذکرہ غیر 
واحد من أھل العلمء وأنە غیر عبد اللہ بن أبي أمیة الذي استشھد بالطائفء 
وإنکار بعضھم أن یکون لم سلمة اخ غیر الذي استشھد بالطائف؛ وترجیح 
الخطیب لە بأن أُھل النسب لم یذکروہ لیس بشيءء فالمثبت مقدم علی النافيیء 
ویلزم علی الإنکار رد الأسانید الصحیحة بلا مستندء وتجویز بعضهم أنە في 
الإأآاأصل ابن عبد الله ممنوع؛ فالاأاصل خلافهء انتھی مختضرا: 

وفی (المحلی): هو عبد اللہ بن عبد اللہ بن أبي أمیة انتسب إلی جدہ؛ 
اُسلم مع أبيه؛ وحفظ عنه قَُ یروی عن عمر رضی اللہ عنهء وعنه سلیمان بن 
یسارء واستشھد أبوہ في الطائفء انتھی. 


)١(‏ انظر ترجمتهہ فی : (أسد الغابة)؛ /٢(‏ ٥٢۰٥٦)ء‏ واالاصابة) (٢/٤/٣٦۳)ء‏ واتعجیل المنفعة) 
(ص٢١۲).‏ 


(۲) ؛ شر الزرقانی) .)۲٤/٤(‏ 


۷۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )١٤٢٤١١(‏ حدیث 


ی٭ “" ؿ غثظ ث ىؤ ؿ٭ بث +٭ ؿق ؤ5 يؿٴ +ى٭ٌ ؿق تج ةٌْ ق ق8 .×>ج ھقؿج يؿ ق مےؿ يؤٛ ؾ ق ؿ“ ےھ“ جج جج ×ج مج" جح ع ىغ جج قج جس -ؿڑ ١ي‏ ڑق ھيؿٴٛ یؿژٴ ق یھ و“ جج ےۓے ے ےٍ* “* ھم +>" جج ئىوج جم ےج ج ھٍْھ :>> 


قلت : فاختلمعا 7 تعیینهە) وقال صاحب (التعلیق ہہ لم اف 


والاوجە عندي ما قال صاحب ا(المحلی): وتوضیح ذلك آنه ھھنا ثلائة 
رجال: عبد اللہ بن أبي أمیة الاکبر المتوفی فی الطائفء وسیأتي بیانه فی (باب 
المؤنث من الرجال)ء والاأصغر الذي مال إليه الزرقانی؛ وعبد اللہ بن عبد اللہ بن 
أبي أمیة الذي مال إليه صاحب (المحلی. فقد ترجم الحافظ فی القسم الأول 
من دالاصارة؛'': عد اللہ بن أبی أُمية صپر کی با چا وابن عقمتة غعَاتَكٰكت 
وآخو آم سلمة کان شدید العداوة لرسول اللہ قَِؤٍ ثم مداہ الل إلی الإسلام 
وھاجر قبل الفتحء فلقي النبي لَلٍ بطریق مکة هو وآبو سفیانء وشھد عبد الله 
الفتح وحنیناأء واستشھد بالطائف؛ وبسط الحافظ ترجمتە . 


ثم ترجم لرجل آخر فقال: عبد اللہ بن أبی أمیة اخو الذي قبله؛ ذکرہ 
الخطیب في (المتفق)ء وقال: ذکرہ غیر واحد من أھل العلمء وأنه غیر الذي 
قتل بالطائف؛ وآسند الخطیب عن البغوي قال محمد بن عمر: مات النبی گل 
ولعبد اللہ بن أبی أمیة ثمان سنین؛ قال الخطیب: وأنکر بعض العلماء أن یکون 
لام سلمة أخ آخر ورجحهە الخطیب مستنداً إلی أن أھل العلم بالنسب لم 
یذکروہ انتھی۔_ ٰ 


وترجم فی (التعجیل؛'' فقال: عبد اللہ بن أبی أمیة المخزومی آخو أم 
سلمَة امَة عَانکكتَ أسلم قبل الفتح واستشھد بالطائف؛ جاءت عنە روایة من 
طریق عروة وقیل: إن الروایة عن آخ لە کاسمہ؛ وسیأتی بیانه فی عبد اللہ بن 


.)٦۹٤ /۲( )١( 
.)۳٦/٣٤/٣( )۲( 
(ص۲۱۱).‎ )۳( 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )١٤٤١(‏ حدیث 


بے ۶ 


سے ے ک> ۔ح۔ ےر ۔ ہ جم ھھ رہ 8 سرت ٥‏ 07پب ع٥‏ و 0ٹ ا ”٣ب‏ ى9 ہہ ٥‏ 

٦ -‏ 5 9 ءَ ٭ھ ٭۔ ه5 ِ ٠‏ اس 

ة٭ ھلك عنھا زوجھا فاعتدت اربعة اشھر وعشرا. تم تزوجت 
سے 7 


و ہے اھ موا مھ قب یہو ہے گور تی اج ور اتوج 
خیں خلت فمکثت عند زوچھا اربعه اشهر ونۃصف شهر. ئم 
کے ٥‏ ہے ب کے ہی 7 و وی وہب :8 ک0 ا بی کت 
وَلدَتثُ وَلدا تَاما. فَجَاءَ زَوَجُھا إلی عَمر بُن الخطاب . فذکر ذلِك 


عبد اللہ بن أبی میق ثم ترجم لە؛ ورقم لە ل (مسند اُحمد٤ء.‏ فقال: عبد اللہ بن 
عبد اللہ بن أبی أمیة المخزومي. روی عن النبي قَُِ وعن عمته آم سلمة وعنه 
عروةء قال ابن أبی حاتم: لە صحبة؛ وقال الطبري: اسلم مع ُء وقال 
الواقدی: حفظ عن النبی ا ومات وله ثمان سنینء ذکرہ ابن حبان فی (ثقات 
التابعین)ء انتھی . 

وعلم منە ان ما حکی العلامة الزرقاني من قول الواقدي؛ ذکرہ الحافظ 
فی ابنەء ففی هذہ الثلاثة لا ریب في أنە لیس هو عبد اللہ بن أبي أمیة المتوفی 
فی الطائف؛ فإما هو عبد اللہ الاصغر کما ذھب إليه الزرقانی؛ أو هو 
عبد الل بن عبد اللہ الذي ذکرہ صاحب (التعجیل)ء واختارہ صاحب (المحلی)؛ 
وھو المرجح عندي لما فی روایة الببھقی بروایة اللیث عن ابن الھاد بھذا السند 
بلفظ عبد اللہ بن آبی آمیة. 

(أن امرأة) لم اقف علی اسمھا (ملك) أي مات (عنھا زوجھا فاعتذت 
أربعة أشھر وعشراً) عدۃ الوفاۃ کاملة (ثم تزوجت) برجل آخر (حین حلّت) من 
عدة زوجھا الاول المتوفی (فمکثت عند زوجھا) الثاني (أربعة أآشھر ونصف 
شھر) فصار من وفاة الزوج الأول قریباً من تسعة أُشھر (ئم ولدت ولداً تاماً) 
کاملاً (فجاء زوجھا) الثانی (إلی عمر بن الخطاب) أمیر المؤمنین (فذکر لە ذلك) 
یعنی أنکر الحمل؛ فإن أقل مدة الحمل ستة أشھر عند الجمھور. 


قال الف ۳۷۳ اأقل مدة الحما پتااقشيیں وھو قول مالك والشافعی 


(١)‏ (المغني) (۲۳۱/۱۱)۔ 


۸۱ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٢(‏ باب )١٤٤١١(‏ حدبث 


فَدَعَا غُمَرْ یَسُوَۃً مِنْ بِسَاء الْجَامِلِيَةَ قُنَمَاءَ. سی ض اب 
فَقَالتٍ امرَأۃٗ مِنْهُنٌ: أُنا سے عَنْ مذہِ ا 


نے 


کو کلت بن فامریقت ع عات التتاف فحش 00200“ مو نت 


٢ 

ا 
1..۸۳.ػ, 
اھ ہا 
ٌ 

٦ 
ہرد‎ 
یت‎ 


وأصحاب الرأي وغیرھمء انتھی. وسیأتي الکلام علی مدة الحمل في أبواب 
الحدودء فکأان الزوج آراد أنه لو کان منه لکان سقطا ناقص الخلقةء فلما 
ولدت کاملاًء فقد کان من قبل النکاحء ولفظ البيھقي''٭: فبلغ شأنھا عمر بن 
الخطاب؛ فأرسل إلی المرأۃء فسألھاء فقالت: هو والل ولد فسأل عمر 
عوضی قاط و ا ات برع اھ اک مل ای کا 


(فدعا عمر) - رضی الله عنه ۔ (نسوۃ) بکسر النون (من نساء الحاھلية 
قدماء) ہضم قاف وفتح دال وبالمد جمع قدیمة أي نساء مسنات لما اعتقد من 
طول العمر من المعتادة وغیرما (فسألھن) عمر - رضی الله عنه - (عن ذلك) 
الآمر لیعلم ھل یصح خفاء الحمل علی المرأۃ؟. 

(فقالت امرأة منھن : أنا أخبرك) یا أمیر المؤمنین (عن) حال (ھذہ المرأة) 
ولفظ البیھقي : افقالت امرأة منھن لھا: هل کنت تحیضین؟ قالت: نعمء 
قالت: متی عھدك بزوجك؛ قالت: قبل أن یموتء قالت: أنا أخبرك خبر ھذہ 
المرأة)ء الحدیث؛ وإطلاق الحیض عليه مجازء والمراد الاستحاضة. 

(ھلك عنھا زوجھا) الاول (حین حملت) منه؛ فإنه أُصابھا قبل أن 

یموت؛ کما أخبرت بە في روایة البيھقي المذکورۃ (فأھریقت) أي صُبّتْ بکثرۃة 
(عليه) أي علی الحمل (الدماء) بالرفع نائب الفاعل (فَحَش) بفتح الفاء وضم 
)١(.۰‏ ا السنن الکبری) .)٦٤٤/۷(‏ 


۸۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۱) باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


وَلَتُمَا فِي بَظْيْهَّا . فَلَمَا أَصَابَهَا رَوْجُھَا الَذِي ىکَحَھَاء وَأَصَابَ الَلَاَ 


ما٤‏ تَحَرَّكَ الَوَلَدُ فی بَظيھَا . وَکَبر. فَصَدَفهَا غُمَر بْنْ الخطاب 
و .ا وھ و ا ے. کو چڑھ فا ہیں 
وفھری یما وَقال ک0 کت إِه لم یَيَلعُنی عَنکما إِلا ک اط 


الحاء المھملة وفتحھا وشد الشتخ المعجمة؛ یبس ؛ قال عیسی : معناہء ضعف 
وزق+ :وقال ابی گتائة من رزایة اپن عیسی؛: انحخش 'قال: وذلك عثٹل الِْضَعة 
تلقی علی الجمرۃ فتنقبض ؛ وذلك الانقبہاض هو الانحیاش: کذا فی 
دالمنتقی۷''ء ولفظ محمد فی ١‏ موطثہا''': فحشف ولدھا فی بطنھا. 


(ولدھا فی بطٹھا) لعدم تغذیه بالدماء لخروجھا (فلما أصابھا) أي وطٹھا 
(زوجھا) الثانی (الذي نکحھا) بعد العدۃ (وأصاب الولد) بالنصب المفعول 
(الماء) فاعله (تحرك الولد فی بطنھاء وکبر) بکسر الموحدۃ أي کبر الولد 
لانتعاشه واغتدائه بمني الد الثانیء ولفظ الف ۳ احتی اذا ٹزوجحت؛ 
وأصابه الماء من زوجھا انتعش وتحرك عند ذلك؛ فانقطع عنھا الام فھيی حین 
ولدت ولدتە لتمام ستة أُشھرء قالت النساء: صدقت ھذا شأنھا). 


(انسيقہا عبر بن الخظاب) ای قیل ٹرل المراة التذکور من تسا 
الجاھلیة (وفَرٌّق بیٹھما) أي بین الزوجین؛ لنه ثبت عندہ آنە تزوجھا في العدة 
والنکاح فی العدة باطل إجماعاً (وقال عمر: أما) بتخفیف المیم ولیس في 
النسخ الھندیة لفظ (آما) (إنه لم یبلغني عنکما) اي عن الزوجین (إلا خیرا). 
قال الباجی”': إظھار لقبوله عذرھماء وأنە لا یظن بھما إلا الخیر الذي بلغه 
عنھماء وآنه لو ظن بھما غیر ذلك من تعد بجھل آو علم لما سلما من العقوبة. 


.)٦۱٤ /٦( ا المنتقی)‎ )١( 

(۲) انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد) .)٦4٤/۲(‏ 
( الس الگرئا:(۷/٤٤٦).,‏ 

.)٦٦١/٦( ا المنتقی)‎ )٤( 


۸۳ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۲۱) باب )٥٤٤١۷(‏ حدیث 
"و7 الأؤَلِ. 

ازتاہ جو کان اعت بن التطاب کاو بے الات العاما 
بمَن اذْعَاهم فی الإسُلام. سای جب ساےہ سات 


(وألحق الولد) بالزوج (الأول) یعني ألحق نسبه بە؛ لآنە لم یصخحٌ أن 
یکون من الثاني وصّحٌ ان یکون من الأولء قال محمد في (موطكئہا''' بعد أثر 
الباب : وبھذا نأخذء الولد ولد الأول؛ لأنھا جاءت بە عند الآخر لأقلْ من 
ستة أشھر؛ فلا تلد المرأۃ ولداً تاماً لأقل من ستة أشھر فھو ابن الأولء ویفرق 
بینھا وبین الآخرہ ولھا المھر بما استحل من فرجھا الأقل مما سمی لھا ومن 
مھر مثلھاء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا . 


فاقوا جو 1 إِن ظھرت الریبة بعد قضاء عدتھا والتزوج؛ فالنکاح 
صحیح؛ لانە وجد بعد قضاء العدة ظامرا والحمل مع الریبة مشکوك فيه ولا 
الثانی: سے 0 7 لٴنه - وی حامل: وإِن آُتت بە ڈکٹر من 
ذلكء فالولد لاحی بہ ونکاحہ صحیح؛ ا 

۴۲۔ للع بیس بن سعیدا ا خوائق (عن یس 
الیاء رکی اللام أی یلصق 080 قال نے ٥‏ الالالة وت (ارلا: 
الحاهلیة) ممفعول یلیط (بمن اذعاھم في الإسلام) إذا لم یکن ھناك فراش؛ لان 
اُکثر الجاھلیة کانوا كذلكء وأما الیوم فی الإسلام بعد أن اأحکم اللہ شریعته 


.)٦۹٤ /۲( موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ ١ انظر:‎ )١( 
.)۲٢٢/۱۱( (المغنيی)‎ (٢( 
.)۲٦١/٦( ا( المتقی)‎ )۳( 


۸٤ 





۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )٦٤٤١۷(‏ حدیث 
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آبو عمرء کذا فی (الزرقانی۷٭'' 

قلت: ویؤید ما قال أکثر الجاھلیة کانوا کذلك ما أخرجه البخاري وأہو 
داود من حدیث عائشۂة ۔ رضي اہل عنھا ۔ أن النکاح فی الجاھلیة کان علی 
أربعة أنحاء الحدیث' فالثلائة منھا الزنا بواحاء وکانوا یٹبتون بھا 
الآنساب . 


وقال الباجيی: یرید أنه کان یلحقھم بھمء وینسبھم إلیھم وإن کانوا لزنیة 
وروی عیسی عن ابن القاسم فی جماعة یسلمونء فیستلحقون أولاداً من زنیء 
فإن کانوا أحراراً ولم يَذُعھم أحد لفراش؛ فھم أولادھم. وقد ألاط عمر 
۔ رضی اللہ عنە ۔ من ولد في الجاھلیة بمن ادعاهم في الإسلام إلا ان یدعيه 
معھم سید الامةء أو زوج الحرة؛ لانە قَيٍَ قال: (الولد للفراش) ففراش الزوج 
راس ای قال: ومن ادّعی بے التضاری الین امسلیرا اولادا سن اتا 
فلیلاطوا بھہ؛ بھم؛ لانھم ارت الزنا فيی دینھمء فجعل ذلك باستحلالھم . 

وروی ابن حببب عن مالك من اسلم الیوم فاستلاط ولداً بزنا فی شرکە؛ 
فھو مثل حکم من اسلم فی الجاھلیةء وقال ابن الماجشون: لا یؤخذ بقولھم 
فیمن کان من ولادة الجاھلیة والنصرانیة انتھی . 

قلت: ولعل وجه ذلك ان أُنکحة الکفار رفو اریت وإن م تکن 

صحیحة ابتداء علی قواعد الإسلام. 

فان ال 7ر اهت اکنا صن [3ا امیر ا آر کناک ر1 اا2 ۲ذ 
کانت المرأۃ ممن یجوز ابتداء نکاحھا فی الحال؛ ولا ینظر صفة عقدھم؛ ولا 


.)۲٥/٤٢ ا شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲۲۷۲( آخرجه البخاري (۷۷١۲)ء وأبو داود‎ )۲( 
.)٢٦ا١٥٥(‎ ) (المغد‎ )٣( 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )۱٢٤۷(‏ حدیث 


یعتبر لە شروط أنکحة المسلمین من الولي والشھود وصیغة الإیجاب والقبول 
واشباہ ذلك بلا خلاف بین المسلمین . 


قال ابن عبد البر: أجمع العلماء علی أن الزوجین إذا أسلما معاً أن لھما 
المقام علی نکاحھما ما لم یکن بینھما نسب ولا رضاع؛ وقد أسلم خلق في 
عھد رسول ال پل وأسلم نساؤھم وأَفَرُزا علی أنکحتھم؛ ولم یسألھم 
رسول اللہ گا عن شروط النکاحء وہذا أمر علم بالتواتر والضرورۃ. 

ولکن ینظر في الحال؛ فإن کانت المرأة علی صفة یجوز لە ابتداء نکاحھا 
فِرّء وإن کانت ممن لا یجوز ابتداء نکاخھا کأحد المُحَرّمات بالنسب آأو 
المجوسیة والوثنیة وغیر ذلك لم یْقُرٌّء فإن تزوجھا في العدة؛ وأسلما بعد 
انقضائٹھا أَقَرْ لآنھا یجوز ابتداء نکاحھاء انتھی . 


(فأتی رجلان) عند عمر - رضي الله عنه ۔ (کلاھما) أيى کل واحد منھما 
(یدعي ولد امرأة) أنە ابنەء قال الباجی''': یرید أنە أآتی رجلان کل واحد منھما 
کے رات ات اف رق لا رو اتی سح عال ای غات بلاط رنتھا 
ی4 ولعل عمر ۔ رضي ال عنه ۔ قد فھم منھا وجه ادّعاء کل واحد منھما لہ 
آنه وجە أشکل بە عليه الحکم في إفراد اأحدھما بەء وقد وجد من اأحدھما 
وطڑھا بعد الآخر قبل الاستبراءء وذلك یکون علی ثلائة أوجەہ؛ احدھا: أن 
یکون کل واحد منھما وطئ بنکاحء والثانی: ان یکون کل واحد منھما وطئ 
بزنا یلحق فیه النسبء انتھی . 

قلت: کذا في الأصل ولم یذکر الثالث؛ والظاھر عندي أن الذي ذکرہ 
الثاننی ھو الثالثء وترك الثانيیء وھو ما إذا وطئ کل واحد منھما بملك 


7 
ج 
۱ 


.)٦۱٤ /٦( ا المتقی)‎ )١( 


۸٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 
فَدَعَا غُمَرْ بْنْ الحطاب فَاغا . فنظر إِلَيْهمَا. سےمشسھسجت 

(فدعا عمر) - رضي اللہ عنە ۔ (قائفاً) بالقاف فالفاء هو الذي یتبع آثار 
الآباء في الأبناء وغیرھاء من فافَ أثرہ یقوفه مقلوب قفا أثرہ کذا في 
(المحلی) (فنظر) القائف (إلیھما) أي إلی الوالد والولد وقال الباجی : پرید آنه 
نظر إلیھما وإلی الولدء ویحتمل أن یکون عمر ۔ رضي ال عنە ۔ اقتصر علی 
القائف الواحد لما لم یجد غیرہ ویحتمل آنه اقتصر عليه لتحقق جواز الحکم؛ 
وقد روی ابن حبیب عن مالك أنه یجزئ القائف الواحد إذا کان عدلاء ولم 
یوجد غیرہء وھو قول الشافعی؛ وعليه جماعة أصحابنا إلا ما روی آشھب عن 
مالك أنە لا یجزئ إلا قائفانء وبە قال عیسی بن دینارء انتھی. 


وفی (المحلی) عن النوویي : یشترط العدالة فی القائف عند القائلین بە؛ 
ویشترط العدد أیضاً عند مالك لا عند الشافعي؛ وھو قول ابن القاسمء انتھی. 


وقال الموفق”'' فی بحث اللقیط: وھل یقبل قول واحدہ أو لا یقبل إلا 
قول اثنین؟ فظاھر کلام أحمد أنە لا یقبل إلا قول اثنینء فإن الآاثرم روی عنه 
أنه قیل لە: إذا قال أحد القافة: هو لھذاء وقال الآخر: هو لهھذاء قال: لا 
یقبل قول واحد حتی یجتمع اثنان فیکونان شاھدینء فإذا شھد اثنان من القافة 
أنە لھذاء فھو لھذا؛ لأنه قول یثبت بە النسب؛ فأ٘شبه الشھادةء وقال القاضی : 
یقبل قول الواحد؛ لآنه حکمء ویقبل في الحکم قول الواحد. 

وحمل کلام اأحمد علی ما إذا تعارض قول القائفینء فقال: إذا خالف 
القائف غیرہ تعارضاء وسقطاء فإن قال اثنان قولاء وخالفھما واحد فقولھما 
ُولی؛ لأنھما شاھدانء فقولھما أقوی من قول رات وإن عارض قول اثنین 
قول اثنین سقط قول الجمیعء وإن عارض قول الائنین ثلائة أو آکثر لم یرجح 
وسقط الجمیع؛ کما لو کانت اإحدی البینتین اثنین والآخری ثلائة فاکٹر فأما 


.)۳٦٣ /۸( (المغني)‎ (١( 


۸۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )٥٤۷(‏ حدیث 
فَقَالَ الْقَائِف : لق اشترگا فِیه. فَضَرَبَهُ غُمَرْ بْنْ الْخَطاب ۲'0""ھ*"00۳ھ“ 
دَعَا المرأة وا آقری رو اف کا0 متا اک ا حخقی 
۔۔. ۳ ۰ 00 کر ۰ " 
ياتینی. وھی فی ابل لا هلھا . فلا يفَارِفَها : تی بط 2 کت 
إن ألحقته القافة بواحدء ئم جاءت قافة أآخری فألحقته بآخرء کان لاحتاً 
نالازل؛ لآن القائف جری مجری حکم الحاکم؛ ومتی حکم الحاکم حکماً لم 
ینتقض بمخالفة غیرہ لہ انتھی . 

(فقال القائف : لقد اشتر کا) أي المدعیان سای فی الولد یرید أنه من 
واطئین لکل واحد منھما فیه نصیب وتأئثیر را فان ان اق شحف 
کل واحد منھما (فضربە) أي القائف (عمر بن الخطاب بالىِرٌة) بکسر الدال 

قال ا لعل عمر - رضی الله عنه ۔ فعل ذلك به لما رای فيه من 
العجلةء واعتقد فیه من التقصیر عن النظر الذي یلحقه بأحدھماء انتھی. 

وقال الررقان 5 ضربه عمر - رضي الله عنه ۔ لئ کان یظن أن ماءین 
لا یجتمعان فی ماء واحد استدلالاً بقوله تعالی: ٭إنَا خَلَقْتٌَ ء ین دکر ویپ 
ولم یقل من ذکرینء لا لأنه لم یر قوله شیئاء کما زعمه بعض من لا یری 


القافةف اتھی. 
(ثم دعا) عمر - رضي الل عنه ۔ (المرأة فقال لھا: أخبریني خبرك) علی 
س شر ری سس سر لت ےلت عناہ او 


ما یَتَسَبّبُٗ بە إلی معرفة الحق (فقالت : کان ھذا) تَفِیْر (لأحد الرجلین) من 
لاق (یأتیني) أَي يَجِايِعُني (وھي) فيه التفات: والاأصل وآنا (في اہل 
لأھلھاء فلا یفارقھا) أي لم یترك الجماع (حتی یظن) الرجل (وتظن) المرأ: 


.)٦٦٤/٦( ا( المتقی)‎ )(١( 
.)۲٥//٥( ؛ شر الزرقانی)‎ )٢( 


۸۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )٥٤٤١١(‏ حدیث 


و 


ان قد اسْتَمَرٌ بِهَا عَبَل. تم انْصرف عَتھَا. يف عَلَیْه دِمَاۂ. تَُ 
لت عَليْهَا ھٰذَاء تَعْني الآَحَرَ فلا أثري من اَيْهمَا مُو؟ فا 
اافاقت, َقَال غُمَر لِلعلام: ال ا وت 


ایضاً علی ما في النسخ المصریةء وفي النسخ الھندیة بلفظ ہاو تظن) فھو من 


۱ (أنہ قد قد استمر بھا) أي ثبت بھا (حبل) بفتح الحاء الیل والموحدة أَي 
حمل (ثم انصرف) الرجل (عنھا) بعد ما حملت بە (فأھریقت) بضم الھمزة 
(عليه) أي علی الحمل (دماء) بصیغة الجمع في آکثر النسخء وفي بعضھا دماً 


بالافراد علی النصب؛ فنائب الفاعل ضمیر ھی فی أھریقت . 

(ئم خَلَفَ) بتشدید اللام (علیھا) أي علی المرأۃ (ھذا) فاعل خلف (تعني) 
وتشیر بلفظ ہذا إلی الرجل (الآخر) منھماء قالت : (فلا أدري من أَيَھما هھو؟) 
أي الولد فإن حمل الأول قد استمرٌ لکن أھریقت دمأء فجامعھا الآخر 

قال الباجی''': ترید أنە أشکل علیھا أیضاً الأمر؛ لأنھا لعلھا لم تر الدم 
مدة حیضة کاملة یقع تھا الاسشرائ و اتا رات دفعةء ولذلك لم تقل: إنھا 
حاضت؛ واإنما قالت: إنھا رأت الدم الذي یکون بە استبراءء ویحتمل ان یکون 
ذلك حکم بغایا الجاھلیة؛ لأنه لم''' یستبراً الوطء الأول ولا الثانيی إلی نکاح 
ولا ملك یمینء وأما فی الإسلام فإذا وطئ الثانی بعد حیضة کاملةء وأتت به 
لستة اُشھر؛ فھو لە دون الأول؛ لآن ذلك مسند إلی ملك الیمینء انتھی . 

(قال) سلیمان الراوی : (فَکَبّر القائف) سرورابظھور صحة قیافته (فقال عمر 
للغلام: وال) بصیغة الأمر من الموالاة (أیھما) من الرجلین (شئت) قال 
الباجي: یقتضي أن الغلام ممن یصح منە أن یختار ویمیزء ویکون لە قصد 
)١(‏ اه المتتقی) .)٦٤١/٦١(‏ 
)٢(‏ کذا في الأصل والظاھر لم یسند. اھ. ۷ش٤.‏ 


۸۹ 











۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )١٤١١(‏ حدیث 
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قال ابن حبیب: وکذلك قال ابن القاسمء ورواہ عن مالك في الأمة تأتي بولد 
من وطء الشریکین؛ فیقول القائف: قد اشترکا فيه فلیوال أَيُھما شاء وروی 
ارى‌حت فو مطرفاہ یل بقال لفائاد اعت اصحباىو قھاء ولا ۸ھ 
وموالاۃ من ا٘حبٌء قال سحنون: وقال لی غیر ابن القاسم: إنه لیس لە موالاۃ 
اأحدھما بل یبقی ابنا لھماء وجه القول الاآول ما روي عن عمر ۔ رضی اللہ 
عنه -؛ أنه قال: والِ من شئت٠‏ ومثل ھذہ القضیة مما یشیع وینتشر؛ ولم 
بخالفه أحد من الصحابةء فثبت أنه إجماغ. 

ووجه قول مطرف أنه قد اشترك فيه اثنانء فیلحق بأقواھما شبھاً بە فی 
المعانيی التی توجب الاإلحاقء فیغلب ذلك؛ وأما التخییر فإن الآنساب لا 
بث یه ولا تائیر لا فا وج القول :الال آن السشت اصله و حَیقتة:یکوت 
با تا ناک تھاظیر تا آل مظرق سی عاظفارعت آہ کرو اتا سا 
فإذا قلنا: یواليی من شاء فمتی یکون لە ذلك؛ روی ابنُ القاسم عن مالك ان 
ذلك إذا بلغء وقال اصبغ: إن ذلك لە إذا عقل؛ وإن لم یبلغ الحلمء ئم إن 
بلغء وقال: لا أوالي واحداً منھمء فقال سحنون: ذلك لەء ویکون ابنا لھماء 
انتھی . 


وفی (المحلی): فيه دلیل علی اعتبار القائف فی الانساب؛ وأن لە 
مدخلاً في إباتھاء وعلی أنە لو ألحقه بھما یتركء فینسب إلی من یمیل منھماء 
ما الأولء فقال بە الأئمة الثلائة غیر أبی حنیفةء وأما الثانی فأخذ بە مالك: 
وقال الشافعي : یبطل قولھم إذا ألحقوہ بھماء وقال أبو ور وسحنون: یکون 
کاا سان الا الماگکرچ ریست یر سَاننت العالكا93: بلس پا کرجا 
شبھاء واتفق القائلون علی أنە إنما یکون فیما أشکل من وطئین محرمین: 
کالمشتري والبائع یطآن الجاریة المبیعة فی طھر قبل الاستبراء من الاول؛ فتأتی 
بولد لستة أشھر؛ فصاعداً من وطء الٹثانی؛ ولِدُوْنْ أربع سنین من وطء الأولء 
ولم یعتبرہ أبو حنیفة والثوري وإسحاق. 


۹۰ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 
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ثم اختلفوا فقال أبو حنیفة: یلحق الولد بھم جمیعاًء ولو کان المتنازعان 
امرأتینء وقال أبو یوسف : یلحق برجلین لا باکثر ولا بامرأتین‌ء وقال إسحاق: 
یقرع بینھمء واستدل لأہی حنیفة الطحاويُ بما رواہ عن سماك عن مولی لاّل 
مخزوم: وقع رجلان علی جاریة فی طھر؛ فعلقت الجاریة فلا یدری من أیھما 
هوء فأتیا علیاء فقال: هو بینکما یرثکماء وھو للباقی منکماء وروی 
عبد الرزاق من طریق قابوس بن أبي ظبیان عن علي نحوہء وضعفه الببھقي بأن 
فی الروایة الأولی مجھولاًء وفي الثاني قابوساء وھو غیر محتج بەء قال: وقد 
روي عن علي ۔ رضي اللہ عنه - خلافه . 
ٹم أخرج عن زید بن أرقم قال: أوتي علي - رضی اللہ عنه ۔ وھو بالیمن 
ثةٌُ وقعوا علی امرأۃ فی طھر واحدء فسال اثنین أَتُقُرَان لھذا بالولد؟ فقالا: 
لا حتی سألھم جمیعاء فأقرع بینھمء فألحق الولد بالذي صارت عليه القرعة: 
وجعل عليه ثلثي الدیةء قال: فذکر ذلك للنبي قلؤُء فضحك حتی بدت 
نواجذہء وھو في السنن الأربعة إلا الترمذي؛ وهو عند الحاکم مصححاًء قال: 
وزاد ابن عیینةء فقال النبي اَل : لا أعلم فیھا إلا ما قال علي رضی اللہ عنهء 
انتھی. وحدیث علي ھذا أخرجه أبو داودا'ء وأجاب عنه الشیخ فی ڈالبذل؛'' 
بوجوہ . 
رتالات ت 0غا قاع الک اہی اح ہے تات 
ابنھما پرٹھما میراث ابن؛ ویرثانه جمیعاً میراث أب واحدء وھذا یروی عن 
عمر وعلي وھو قول آأبي ثور؛ وقال اأصحاب الرأي: یلحق بھما بمجرد 
الدعوی؛ وقال الشافعي: لا یلحق بأاکثٹر من واحد؛ فإذا ألحقته بھما سقط 


.)۲۲۷۰( آخرجه أبو داود‎ )١( 
.)٦٣۳٤٣/۱١( (ہذل المجھودا‎ )٢( 
.)۳۷۷ /۸( ”المغنی)‎ )۳( 


۹۷۱ 





۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )۱٤٤١١(‏ حدیث 


چ جج و و یھ و وھ ےو ٭ھو یج وچ و ھی یھ +> و ہو و و +ھم ی هو مم ے م ےج جج و جو می وج جج قج جج ؿؤ ؿغ ظ+* طث جّ قی <ج گج وج ×× ؿ8 يؿ٭ ي*٭ ج ػق قۃقؿ8 قد عج مہ ےوہ یج یہ و ْ* ٭ھ 


قولھماء ولم یحکم لھماء واحتج بروایة عمر ۔ رضي الله عنه ۔ ان القافة 
قالت: قد اشترکا فیەء فقال عمر - رضی اللہ عنه -: والِ من شثت٠‏ ولانه لا 
یتصور کونە من رجلین؛ فإذا آلحقتہ القافة بھما تبیٔن کذبھماء فسقط قولھما. 

ولناء ما روی سعید فی اسننه) عن عمر ۔ رضي اللہ عنه - في امرأة 
وطٹھا رجلان فی طھر؛ فقال القائف: قد اشترکا فيه جمیعأء فجعله بینھماء 
وبإسنادہ عن الشعبي قال: وعلي یقول: ھو ابنھما. وھما آبواہء یرثھما؛ 
ویرثانەء ورواہ الزبیر بن بگار بإسنادہ عن عمر؛ وقال اأحمد: حدیث قتادة عن 
سعید عن عمر جعلە بینھماء وقابوس عن آبيە عن علي جعلەه بینھماء وما ذکروہ 
عن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ لا نعلم صحتهء وإن صَحٌ فیحتمل أنه ترك قول 
القافة لأمر آخر إما لعدم ثقتھماء کس لأنه ظھر لە من قولھماء واختلافه ما 
یوجب ترک ۰ 

ناقاح2 7 اھ مات حا سا تر اہ فا حات اسنا 
فھو للباقي منھماء ونسبه من الاول قائمء ومعنی قولە: هو للباقی منھما نہ 
یرٹە میراث اب کاملء کما أن الزوجة تأخذ وحدھا ما یآخذہ جمیع الزوجات . 

فان ادّعاہ اکثر من اثنینء فألحقته بھم القافةء فنص اآحمد في روایة مَھنا 
أنە یلحق بثلاثةء ومقتضاہ أنه یلحق بمن ألحقته القافةء وإن کثرواء وقال .7 
عبد اللہ بن حامد: لا یلعق باکٹر سن الین وھو قول ای مت لا انتا 
إلی ذلك للائرء فَيقُتصر عليه وقال القاضي: لا یلحق باکٹر من ثلائةء وھو 


ترل یعاد ضس الحسن؛ وروی ذلك عن آنئی یوسف وا ولناء ان المِعنی 
الد لأ لہ لحق باثنین بر سر ا زاد عليه فیقاس عليه انتھی . 


۶ 


وفی (الشرح الکبیرا''' لابن قدامة: إذا ادّعاہ اکثر من واحدء وأري 


.)٦١٤/٤( )١١( 


۹۲ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )۱٤٢٤۷(‏ حدیث 


و و عم و و مھ عو و و مم اج ےم و ای و وے ہے و وو ےہ وےے ےج ےم و ے و ےو مو ےے و وو جے و موم ےوے ےج و ے ےم ےج و ےے ےو ج ےم ےه ےمج مج ےج تج 


القافةء فنفته عنھم او لم یوجد قافةء و تعارضت أقوالھم و لم یوجد من 
یوثق بقولهء ضاع نسبه في احد الوجھین؛ وھو قول أبي بکر وقال ابن حامد: 
نترکه حتی یبلغ فینتسب إلی من شاءء قال القاضي: وقد أوماً إلیه أحمد فی 
رجلین وقعا علی امرأةۃ في طھر واحدہ إلی أن الابن يیْخْيّرُ أیھما أحبّ وھو 
قول الشافعي في الجدیدء وقال في القدیم: حتی یمیز لقول عمر ۔ رضي الله 
عضعات7 وال: اتھما نت ولات الانتات یل مه إلی قرم ذرة غیرہ ولان 
مجھول النسب أَقَرّ بہ من هو من أھل الإقرار فثبت نسبه کما لو انفرد: 


وقال اصحاب الرأيی: یلحق بالمدعیین بمجرد الدعوی؛ لآن کل واحد 
مھم لو انفرد سمعت دعواہ فادا اجتمعا: واأمکن العمل بھما و جتب: ولنا 
ان دعواھما تعارضت؛ء ولا حجة لواحد منھما فلم یثبت: انتھی.: 


ومعنی قول أصحاب الرأي: یلحق بمجرد الدعوی أنە إذا لم تکن بینة 
لأحدء أو تعارضت البینتانء وسقطا فلا عبرة لقول القافة عندھم؛ فیلحق 
بَالمَتَضنز سر ا لآن الحکم بالقافة مبنيٌ علی مجرد الشبه؛ والظن: 
والتخمین؛ والشبه قد یوجد بین الاخاتسے وینتفي بین الأقاربء ولٰذا روي عن 
اَی ایا (آن رط“ ای فقال : با رسول الله إِن امرأتی ولدت غلاماً اسَوَ3 
فقال: هل ً من إبل؟ قال : نعم قال: فما آلوانھا؟ قال: 8 قال: فھل 
فیھا من أورق؟ قال: نعمء قال: آئی آتاھا ذلك؟ قال: لعل عرقا نزعء قال: 
وھذا لعل عرقاً نزع)ء متفق عليه+ قالوا: ولو کان الشبه کافیاً لاکتفی بە فی 
ولد الملاعئنة؛ وفیما إذا أَفْرٌ به اأحد الورثةء وأنکرہ الآخرونء کذا فی 


ت۲ ۲, 


.)٠٥١١( ء)۱١۳۷‎ /۲( ۷۳۱)ک ومسلم‎ ٤ ( أآخرجه البخاريی‎ (١() 
.)۳۷۱/۸( )۲( 


۹۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )٥٤٤٢١۸(‏ حدیث 
ا ےم 21 41 و و ہہ یی وھ 
۲/۸ -۔ وحدتی مَالك ؛ تہ َلعَة ان عو ئن الْحَطاب: 
6او چو یر ہی ور ہے وا ہے اھ کا وی یں کور وو ہت تی یں 
أو عَبْمَان بَنٌ عَفانء قضی أَحَدھَما فی امراۃِ غرت ت3 
سے سے 4 2> کے ہے ع٥‏ وہ۔ کے 
وُدذگرث ا حر فتزوجھا . فوَلْدَث لہ اوْلادا. فقضی ان مد ولد٥‏ 


ہہ ۔ے۔ّے۔ نب ٥‏ 7 ری مآ ہے کی کی ا و ٥‏ 
َال یَخْیّیٰ: سَمِعْتٌ مَالِکا یَقول: وَالقِيمَة أَغْدَلَ فی ھهذاء إِن 





۸ 0 (مالك أنه بلغه أن عمر بن الخطاب أو عثمان بن عفان) شك 
من الراوي؛ والاثر روي عنھما معاً کما سیأتی: وھکذا بالشك أخرجہ البيھقی 
بروایة الشافعي عن مالك أنە بلغه أن عمر أو عثمان ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
الحدیث (قضی أحدھما) أي من عمر وعثمان (فی امرأة غرت رجلا بنفسھا) ثم 
بی رتا اج (وذکرت أنھا حرۃ) والحال أُنھا کانت أمة (فتزوٗجھا) 
الرجلء ثقة ثقة بقولھا: إنھا حرة؛ ولیس فی النسخ الھندیة لفظ ا(فتزوجھا)؛ 
والظاھر أُنه ہی من الکاتب (فولدت لە أولادا) ثم استحقت وثبت أنھا أمة. 


(فقضی) اأحد المذکورین - رضي اللہ عنھما - (آن یفدی) بہناء المجھول 
من التفدیة (ولدہ) أي أولادہ المذکورۃ (بمٹلھم) قال أبو عمر: قد روي ذلك 
عن عمر - رضي اللہ عنه - وعثمان جمیعأء وولد المغرور خُر عند الجمھورء 
وقال أبو ثور وداود: رقیق؛ ولا قیمة فیھم علی اُحد؛ قال الطحاويی: وھو 
القیاس؛ لکنھم ترکوہ لاتفاق الصحابة علی أنھم أحرارٌ وعلی الاب قیمتھم؛ 
کذا فی (الزرقانی)٭''. . 

(قال مالك: والقیمة) أي وجوبھا (فی ھذا) الذي ذکر من صورۃة المسألة 
(أعدل) أىي أقرب إلی العدل من وجوب المثل (إن شاء اللہ تعالی) قال 
الزرقانی: وعليه اعتمد أھل مذھبهء وقد قال مرةۃ: عليه المثل ثم رجع؛ انتھی. 


.)۲٥/٤( ؛ شر الزرقاني)‎ )١(" 


۹٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )٥٤٤۸(‏ حدیث 





ا اعم ھ ھی و اع مع مم مم و وو و ےم دو وی وو وو وو جو ےی وج ےو ےج جو و و ےج و ےم ےو و ے جج ےم جج و وج و ےو ےم مھ 





قال الباجي''': إذا ثبت أنە تزوجھا علی الحریةء فاستحقت بالرق: 
فلسیدھا اُخذھا وقیمة ولدھاء وھو معنی ما قضی بە عمر أو عثمان إذ قال: 
قضی آن یفدي بمثلھمء وبھذا قال مالك وأبو حنیفة والشافعی؛ وقال أبو ثور: 
الولد رقیق؛ ولا قیمة فیھم؛ وقد اختلف قول مالك فیمن أتلف شیئا من 
الحیوان أو العروض التي لا تکال ولا توزنء فقال مرة: في ذلك المثل؛ ثم 
قال: القیمةء والقیمة أعدلء والقول الذي یعتمد عليه من مذھب مالك أن في 
ذلك کلە القیمةء وإنما المثل فیما یکال أو یوزنء ولما کان ھذا الولد من 
ارات کاتھ اصتعتاعتل اس ہت 


وقال الخرقي: وإذا تَرَوَجٌ الامة علی أُنھا حرةء فأصابھاء وولدت منەه؛ 
فالولد حر وعليه اُن ِمَدِيھَم والمھر الہجیں ٠‏ ویرجمٌ به علی من غَرَّهَ 
برق بیٹھما إِن لم یکن ممن یجوز لە ان ینکح الماةَ) وإن کان ممن یجوز لہ 
ان ینک فرضٍي بالمقام با ولا بعد الرضاء فی رفقٰ 

قال الموفق''': وفي المسألة فصول ستة: أحدھا: أن النکاح لا یفسد 
بالررں رر ترت ای گائلہ تال اغاتی کے ماج تہ نت ھتاہ 
عقد علی حرۃِ ولم یُوْجِذْ فأشبه ما لو قال: بعنك ھذا الفرس؛ فإذا هو 
حمارء ولنا: ان المعقود عليه في النکاح التنسض برہ السضتات للا ئن 
عَدمُھا فی صحيه کما لو قال: زوجتك ھذہ ضا فادا می سودا٤.‏ 


7 


ٹانیھا: آ2 خبے خاقف عم لآنه اعتقد حریتھاء 
فکان أولادہ أحراراً لاعتقادہ ما یقتضی حریتھم . 


ٹالٹھا: أن علی الزوج فداء آولادہء کذلك قضی عمر ۔ رضی الله عنه - 
(١(‏ (المنتقی) .)٦٥/٦١(‏ 
(٢(‏ (المغني) (۹/ .)٤٤٤ _ ٣٤٥٤‏ 


۹۵ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )۱٤٢٤۸(‏ حدیث 





یے مم ےی جج جم می و ےئ ھ ھ ھی مہ ھ ھ ھ جج جج ےم ےج ےی و و وم جج وو جم ےج یج ےج و و و ےم و یف وم و وی یہ ْے ۓه۔ .ْ.۔ +ْ* ۹+ ٭ 





وعلي وابن عباس؛ وھو قول مالك والثوري والشافعي وأصحاب الرأي. وعن 
أحمد روایة أآخری لیس عليه فداؤھم ؛ لأن الوَلَد ینعقدً خُر الأصل؛ فلم یضمَنه 
لسیّدِ الأمة؛ لأنه لم یملِکه وعنه أنه یقال لە: افتدِ أولادَكء وإلا فھم یتبُون 
امھ فظاھرہ أنه خْیرھم في فدائھم وترکھم رقیقاء نات الکخلالن: اتفق عن أبي 
عبد الل أنه یفدي ولدہ وھو الصحیح لتضاء الصحابة -۔ رضی الله ویج اع یت 


وفی مدائِھم ثلاث مسائلء الأولی: في وقتهء وذلك حین وَضع الولد 
قضی بذلكَ عمرّ وعلي وابن عباس: وھو قول الشافعي: وقال آئو ٹور والثوري 
واأصحاب الرأي : یضمنھم بقیمؾِھم یوم الخصومة. 


الثانیة: في صفة الفداءء وفیھا ثلاث روایات : إحداھن: بقیمتھم؛ وھو 
رق اس ساہ اقاقت گا ہس ع1ا الاک تا رالاتی باضش: 
لما روی ابنٌ المسیبء قال: أَبْقّتْ جاریة آرعل بن العرب: رالتَك إلٰی بعض 
العرب فتڑوجھا رجل سن ہی فَ6 کر انت ا کم فاستافھاء واستاق 
وَلَدماء فاختصموا إلی عمر ۔ رضی اللہ عنه - فقضی لِلَعْذْريٌْ بفداءِ ولدہ بر 
غُريٍ مکانٌ کل غلام بِغُلام ومکانٌ کل جاریة بجاریة. الثالثة: هو مُحْيْرٌ بین 
الوم ظا آر سی ال اسان ررالڈة السصری× آ0ا اعد اراس 
براُس ؛ انتا کنا نات عن عمر - رضي الله عنه _ء ولکن لا اذْزی ای 
الاشام آقری رتا فا آی کے رالسحم 07 :اڈ کا 
المضمونات المُتَقَوَمَاتٍء وقول عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ اختلف عنە فيهء وإذا 
تعارضت الروایات عنه وجب الرجوع إلی القیاس. 


الثالثة'': فی من یضمن منھم؛ وھو من وُّلِد حیأء لوقتِ یعیش لمثله؛ 


. المسألة الثاكثة‎ )١( 


۹٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب 
)۲٢(‏ باب القضاء فی میراث الولد المستلحق 
00 خی وت فا کا م0 0 اکر قفا تا فی 
الرّجُْل يَهُلِكُ وَلَهُ بَنُوںَ. ٗ سس سس سکژشسسمسمست 








ضمان علی الاب لمن مات منھم قبل الخصومة وھذا مبنیٗ علی وقت 
الضمانء وقد تقدم وأما السقطظء ومن وَّلِد لوقت لا یعیش فی مثلهەء وھو دون 
ستة أُشھر فلا ضمان لەء انتھی. 


وفی (الھدایةا''': ولد المغرور خُر بالقیمة بإجماع الصحابة؛ قال 
ہا کے و و ا : ۱ 
الزیلعي : غریبء وروی ابن ابی شیبه بسندہ عن علي فی رجل اشتری 


جاریة فولدت منە أولاداء ثم أقام رجل البینةً أنھا لەء قال: تُردُ عليهء ویْقَوَمُ 
عليه وَلَدُماء فیغرم الذي باعھا ما غررھاء وعن سلیمان بن یسار: أن أمة آُنت 
فوماًء فََرّلَھم؛ وزعمت أنھا حرة فتزوجھا رجل؛ فولدت لە أولاداً فوجدوها 
اأمةء فقضی عمر ۔ رضي الله عنه ۔ بقیمة أولادھا. فی کل مغرور غرةء وعن 
خلاس: أن أمة أأتت طیتاً فزعمت آأنھا حرةء فتزوجھا رجل؛ ثم إن سیدھا ظھر 
علیھاء فقضی عثمان أنھا وأولادھا لسیدھاء وجعل لزوجھا ما ادرك من متاعه؛ 
وجعل فیھم السنّة في کل راأس رَاَسیعء اہی 


)٢(‏ القضاء فی میراث الولد المستلحق 
نا السسرلس الاعاف 
(قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا في الرجل) کذا في المصریة''' وفي 


الھندیة بدله (أن الرجل)ء والأًوجه الأولء (یھلك) بکسر اللام أي یموت (وله بنون) 


.)۱۷۷ /۲( )١( 
.]۲٦٤٤ /٤( نصب الرایة؛‎ 67 )۲( 
.]۲۱۹٦٤/۲۲( انظر : ا( الاستذکار)‎ )۳( 


۹۷ 


فيَفُولَ أَحَنْمُمْ بد ار اي آن فاونا ات إِنْ ذلِكَ ای ےت 
بِشُّهَادَة إِنْسَان وَاجد. وَلا جو ز إِفرار الّذِی َف ال عَلَى تَفْيِهِ فی 
حصٌيہ مِن مَالِ أبیه. يُعْطی الَذِي کر و ا 
الَذِي بِيْدِہِ ٰ 

200:010 تھے اقآ اف ا حا 21 ھت 
رت نان دِینار . اعُد گُل وَاجِدٍ مِنْهُمَا ثُلَاثمائة دِینار . بَفهَہ 
آ۰0 أَبَاهُ الهَالِكَ ٣‏ أَنَ فلاناً ابنة. فیکون عَلَى الّذِي شھد 
ِلَّدی ات نان ڈیتا را اک تعصثت مو ات امتتلعق 5 


عدیدۃ (فیقول أآحدھم) أي أحد البنین وھو زید مثلاً (قد أقز) أي اعترف (أبي 
ان فلاناً) أيی عمراً مثلا (ابنه) فقال مالك: (إن ذلك النسب لا یثبت بشہادة 
إنسان واحد) بل لا بد لثبوت النسب من شھادة اثنین فأکثرہ کما تقدم فی أول 
القضاء بالیمین مع الشاھد (ولا یجوز إقرار) زید (الذي أَقر) بأخوۃ عمرو (إلا 
علی نفسهہ في حصتہ) خاصة التی حصلت لە (من مال أبیه) وعلی مذا (یعطي) 
زید (الذي شھد لە) أي عمراً مفعول یعطی (قدر ما یصیبه) أى عمراً (من المال 
الذي بیدہ) أَي نے تا ۱ 


(قال مالك: وتفسیر ذلك) أي توضیح المسألة المذکورة بالمثال (أن بھلك 
الرجل ویترك ابنین) اثنین (له ویترك ستمائة دینار) مثلاً (فیأخذ کل واحد منھما) 
أي من الابنین (ثلاثمائة دینار) علی السواء (ثم یشھد) أي بُقَرُ (أحدھما) أي 
ا٘حد الابنین المذکورین؛ وھو زید في مثالنا المذکور قبل (بأن أباہ الھالك) أي 
المیت قد کان (أقر) فی حیاته (أن فلاناً) أي عمراً أ٘یضاً (ابنہ) وعلی ھذا 
(فیکون علی الذي شھد) أَي علی زید (للذي استلحق) بہناء المجھول ای لعمرو 
[سالة نا1 دا زی غاب تلفا) اتتار اعت سراف الات ان 
المجھول (لو لحق) یعني لو ثبت نسبه لکان لە مائتا دینار؛ لآن البنین صاروا 

۹۰۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب 


00 9ٰ 


سے 
۲ پر وہ سے مے 


اج المائة کت فَاسْتَکمل حَفه وَثت ہہ 





ثلائه إد ذالکف والترکة کانت ستمائة دیناں فیکون نصیب کل واحد من البنین 
الثلائة مائتین مائتین . 


(ولو أقر لە) أي لعمرو الابن (الآخر) أ٘یضاً (أخذ) عمرو (المائة الأخری) 
من حصة الابن الثانی أیضاً (فاستکمل) عمرو (حقہ) کاملاً وھو المائتان (وثبت 
)تیادہ الافین قرط کرتھنا عورلا 


قال الزرقانی''“: ووافقه علی هذا ابن حنبلء وقال ابن کنانة والکوفیون: 
یلزمه أن یعطيه نصف ما بیدہ؛ لأنە أَقَرْ أنه شریکە فلا یستآثر عليه بشيء 
وقال اللیث والشافعي: لا یلزمہ شيء؛ لأنە أَقَرّ لە بما لا یستحقه إلا من جھة 
النسب؛ وھو لا يثبت بواحدء اھ. 

وقال الخرقی: وإذا ماتء وخلف ابنین؛ فَأَقر أحدھما باأخء فله ثلٹ ما 
فی یدہء وإن أفر بأاخت فلھا خمس ما في یدہہ قال الموفق''': إذا أَقَرٌ بعض 
الورثة لمشارك فی المیراث؛ فلم یثبت نسبه لزم المقرٌ أن یدفع إليه فضل ما 
فی یدہ عن میرائہ: وھذا قول مالك والأوزاعي والشثوري وا؛ مو اس لی 
والحسن بن صالح وشریلكٍ ویحیی بن آدم ووکیع وإسحاق وآبي عبید وأبي ور 
وأھل البصرۃء وقال النخعی وحماد وأبو حنیفة وأصحابه: یقاسمه ما في یدہ؛ 
اھ کلت نار اتد سرت کی فراف جا گاا تن آقتت اشک تلت آر 
اََزتۃ ید عادیة فیستوي فیما بقيء وقال الشافعي وداود: لا یلزمه فی الظاھر 
دفع شيء إلیەء وھل یلزمهہ فیما بینە وبین اللہ؟ علی قولین ؛ ا مَفَيینا لا“ تو٢‏ 
ا ا رت مر 7 ہام ہے وعلی القول الذي یلزمه دفع شيٍء إليه ففي 
قدرہ وجھان کالمذھبین المتقدمین؛ اھ. 


.)۲٦ /٤( (شرح الزرقانيی)‎ (١) 
.)١۹/۷( (المغني)‎ (٢( 


۹۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢(‏ باب 


٭ َیْفضَاً بمَنزلَة لْمرْأَ ِ تقر بالڈْن َلَىٰ أِيهَا أوْ عَلَی رَوْجھَا. وینکر 
7 وکا .مم الَدِی أَقِرّتْ لہ بالدیْن قذر الّذِي 
ُصِيبهَا مِن ذَلِكَ 0 84-1 سا اك کال رآ 
وَرِنتٍ الثم دَفْعتث - لئے کے یه . وإن کات انْتة وَرِنّتٍ 
سر دَفعَت 2 مد نصف دینه ۳ جحساب ہٰذا يذْفَع إِلَيْهِ 


(وھو أیضا) ذکر نظیر المسألة المتقدمة لااٍإیضاح (بمنزلة المرأ8) صور 
المسألة بالمرأةۃ؛ لان حکم الرجل فی ذلك بخلافھاء کما سیأتي فی القول 
اتی (تقر بالدین علی أبیھا) الھالك (أو علی زوجھا) المیت (وینکر ذلك) أي 
الدین (الورئثة) الباقیة (فعلیھا أن تدفع إلی) الرجل (الذي أقرت لە بالدین) علی 
المیت المورث (قدر الذی) مفعول تدفع (یصیبھا من ذلك الدین لو ثبت) الدین 
(علی الورثة کلھم). 

وتوضیح ذلك ان المقرة المذکورۃة (إن کانت امرأة) أي زوجة للمیت 
(ورثت الثمن) صفة لامرأأةۃء أو عطف علی کانت بحذف حرف العطف (دفعت) 
جزاء الشرط (إلی الغریم) المقر لە (ثمن دینہ) لأنھا اأخذت ثمناً من المیراٹ: 
وکان المیراث بعد أداء الدینء فکأنھا اأخذت من حصۃ الدین ئمناً (وإن 
کانت))المرأة المقرة المذکورة (ابنة) للمیت (ورثت النصف) لوحدتھا (دفعت إلی 
الغریم نصف دینه) لانھا اأخذت من حصةۃ الدین نصفھاء وھکذا (علی حساب 
هذا) الذی ذکر من الضابطة (یدفع إليه) أی إلی المقر لہ الدینِ کل (من 7 له 
من النساء) الآخر غ غیز الْزُوَجة والبنت . 


قال الزرقانی“ 1 وعلٰی ھذا اما ا" نو 0 وحکی 


.)۲۷ /٤( ؛ شر الزرقانيی)‎ )١( 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب 





ہپ و ےو و و ےم ےم ےج جو ےو ےم ےم جج ےج وو جو ےم ے وج ےم ےو ےم ج ےو وم ے ےم وم وج ے ےی وو ےج و وہ و و ےج ہے ہہ ٭ ھ۔ْ> +ْ+ ه٭ هہ 





قضاء الدین قال أبو عمر: بل أصحابه کلھم علی ما قال مالك؛ وأنکر 
المتاخرون قول ابن حبیب ؛ وبقول مالك قال احمد اھ. ٰ 


قال الباجی''': وھذا علی ما قاله: إن مسألة الإقرار تجري مجری ما 
ذکرہ من المرأة ثُقِرٌ بدین علی موروٹھاء وینکر ذلك سائر الورثةء فإن کانت 
زُوجَة ٹرثٹ الثمرن؛ لن للمیت ولدا أو ولد اہن إنما علیھا من الذین ثمنهء ولو 
لم یکن لە ولد فورثت الربع لکان علیھا من الدین ربعهء وکذلك الوارث إذا 
کانت آنٹی ترث مع المقر لە الثلث؛ فإنما عليه أن یدفع إليه ما صار إليه زائدا 
علی الثلث . 


رق کالہ تروس فااتین فأفْرّت بابن للمیت لم یکن علیھا ان تعطيه 
تا لان موروٹھا دونه ومعهە لا یزید ولا ینقص؛ فلا یؤثر إقرارھا فیما بیدھاء 
وقال ابن حبیب : اأصحخات مالك کلھم یرون هذا القول من مالك ا لأنہ 
لا میراث لوارث إِلا بعد قضاء دینء فیجب لە أُن یأخذ من المقر بالدین دیلە. 


وأما الوارث فإنه وارث مع المقر ولیس بوارث قبلهء فلذلك اأخذ منەه ما 
ینوبەء وھذا الذي قاله ابن حببیب لیس بصحیحء بل أصحاب مالك علی ما قال 
مالك وھو الصحیح؛ وما اختارہ ابن حبیب هو قول آأبی حنیفةء اھ. 


نآظمق آ ا کات 2ح س افقر قرب 500 کان 
اثنین لزمه النصف؛ وإن کانوا ثلاثة فعليه الثلث؛ وبھذا قال النخعی والحکم 
والحسن وإسحاق وأبو ور والشافعی في أحد قوليهء وقال أصحاب الرأي: 
یلزمه جمیع ےر القدد 08 وهذا آخر قولي الشافعي بعد قوله کقولناء 
لآن الدین یتعلق بترکتہء فلا ی سیت الرارف ھا اف سی اسب آترھ 


.)٦١۱/٦( االمنتقی)‎ )١( 
.)۳۲۸/۷( ا( المغنی؛‎ )٢( 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب 


دن ماك : وَإِنْ شُھد رَجْل عَلی مِثْل مَا مَا شُھدث بو المَرأُ 





ل 

لمُلان عَلى أَبيه دَبْناً نت صاحب ا مع سس سا او 
7 الْكِیمُ عَقَه کُلَه. وَلَیْسَ ہٰذّا بمَنْرِلة الْمرْاؤ. لأَنَ الرّْل تَجُوژ 
نات ویکوں عَلَى صَاجب الین مم شْهَادَةِ شا قَامیی آن, تام 
7 وت عو ےت لآ ا 7 
ما یصیية وجوم ژممسسسٗسسمسحسسسجصُِم سی 





تعالی: ہیں بَعّٗلے وَصیيّت وصیٰ پا آو دی ٭''' ولآن ما أخذہ المنکر أخذہ بغیر 
استحقاق:؛: فکان غاصباء ٠‏ فتعلق الدین بما بقي من الترکةء کما لو غصبه 
اجنئ اھ . 

(قال مالك : فإن شھد رجل علی مثل ما شھدت بە المرأة) یعنی إن کان المقر 
بالدین فی الصورۃ المذکورۃ رجلاً فقال : (أن لفلان علی أبیه) المیت (دیناً أُخْلفَ) 
ببناء المجھول (صاحب الدین) أي المقر لە (مع شھادة شاهیہ) وھو الابن المذکور؛ 
الال صارت من باب القضاء بالشاھد الواحد مع الیمین بخلاف المرأةء فإن 
القضاء بالیمین مع الشاھدۃ الواحدة لا یجوزء کما تقدم فی بابە. 

وإذا حلف الدائن مع الشامد الواحد (أعطي الغریم) المذکور (حقه کلەه) 
أي الدین بتمامه (ولیس ھذا) هو بیان للفرق بین ھذہ المسألة والتی قبلھا 
(ہمنزلة المرأة) المقِرّةِ فی القول السابق (لأن الرجل) المقر ھھنا (تجوز شھادتہ) 
بخلاف المرأۃ (ویکون) أي یلزم (علی صاحب الدین) أي لی الذی لہ وین 
علی المیت (مع شھادة شاھدہ ان یبحلف) لحقهء فیقضی لە بالیمین مع الشامد 
(ویأخذ حقه کلە) لثبوته بالشھادة الشرعیة عند القائلین بالقضاء بالیمین مع 
الشاھد الواحد. 


(فإن لم یحلف) المدعي الدائن (أخذ من میراث الذي أَقز لہ قدرَ ما یصیبه 


)7 سور 771:92 ۱۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۳) باب )۱٤٤١(‏ حدیث 





٥‏ س 0او ٤‏ یر فرع کے ےہ 0ٹ ۔ کہ و۶ 
زی ڈلك الدیعہ لانه فر بحقه. وانکر الوَرَنة. وجاز عليه إقرارہ. 


چپ سے یا 


(۲۳) باب القضاء فی أمھات سس 
489 00 مت ا ََالكَ عَنْ ابْنْ شِهَاب؛ عَنْ 
الیم بْي عَبّدِ الله بن غُمَرَء عَنْ أبیو؛ و و 
َال جال یوون وَلَائِدمَمْ. ُمْ يَعْلوهَنٌ. سیر مممےستى سا 





من ذلك الدین) لأنه إذا نکل عن الحلف لم یتم الشھادةء فلم یبق إلا أَقَرٌّ الدین 
المذکور وحدہ (لأله) أي الابن المذکور (آأَقَرٌ بحقه) أي بحق الدائن (وآنکر) 
باقي (الورثة) الدينَ (وجاز عليه) أي لزم علی المُقِر علی نفسه (إقرارہ) لا علی 
غیرہ من بقیة الورثة وصارت المسألة من باب القضاء بالیمین مع الشامد 
الواحدء وتقدم الخلاف فیه في بابە. 


(۲۳) القضاء ذ فی أمھات الأولاد 

جمع أم الولد یعنی بیان بعض الأقضیة الواردة فی أم الولد. 

۹94ءء.۔ (مالك عن ابن شھاب عن سالم بن عبد اللہ عن أبیە) 
عبد اللہ بن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ (آن عمر بن الخطاب قال) في زمان 
خلافته : (ما بال) أيى حال (رجال یطؤون پسوس فی إماءھم جمع ولیدة (ثم 
یعزلونھن) قال الباجی'' '": ھذا یحتمل معنیین أعدھبا+ العزل غتھن ای ضت 
الماء ارح الفرج وھو وإِن کان غیر محرم فی اللامای فان غیرہ أفضل م4 

ووحه* ذلك نہ لا یتیشن حقیشه مه حقیقة العزل: وقد یغلیه ول الماء أُو ایر مہ 


.)۱۹/٦( المتقی)‎ 3 )١( 


۰۳ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۲۳) باب )٥٤٤١١(‏ حدیث 
71 7گ سے 7 مہ ےم ۲ جم 2 1 ۳ و هعْ×ي۶2 سس سے 
اف وَلیدة یعترف سہدھا ں فد لم بھاء إِلا لحمقت بە ولدھا. 


ناقر نر شدہ ار کر 





زالعتی التای: ان یرید باعتزالھن الاإزالة لھن عن حکم التسري علی وجه 
الانتفاء من ولد الأمة دون استبراءء قلت : والاثر الاأتيی یؤید المعنی الثانی . 

'(لا تأتیي ولیدة) أي جاریة (یعترف سیدھا أن قد أَلَمٌ بھا) بفتح الھمزۃ 
واللام وتشدید المیم من الإلمام بمعنی النزول والقرب؛ والمراد وطژڑھا (إلا 
ألحقت به ولدھا) لقولە: الولد للفراش (فاعزلوا بعد) بضم الدال علی البناء أي 
بعد ذلك (أو اترکوا) العزل. 

قال الزرقاني''': أي لا ینفعکم العزلء لأن الماء سباق قد ینزل ولا 
یشعر بەء وبھذا اخذ الائمة الثلاثة ما لم يدّع الاستبراء بعد العزل٠‏ وقال بعض 
أصحاب الشافعی: لا ینفعه الاستبراء؛ لأن الحامل تحیض؛ وقال ابن عباس 
وزید بن ثابت والکوفیون: لا یلحق بە إلا آن یدّعيهء سواء أَقرٌ بوطتٹھا آم لا 
کانت ممن تخرج ا لاے اھ. 

وفي (المحلی): بە اخذ مالك والشافعی وأحمدء یثبت نسب ولد الأمة 
إذا أَقَرٌ بوطئھاء وإن عزل عنھاء وقال أبو حنیفة ومالك: فیما حکی عنه 
الربیع: لا یثبت إِلا بدعوةء وبە قال الثوري والشعبي والحسن. 

لە ما روی الطحاوی'' عن ابن عباس أنه کان یأتی جاریةء فحملت: 
نقاق؟ لیس سض إ لی آتیھا ڑھاتا لا آزید یه الرقا وغح نزید ین کات آنة کات 
یطاً جاریة فارسیةء ویعزل عنھاء فجاءت بولد فأعتق الولد وجلدھاء وعنە أنہ 
قال لھا: ممن حملت؟ قالت: منك؛ قال: کذبت: ما اأجعل إليك ما یکون منه 
الو لت ولم یلزمه مع اعتراف بوطئهاء اھ. 


.)۲۸/٤( ؛شرح الزرقانی)‎ )(١( 
.)٦۸/۲( ؛'شرح معاني الآثار؛‎ )۲( 


٤ 











۸۔ کتاب الأقضیة )۲٣(‏ باب )١٤١۸(۰‏ حدیث ‏ 


۰..۔ وحدذئني مَالِكُ عَنْ نافع ۰ رجا ھا 


ُبَيْدِ؛ أَنھا أَخْبرَله: أَنْ غُمَرَ بْيَ الْحَطٌابٍ فَالَ: مَا بَال رِجَالِ یَؤون 
نس کے یٹ ل کی ۶ھ 7 نل رق ان قد 
ام بِها ×× فَذٌ أَلْحَفْتُ بو وَلَدَمَ امہ لآ ارت 


وقال ابن الھمام*'': إذا ولدت الأمة من مولاھاء فلا یثبت نسبه إلا أن 
یعترف بەء وإن اعترف بوطئھاء وھو قول الثوري والبصري 0 ٠‏ ومروئ 
عن عمر وزید بن ثابت مع العزل+ وقال الشافعی ومالك وأحمد: یثبت إذا أَقَرَ 
بوطٹھاء وإن عزل عنھا إلا أن یدُعي أنه استبرأھا بعد الوطء بحیضة؛ وھو 
ضعیف؛ فإنھم زعموا أُنھا بالوطء صارت فراشاًء کالنکاحء وفيه یلزم الولد وإن 
استبرآھاء مع أن الحامل تحیض عند مالك والشافعيء فلا یفید الاستبراء وهم 
لوت غن عَثَا یات:العاقت: آ3 لا تْعئی والآئر پالامہشبراء اغکیارا 
للغالب؛ فیحکم عند وجودہ بعدم الحمل حکما للغالب . 

۰۷ء۔ (ماللك عن نافع عن صفیة بنت أبیي عبید) مصغراً زوجٌ 
ابن عمر - رضی اللہ عنه ۔ (أُنھا أخبرته) أي نافعاً (أن عمر بن الخطاب) 
رضی اللہ عنه (قال: ما بال رجال بطؤون ولائدھهم ٹم یدعونھن؟) بفتح الدال 
الخفیفة أي یترکونھنء وھذا یؤید ان المراد بالعزل فی الاثر السابق أیضا التر 
(یخرجن) في الأسواق وغیرھا للحوائجء أي لا یمنعوھن من الخروج تحفظاً 
لھن؛ فیتوقفون فیما ولدن لاحتمال الفساد في الخروج (لا تاأتینی ولیدة یعترف 
سیدھا أن قد أَلَمُ بھا) أي جامعھا (إلا أَلْحَفْتُ به ولدھا) لاعترافه بالوطء 
(فأرسلوھن بعد) بضم الدال: أي بعد سماعکم ھذا القول مني (أو أمسکوھن) 
وھذا أیضا مبنیٌ علی ثبوت النسب باإقرار الوطء؛ کما تقدم. 


وفی (الجوھر النقی) عن (الاستذکارہ''': عند الکوفیین ولد الأمة لا 


.)۳۳۰ /٤( لفتح القدیر‎ )١( 
.)۲۰٢ /۲٢( انظر : ہ(الاستذکار؛‎ )٢( 








۸۔ کتاب الأقضیة )٦٢(‏ باب )١٤١١(‏ حدیث 


٥ 


ہے ہ۵ہ۔ سر ٥‏ 7 ا یر سوہ جو ہے خُ 7 س 
ال يَحْیَیٰ: سَمعْثُ مَالِکاً بَقَول: الأمْرُ عِنْدَنَا فی آمُْ الوَلدِ إِدَا 
جتے عتابف ضیح سَُدُھا کا کہا رت تھا ولیں لہ 
کر ا تن سے وو ٤ہ‏ 1 سر 2 ٥‏ سے ہہ ۶ >۔ 6 بھی خی ظز 
یسَلمَھا. ولیس عليهِ ان یُحمل مِن چنایتؾھا اکثر من قیمتھا. 
()٤(‏ باب القضاء فی عمارة الموات 


مس 


ل 


یلحق إلا بدعوی السید سواء أَقَِرٌ بوطٹھا آم لاء وسلفھم في ذلك ابنٌ عباس 
وزید بن ثابت؛ فقد روي عن ابن عباس أُنه کان یأاتی جاریة لەء فحملت: 
فقال: لیس منيء إني آتیتھا إتیانً لا آرید الولد یعني العزل؛ وعن ابن المسیب 
نال ولات خاریة لزیه ین گابکہ لقال> الہ لیس می: رائی گیٹ اعرل چنا 

(قال مالك: الأمر عندنا فی أم الولد إذا جنت جنایة) توجب الضمان 
(ضمن سیدھا ما بیٹھا) أي بین الجنایة (وبین قیمتھا) اي قیمة آم الولد أي 
یلزمه فداڑھا بالأقل من أرش الجنایة والقیمة (ولیس لە أن یسلمھا) أي أم الولد 
فيی الجنایة إلی الجاني؛ قال الباجی''': لأنه لیس لە أن یخرجھا عن ملکە: 
بتسلیم في جنایة: ولا بیع ولا غیرھا٘ إلا بالعتق الذي یسقط ما بقی لە فیھا 


قال الزرقانيی'': وذلك لإجماع الصحابة علی منع بیعھن في غیر الدینء 
وعليه حماعة الفقھاء من التابعین ومالك وأٗبو حنفة والشافعی: اھ . (ولیس 
عليه) أي علی السید (أن یحمل) ویتحمل (من جنایتھا اکٹر من قیمتھا) قلت : 
وتقدم البسط في ذلك في أول ٢‏ جراح آم الولد". 


)٢٢(‏ القضاء فی عمارۃ الموات 
قال الجومري : المُوات بالضم الموت؛ وبالفتح ما لا روح فيه؛ 


.)۲١/٦( االمنتقی)‎ )١( 
.)۲۸/( لشر الزرقانيی؛‎ )٢( 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥٢(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


1۹ "ەءە) -۔ حدثني یَحییٰ عَنْ مَالْكٛ عَنْ مشام بن مر 


والأارض التی لا مالك لھا من الآدمیین ولا ینتفع بھا أحد؛ والموتان بالتحريیك 
خلاف الحیوانء یقال: اشتر الموتانء ولا تشتر الحیوانء أي اشتر الارضین 
والدور ولا تشتر الرقیق والدواب؛ وقال الفراء: الموتان من الأرض التی لم 
تحيی بعد وفی الحدیث : موتان الارض للٛه ورسولہ؛ فمن آحیا منھا شیا فھو 
لەء قاله الزرقانی”۶. 

رقالاعرقی ٣ر‏ :ایر اف حر الارض الخراب الذارسدہ تسّٰعی مت 
الموت الذریعء ورجل موتان القلب ۔ بفتح المیم وسکون الواو ۔ اأعمی القلب 
لا یفھمء وعامة فقھاء الأمصار علی أن الموات بُمْلَكُ بالإحیاء وإن اختلفوا فی 
شروطہ؛ اھ . 


وفی (الھدایة۷''': الموات ما لا ینتفع بە من الأراضي لانقطاع الماء 
عله+؛ و لغلیة الماء عليه؛ آو جا اق ذلك مما یمنع الزراعة سمی بەھ لبطلان 
الانتفاع ب4 اھ . 


۱ء-۔-۔ (مالك عن هشام بن عروة عن آبیه) قال الزرقانی'“: مرسل 
باتفاق رواة (الموطا١‏ واختلف فيه علی هشامء فروته طائفة مرسلا کما رواہ 
مالكء وھو أُصح؛ وطائفة عنه عن أبیەء عن سعید بن زید وطائفة عن هشام 
عن وهب بن کیسان عن جابرء وطائفة عنه عن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن 
رافع عن جابر وبعضھم عنه عن عبد اللہ بن أبي رافع عن جابر. 


.)۲۸/٤٥( اشرح الزرقانی)‎ (١) 
.]٦٤٤١/۸( ا المغني)‎ )٢( 
.)۳۸۳ /٢( )۳( 

.)۲۸/٤( ا شرح الزرقانيی)‎ )٤( 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢٢(‏ باب )٢٤١١(‏ حدیث 


سے 7 
سس سے 
سر الا کیم 


أَنَ رسول الله ا قَالَ: )من نئ نات فھیَ لن مسٗمسمم ہت 

واختلف فیه أیضاً علی عروۃ فرواہ ابنه یحیی عنهء عن صحابي لم یسم؛ 
ورواہ جریر عنهء فقال: واکثر ظني آنه ابو سعید الخدري؛ ورواہ الزھري عنە؛ 
عن عائشة؛ فھذا الاختلاف علی عروۃ یدل علی أن الاصح الإرسال؛ وھو 
ایضاً صحیح مسند؛ وھو حدیث تلقاہ بالقبول فقھاء المدینة وغیرھم؛ قاله 
ابن عبد البر فصححه من الوجھین . 


وقد رواہ احمد وأبو داود والترمذي؛ وقال: حسن غریب؛ والنسائی؛ 
وصححه الضیاء فی (الاآحادیث المختارةۃ) من طریق ای عن ھشامء عن 
أبیەء عن سعید بن زیدء اھ. قلت: واإلی ھذا الاختلاف آشار الحافظ في 
دالنتے)''' وقال: لعل ھذا هو السر في تر جزم البخاري به یعني إذ قال : 
ویروی فیه عن جابر عن النبي پا اھ. 


(أن رسول ال قَاُ قال: من أحیا أرضاً میتة) بالتشدیدء قال العراقی: ولا 
یقال بالتخفیف؛ لانە إذا خفف تحذف منە تاء التأنیث (فھي ە) قال مالك: 
معنی الحدیث في فیافي الأرض وما بعد من العمرانء فإن قرب فلا یجوز 
إحیاؤہ؛ إلا بإذن الإمامء وقال اشھب وکثیر من اصحابنا وغیرھم: یحییھا من 
شاء بغیر إذنەء قاله سحنونء وھو قول احمد وداود وإسحاق والشافعي قائلا: 
عطیة رسول اللہ قٍ لکل من آأحیا مواتأء أثبت من عطیة من بعدہ من سلطان 
وغیرہء واستحب أشھب إِذنه للا یکون فيه ضرر علی أحد وقال آبو حنیفة: 
لا یحیبھا إلا بإذن السلطان قربت آو بعدت: وصار الخلاف ھل الحدیث حکم 
آو خری ا ئن ال ا لاوق 6ا00 لاس من الات رمن قال باللاتی 0ال لا 
یحتاج إليەء قاله الزرقانی'''. 


.)۱۸/٥( افتح الباري؛‎ )١( 
.)۲۹/٤( ا شر الزرقاني)‎ )۲( 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤٢(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


و ےج ےی چو ےو ےج ےو ے و و و وے ےم و ےم ے ےم ےو ےم جم ج و ےو ےج ےو ےج ےج و و ےج ےج و و ےج جج و ےج جج جج ےج جج هی ْٔج 8ہ ْ٭ .ە. ٭ ٭ 


رقان لیے 2٢۳‏ سام الا رض خی گا الحتیےضشارتساہم رہرتھا 
تبورھاء وعدم الانتفاع بھا علی وجه الزراعة والحرث والبنیانء وقد قال أبو 
ذلك فھو مواتء وروی ابن سحنون عن ابن القاسم ان ما قرب من العمران لا 
یدخل فی العدیث فیحتمل ان پرید ان اللفظ عامٌ فیمن أحیا ما بعد وقرب؛ 
فخص منه من أحیا ما قرب بدلیل ظھر إليەء فثبت بە آن المراد بە ما بعد. 


ویحتمل أن پرید أن لفظ الأرض لما ورد منکراً لم یقتض العموم؛ وإنما 
رید بە ما بعد دون ما قربء ویحتمل قول أبی حنیفة الوجھینء وأنکر سحنون 
قول ابن القاسم ھذاء وقال: المعروف آنە لا یجوز إحیاؤہء إلا بإذن الإمامء 
وقد روی ابن سحنون عن أبيەء قال مالك: معنی الحدیث في فیافي الأرض 
وما بعد من العمرانء وھذا القول یحتمل من التأویل ما یحتمله قول سحنون. 

فثبت بذلك أن الذیي أنکرہ سحنون حمل قول ابن القاسم علی أنه لا 
یجوز الإحیاء فیما قرب من العمرانء وإن اذن فيه الإمام علی وجه التمليك 
بالإحیاء وإن جاز أن یملکە الإمام علی وجه الإاقطاعء وقد روی سحنون عن 
مالك وابن القاسم: ما قرب من العمران لا یحییه إلا بقطیعة ونحوھاء اھ. 

ٹم بسط الباجي فی فروع البابء فقال: في ذلك خمسة أبواب . الأول: 
فی صفة الأرض التی تملك بالإحیاء. والثاني: في صفة المحي لھا وحکمە. 
والثالث: فی صفة الإحیاء. والرابع: في حکم ما أحیا من الأرض ثم مات. 
والخامس: فی حکم الأرض الموات والابراز فی البیع والقسمة وغیر ذلك. 


وفی (الھدایةا''': من أحیاہ بإذن الإمام ملکەء وإن أحیاہ بغیر إذنه لم 


.)۲٦٦/٦( ا المتقی)‎ )١( 
.)۲٢۷ /۸/|٤( )۲٢( 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤٢(‏ باب )۱٤٢٤١(‏ حدیث 
وَليْس لِعزْق ظالم مس مسمسی سج مس مَْٛ+ممم می 


بملکة عقد آئی فا رضن اللہ عنه ے وقالا: یملكهە لحدیث الباب وله فوله 
عليه السلام: 9لیس للمرء إلا ما طابت به نفس إمامها'''ء وما رویاہ''' یحتمل 
یه ادن لقوم لا نصب لشرع اھ . ۱ 


وفي (التعلیق الممجد)'': استدل لە بحدیث: ہ٦‏ الأرض لہ ولرسوله؛ ثم 
لکم من بعدي؛ فمن أحیا شیئاً من موتان الأرض؛ فله رقبتھا)ء أخرجه أبو 
یوسف في (کتاب الخراج)ء فإنه أضافه إلی اللہ ورسوله وکل ما ضیف إلی اللہ 
ورسولە؛ لا یجوز أن یختص بە إلا بإذن الإمامء وذکر الطحاوي أن رجلاً 
بالبصرة قال لأبی موسی: أقطعنی أرضاً لا تضر بأاحد من المسلمین: ولا 
رض خراج؛ فکتب أبو موسی إلی عمر.۔ رضی اللہ عنه ٠-‏ فکتب عمر إليه: 
اُقطعه لەء فان رقاب الَأأرض ناف ات 


(ولیس لعرق) بکسر العین وسکون الراء والتنوین (ظالم) صفة للعرق علی 
الاتساعء کأن العرق بغرسه صار ظالماً حتی کان الفعل لەء وقال ابن الأثیر: 
هو علی حذف مضاف؛ فجعل العرق نفسه ظالماًء والحق لصاحبهء أو یکون 
الظالم من صفة العرقء اھ. أي لذي عرق ظالمء وروي بالإاضافةء فالظالم هو 
صاحب العرق؛ وهو الغارسء لانه تصرف في ملك الغیر. 


وبه رم الازمری وابہن فارس وغیرھما٘ وبالغ الخطابيء فغلط من رواہ 
بالاضافةء ولیس کذلك فقد ثبتت؛ ووجھھا ظاھر؛ فلا یکون غلطاًء قاله 


.)۲۹۰ /٤( راجع انصب الرایة)‎ )١( 
الصاحبان.‎ )۲( 
.)۳۱٣/٣( )۳( 
.٦٦١٤/٢/٢( )٤( 


کھ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤٢(‏ باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


۹سس 


--× 
2-۰ 
٢ 
6ےا‎ 
2 
- 


لْكٌ: وَالْعِزْق الظْالِمُ گُل مَا احخْتْفْرَ رو 


الزرقانی وقال الحافظ''': روایة الأکٹر بالتنوینء ویروی بالإضافةء اھ. 
ٰ (حق) قال الباجی'': یحتمل ان یرید بە قُ لیس لە حق البقاء؛ فمن 
ٹس آر تی ظالتان طف فرالی ں0 آافت رقاق تعاس افلكت آذ 
یأمرہ بقلعهء أو یخرجه منه بأن یدفع إليه قیمة غرسه مقلوعاء وقیمة بنیانه 
منقوضاً فیما لە قیمةء وما لم یکن لە قیمة کان لصاحب الملك أن یبقيه علی 
ملکە دون عوض یعوضہ منە. 

ویحتمل آن یرید گا لیس لە حق بملك؛ ولا انتفاعء ویکون المراد به 
فی العیون والآبارء وذلك أن من حفر بئراً أو أنبط عینا فيی ملك غیرہء فإنه 
لیس لە أن یملکەء وینتفع بەء ولصاحب الملك ان یجبرہ علی إعادته علی ما 
کان عليهء أو یتملکه ویعطيه قیمة ما لە قیمة بعد إزالته وإذا کان لفظ الحق 
یحتمل الاآمرین جاز ان یحمل علیھما علی ما قال عروة بن الزبیر وربیعة بن 
بی عبد الرحمن؛ اھ. ٰ 

(قال) مالك : (والعرق الظالم) ھذا ظاھر في ان الروایة عندہ بالتنوین (کل 
ما احتفر) بضم التاء وکسر الفاء أي حفر (أو أخذ أو غرس) ببہناء المجھول 
فیھما (بغیر حق) قال الباجي: قال عروۃ وربیعة: العروق أربعة: عرقان فوق 
الأرض؛ وھما البناء والغرس؛ وعرقان فی جوفھاء المیاہ والمعادنء وقال 
عروة: الباطنانء البئر والعین؛ قالا: فکل من عمل شیئاً من ذلك فی حق 
غو رص قیر ا تہ اف ٰ 


.)۲۲۹/٤( ا شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲۱۹ /٥( افتح الباری)‎ (٢( 
.)۳۲ /٦( ا المتقی)‎ )۳( 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥٥٢(‏ باب ٤٤٤١(‏ ۔ )۱٤٤١١‏ حدیث 


عَبْدِ الله عَنْ آبی؛ اعت پر تاب ک0 تر ایا ازضا ما 
فھی ل. 
قَال مَالِكُ: وَعَلَی ذْلِكَء الأَمْر عِتدَنَا. 


()٢٥(‏ باب القضاء فی المیاہ 


۳ ۰ جدذنثني ب یحییٰ عَن مَالكٛ 2 لو ال نع این 
۲ . 0 سس مھٗوجچعوس سس 


وفي (المغني!''": قال ھشام بن عروۃ في تفسیر قوله: لیس لعرق ظالم 
حق): الظالم أن یأتيی الرجل الأرض المیتة لغیرہ فیغرس فیھاء ذکرہ سعید بن 
منصور فی (سننهاء ھ. قلت: وأصل العرق اأحد عروق الشجرة. 

۰.۰۴۲ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزهھري (عن سالم بن عبد الہ عن 
أبیه) عبد اللہ بن عمر (أن عمر بن الخطاب قال) وقضی فی زمان خلافته (من 
أحیا أرضاً میتة فھي لە) أشار بذلك إلی أن العمل ہما سبق ثابت فی زمن 
الخلفاء الراشدین وقد أخرج البخاري''' من طریق عروۃ عن عائشة عن 
النبي اَل قال: (من اأعمر تا لیست لأحد فھو أحَق)ء قال عروۃة: قضی بە 
عمر في خلافتەء وبسط الحافظ في التخریج عن عمر - رضي الله عنه -. 

(قال مالك : وعلی ذلك الأمر) المعمول بە (عندنا) بالمدینة المنورۃ. 


()٦٢(‏ القضاء فی المیاہ 
العامة التی لا یملکھا اُحد. 
۳ ۰۔ (مالك عن عبد اللہ بن أبی بکر بن محمد بن عمرو) بفتح 
.]٦٤٦١/۸( )١(‏ 
)٢(‏ ا صححح البخاري) باب من أحیا الموات من کتاب الحرث؛ (۳/ .)٥٤١‏ 


‌"‌٢ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤٢(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 


۶ْ“ عو وف ہے اہ لو سا و 2 4 سسورں تے کی ہے : م٥ سے‎ 6٥ے‎ ٥ 
ابُْن حَژْم؛ أنه بَلعْه آن رَسول اللہ للا فال: فی سیل مُھزور‎ 
ماش فرو ا ظں ادا وک سو ما اوہ اروام لہ اھ کو سام ضر شاو اتک کا ا و کا‎ 


العین (ابن حزم) بالزاي الأنصاري (أنه بلغه أن رسول اللہ قَِ قال) وفيی نسخة 
قضی؛ قال ابن عبد البر: لا أعلمه یتصل بوجهە من الوجوہ مع أنه حدیث مدني 
مشھور عند أھل المدینةء مستعمل عندھمء معروف معمول بەء قال: وِسَیٔل 
البزار عنه فقال: لست أحفظ فيه بھذا اللفظ عن النبي قهُ حدیثاً یثبت . 

0رر 77 مر ضر کسی مسا لل سا ترصلاض 
عائشة عند الدارقطنی فی (الغرائب) والحاکم وصححاہ: وأخرجہ آبو داود 
وابن ماجہ''' من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيەء عن جدہ؛ وإسنادہ حسن: 
وأخرج ابن ماجە''' نحوہ من حدیث ثعلبة بن أبي مالك القرظي؛ وقال 
البیھقی : إنە مرسل ثعلبة من الطبقة الاولی من تابعي آھل المدینة اھ. 


الواو آخرہ راء؛ قال فی (المحلی): اسمُ وادِ بني قریظةء کذا في (النھایة)ء 
سیل المھزور معرفاً باللامء قیل: هو خطأ؛ لآن الأول مضاف: والثانيی علمء 
ووجھ ره علم منقول من ھزرہ إدا ضریه؛ فجاز إدخال اللام عليه؛ اٰڑھ. وفقد 
أخرج أبو داود بسندہ إلی ثعلبة أن رجلا من قریش کان لە سھم في بني قریظة 
فخاصم رسول اللہ ایا فی سیل مھ زور پت السیل الذي یقتسموں ماءہ 
الحدیث . ْ ْ 

(ومُذینب) بضم المیم وفتح الذال المعجة وتحتیة ساکنة ونون مکسورة 
وباء موحدةء ھکذا ضبطه الزرقانی”'ٴ' وھو کذلك فی جمیع النسخ المصریة؛ 


.)۳۰/٤( لشرم الزرقاني)‎ )١( 
.)۲٢۸۸۲( آخرجه أہو داود (۳۹٣٦۳)ء وابن ماجە‎ )۲( 
.)۲٤۸۱( سنن ابن ماجه)‎ 9 )۳( 


.)۴۰ /٤٥( ؛(شرح الزرقاني)‎ )٤( 


("۳٣ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )٢٤٤١١(‏ حدیث 


ووفع فی النسخ الھندیة نذَرتت وضطه صاحب (المحلی) بالتحتیتین الساکنتین 
بینھما نوں مکسورةۃ: والصواب الاو قال الحموي تی امعجم البلدان+!'': 
وادِ بالمدینةء وقیل : مذینب یسیل بماء المطر خاصة؛ ثم ذکر فيه حدیث 
(الموطاً) هذا. قال الزرقانی : مھزور ومسیل وادیان یسیلان بالمطر بالمدینة 
یتنافس أھل المدینة فی سپلھماء اھ. 

وقال عد الملك بن حبیب : مھزور ومذینب وادیان من أُودیة المدینة 
یسیلان بالمطرء تتنافس أُھل الحوائط فی سیلھماء کذا فی (المغنی). 


(یمسك) آأي سیلھما ہبناء المفعول کما ضبط؛ ویحتمل بناء الفاعل علی 
تنازع الفعلین أي یمسکہ الاعلی والأقرب إلی الماء فیسقی زرعه (حتی 
الکعبین) . 

قال الباجيی''': اختلف أصحابنا فی تأویل ذلكء فروی ابن حبیبء عن 
ابن وھب ومطرف وابن الماجشون یرسل صاحب الحائط الأعلی جمیع الماء 
فی حائطەء ویسقي بەء حتی إِذا بلغ الماء من قاعة الحائط إلی کعبي من یقوم 
فیه أغلق مدخل الماءء وقال ابن کنانة : بلغنا أنە إذا سقی بالسیل الزرع أمسك 
حتی یبلغ الماء شراك نعليهء وإذا سقی النخیل والشجر؛ ومالہ أصلٗ حتی یبلغ 
الکعبین؛ وأحبّ إلینا أن یحبس في الزرع؛ والنخلء وماله اُصلٗء حتی یبلغ 
إلی الکعبین لآنه أبلغ في الريٗ. 

وفي (المدنیةا: عن عیسی عن ابن وھب ان الاول یسقي حتی یروی 
حائطهء ثم یمسك بعد ريٗ حائطه فیما کان من الکعبین إلی آسفلء ثم یرسلء 


.)۹/۵( )١( 
.)۳ ٣ /٦( ا المتتقی)‎ )٢( 


‌١‌٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥٢(‏ باب )۱٤١١(‏ حدیث 


وروی محمد بن عیسی عن زیاد بن عبد الرحمن؛ عن مالك أنه قال في 
تفسیرہ: ان یجري الأول من الماء في ساقیته إلی حائطهء قدر ما یکون الماء 
فی الساقیة إلی کعبیەء حتی یروی حائطه آو یبقی الماءء فإذا روي حائطه 
گار ظا خی ےت اف فک اتقتھ 

وترجم البخاري في (صحیحہ) (باب شرب الاعلی إلی الکعبین)ء وذکر 
فیه حدیث قصة الزبیر فی شِرّاج الحَوّةِء وفیه: ( اسق ثم احبس حتی یرجع الماء 
إلی الجدراء وفي آخرہء قال الزھري: فقدرت الأنصار والناس قول النبي قل: 
احتی یرجع إلی الجدر)ء وکان ذلك إلی الکعبین؛ الجدر ھو الأصل؛ قال 
الحافظ''': یعني أنھم لما رأوا ان الجدر یختلف بالطول والقصر قاسوا ما 
وقعت فیه القصةء فوجدوہ یبلغ الکعبین فجعلوا ذلك معیار الاستحقاق . 

قال ابن التین : الجمھور علی أن الحکم ان یمسك إلی الکعبینء وخْصّه 
ابنُ کنانة بالنخل والشجر؛ قال: وأما الزرع فالی الشراكء وقال الطبري : 
الأراضی مختلفةء فیمسك لکل أرض ما یکفیھا لان الذي في قصة الزبیر واقعة 
عینء واختلف أُصحاب مالك ھل یرسل الأول بعد استیفائه جمیع الماء؛ أو 

یرسل منە ما زاد علی الکعبین والاول أظھرء ومحله إذا لم یبق لە بە حاجة؛ اھ. 

ٰ (ئم برسل الأعلی) أي الذي هو الأقرب من مبداً الماء (علی الأسفل) 
الماء قال الحافظ : المراد بە من یکون مبداً الماء من ناحیتهء وقال بعض 
المتأآخرین من الشافعیة: المراد بە من لم یتقدمه اأحد فی الغراس بطریق 
الإحیاءء والذي یليه من أحیا بعدہ وعَلمٌ جراء قال: وظاھر الخبر أن الأول 
من یکون أقرب إلی مجری الماء؛ ولیس هو المرادء اھ. 


قال العینی''': ھذا لیس بشیءء لأنە إذا اعتبرنا هہذا یضیع حق الأول؛ 


.)۳۰/٥( افتح الباريی)‎ )١( 
.)۷۰ /۹( معمدۃ القاري)‎ )٢( 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )٠٤٤١(‏ حدیث 


٭ؿ ٤ق‏ ٭ بث ؿ٭ ْ ؿ۔ ٭ٌ ث٭ ؿ٭ ٭ ٭٭ جج ھم مج جج ج*٭ ٍ٭ ١ق“‏ ١٭‏ ھم ه+ ّم ج وم“ ي٭” یه “مج٭ میم + ‫یٛٴ یو جم ھج جج ےچ ۹وج ھی ھی 3< ٴىھوج ھ ھی ھی مج وج قچ مج“ ٭ ٭> ۃع ج ھ> ١ه‏ یج“ وی مج ئج مم ھج ہم 


وذلك؛ لان الماء إذا نزل من علو فلم یسق الاأولء حتی نزل إلی الأسفل 
وسقی بهە الأسفلء وبعد ذلك کیف یعود الماء إلی الأول لا سیما إذا کان الماء 
قلیات وانقطع بعد سقي الثانی وقد صرح النووي فی اشرح مسلم) نا2 المر اذ 
نالاول الذي یلي الماء لا المحیي الاول؛ اھ. 


رقاق تو 2 7یئ الا سی کات تا ات کرت جار تا از 
واقفاء فإن کان جاریاً فھو ضربان؛ أحدھما: أن یکون في س عر ناك 
مو لسانت اعتھا7 ان یگرن:تھرا فیا کالتا رالفراتٹ رمجللہ یا 
آشبھھا من الانھار العظیمةء التی لا یستضر أحد بسقيهء فھذا لا تزاحم فيهء 
ولکل احد ان یسقی منھا ما شاء متی شاء کیف شاء. 

الثانی : أن یکون نھراً صغیراً یزدحم الناس فيهء ویتشاشُُون في مائەء أو 
سیل يتَشَاحٌ فيه أھل الأرض الشاربة منەء فإنه یبدأً بمن فی أول النھرء فیسقيیء 
ویحبس الماء حتی یبلغ إلی الکعب؛ ثم یرسل إلی الذي یليه فیصنع کذلك 
وعلی ھذا إلی آن تنتھي الآأراضي کلھاء فإن لم یفضل عن الاول شيء أو عن 
الثانی آو عمن یلیھم فلا شيء للباقین؛ لانه لیس لھم إلا مافضلء فھم کالعصبة 
فی المیراث؛ وھذا قول فقھاء المدینة ومالك والشافعی؛ ولا نعلم فیه مخالفا. 


والأاصل فيه حدیث قصۂ اسر إلٰی آخر ما بسطه من أنواع المیا وترجم 
سدق اس اھ1 '' علی اث الباب (باب الصلح فی الشرب وقسمة الماءا: 
وقال بعد آثر الباب: قال محمد: وبه نأخذ لآنه کان کذلك الصلح بینھم لکل 
قابل.- 


.)۱٦١۷ /۸( (المعني)‎ (١( 
.)۳۱٣/٣۳( )٢( 


۹٦١٦ 





۸۔ کتاب الأقضیة )٥٢(‏ باب )٥٤٥٤١(‏ حدیث 


٤‏ ۹ ۔ وحذثني مَالكُ عَنْ أَبي الزنادِ عَنْ لأغرَج 


َنْ أَبي ےا 0/7 0ل مظان رات تع فضُل الا مع 





۶ ۔ (مالك عن أبی الزناد) بکسر الزايی وخفة النونء عبد الله بن 
ذکوان (عن الاعرج) عہد الرحمن بن ھرمز (عن اض ھریرة ان رسول اللہ ہی 
قال : لا یٔمنع) ببناء المجھول خبر ؛ بمعنی النھیء کما ضطه الزرقانيیء وحکی 
الحافظ عن عیاض فی البخاريی بروایة ٌّ- در بالجزم؛ وی (الٰمحلی) . : النٹھيی 
للتحریم يك مالٹ والشافعيی والننتث والاوزاعي. وقال غیرھم : ھو من باب 
المعروف؛ اھ . (فضل الماء): 


قال الحافظ!'': المراد بالفضل ما زاد علی الحاج ولأحمد لا یمنع 
فضل ماء بعد أن یستغنی عنهء وھو محمول عند الجمھور علی ماء البئر 
المحفورة فی الأرض المملوکةء وکذلك في الموات إذا کان بقصد التملكء 
والصحیح عند الشافعیة ونص عليه في القدیم وحرملة أُن الحافر یملك ماءھا 
وأما البئر المحفورة فی الموات بقصد الارتفاق لا التملك؛ فإن الحافر لا 
یملك ماءھاء بل یکون احق بە إلی ان یرتحل؛ وفي الصورتین یجب عليه بذل 
ما سر یر سسجت والمراد حاجة نفسه وعیاله وزرعه وماشيتهء ھذا هو 


لا یجب عليه نل فضلھا: ۰ ام الخ فی الا فا یجب بل لہ 
وقال الموفق''': إذا کان فی الارفر سض رف ۳د نظ اقشر الو 
زار الین تل َذَالََالك الارض+ والماء الڈی ف: غیر لوف لات یبجری 


.)۳۲ افتح الباري) (ہ/‎ (١) 
۔)٠٤٥١/٦( (المغني)‎ (٢۲ 


۱١۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )١٤٢١١(‏ حدیث 


أخرجه البخاریٗ فی: ٦٣٢٤‏ ۔ کتاب الشرب والمساقاۃ ٢‏ - باب من قال: إن 
صاحب الماء احق بالماء حتی یروي؛ ومسلم فی: ۲٢‏ ۔ کتاب المساقاۃء ۸ ۔ باب 
تحریم بیع فضل الماء حدیث ۲۳۰۶. 


تحت الاأرض إلی ملکە؛ فأشبه الماء الجاري في النھر إلی ملکە؛ وھذا أحد 
الوجھین لاصحاب الشافعي, وَالََجَة الآغر تخل فی الملك؛ لآنه نماء 
الملك؛ وقد روي عن اأحمد ما یدل علی أنە یملك: واختارہ أبو بکر. 

وفي معنی الماء المعادن الجاریةُ في الأملاك کالنفط والملح؛ وکذا 
چ٘ہے ہہ سے ہت رسپ یہ 
الروایتین في الماء والصحیح ان الیاز لا بنْلك نکذلك ملف قال اَت: لا 
ہو بت سس اس قال الاثرم: سمعت أبا عبد اللہ یُسْأَنْ عن قوم بینھم 
کے لہذا وم ولھذا یومانء یتفقون عليه بالحصص٠‏ فجاء یومي؛ ولا أحتاجٌ 
إلیہ ا بدراھم؟ قال: ما اأدری أمَا النبي نا فنٹھی عن بیع الما قیل : 
إنە لیس یبیعة إنما یکریەء قال: إنما احتالوا بھذا لیْحَسُنوہ: فأیٌ شيء مذا إلا 
البیعء فإذا قلنا: لا یملكء فصاحب الأرض احق بە من غیرہ لکونە فی ملکە: 
فان دخل غیرہ بغیر إذنەء فأخذہ ملکە؛ لأنە مباح فی الأصل؛ فأشبه مالو 
عَشّششَ في أرضه طاثرٌ أو دخل في أرضه ظبی. 

واما ما یحوزہ من الماء فی إنائهء أو یأخذہ من الکلاً فی حبله فانه 
یملکه بذلك؛ ولە بیعه بلا خلاف بین أھل العلم؛ فإن النبی قَِاُ قال: ١ٴلآن‏ 
يأثلٌ أحدكم حبلاًء فیاخذ حُژمَةً من حطبء فیبیع فیکف الله بہ وجهَّہ خی لە 
من أن یسل الناس أعطي أو منعا''' قال أحمد: إنما نھی عن بیع فضل ماء 
البئر والعیون في قرارہ ویجوز بیع البئر نفٍھا والعین ومشتریھا اأحق بمائھا 
اھ. (لیمنع) ببناء المجھول (به الکلاً) بفتح الکاف واللام بعدھا هھمزة مقصورۃة 


.)٦٦/٥( اصحح البخاري) (۲۳۷۳)ء (وفتح الباريی)‎ )١( 


۱‌"‌۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥٢(‏ باب )٢٤١٤١(‏ حدیث 
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اسم لجمیع النبات؛ ثم الآخضر منه یسمی الرطب بضم الراء وسکون الطاء 


قال الباجي''': قال مالك فی (المجموعة) و (الواضحة): معنی ذلك في 
آبار الماشیة التيی في الفلوات؛ لانه إذا منع فضل الماء لم یرع ذلك الذي بذلك 
الوادي لعدم الماء فصار منعاً للکلاً . وقال ابن القاسم وأشھب في (کتاب 
ابن سحنون): إن ذلك في الأرض ینزلھا للرعي؛ لا للعمارةء فھم والناس في 
الرعی سواءء ولکن یبدءون بمائھم إذا ثبت ذلك؛ فإن بئر الماشیة هي ما حفرہ 
الرجل في غیر ملکه علی ما عھدہ مما یحفرہ الرجل لماشیتہ في البراري وفیافي 
القفار . 


نتر ا اح تحت الات ااعلے قرب مات 
ویتصدق بما فضل من مائھاء ویسیحه للناس؛ فاتفق مالك وأصحابهہ علی أنە لا 
یمنع ما فضل عنه عن مائهە. قال مالك في المدونة): لا یباع بئر الماشیة ما 
حفر منھا في الجاھلیة والإسلامء وإن حفرت في قرب . قال ابن القاسم: یرید 
قرب المنازل إذا کان احتفر للصدقةء وأھلھا اأحق بمائھاء فإذا فضل عنھم 
فضل فالناس فيه أُسوۃٌ. 


قالوا: وأما من احتفر بئراً فی أرضه لیبیع ماءھاء أو لسقي ماشیته ولم 
یحتفرھا للصدقة؛ فلا باأس ببیعھاء فتقرر منە أن ما احتفرہ فی أرضه؛ فالظاھر 
اُنھا علی الملك وإباحة البیع حتی یبین انھا للصدقة وما احتفرہ فی غیر أرضه 
للماشیة أو للشرب فقط؛ ولم یحفرھا لإحیاء زرع و غرس؛ فالظاھر أنه 
الحکم یحکم لھاء فإذا قلنا بالمنع من بئر الماشیةء فظاھر (المدونة) أنه علی 


.)۳٤٣ /٦( ا( المتقی)‎ )١( 


(۱"‌۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )۱٤٥٤١(‏ حدیث 
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الکراہیة. وبه قال الشافعيی وظاھر ما فيی المجموعة) التحریمء وھذا الذي 
حکاہ القاضي آبو محمد وقال ابن القاسم وأ٘شھب وابن نافع عن مالك: آما 
بئر الماشیة فمنع فضلھا لا یجوز. 

وأما الکلً فعلی ضربین: ضرب؛ فی فیافی الأرض؛ وضرب؛ في 
السانت جا اقرلق× فان سا فا سر لاوز آ۵ رض غیر رلتا یی 
النبيی ایا عن منع فضل الماء لیمنع بە الکلاء قال ابن القاسم في (المجمو عةا: 
إنما ذلك في الفیافي والقفارء فتقرر من ذلك أنە لا یحمی شيء من ذلك 
الکلاٴء وأآما ما کان منە في القری ومواضع العمارة؛ فلا یخلو أن یکون لغیر 
معین کمسارح القری أو لمعین کأرض رجل بعینه. -٭ 

فآما ما کان لغیر معین فمبنیٌ علی جواز قسمتھا آو منع ذلكء فمن جبَُوّز 
قسمتھا أُجراھا مجری الملك المعینء ومن منع اقتسامھا اجراھا مجری مسارح 
الفیافي ء وقال ابن القاسم فی (المجموعة): أما القری والأرضون التي عرفھا 
اهلھا فلھم منع کلڑاھا عند مالك إن احتاجوا إلیھاء وأما ما کان فی أرض رجل 
معینء فلا یخلو أن یکون محظراً عليه أو لاء أما الأول؛ فقال عیسی بن دیٹار 
فی (المدنیة): لە منعه وبیعهء وما لم یحظر عليهء فلا یجوز منعه إلا ان یحتاج 


چم 


إلیه لماشیته ودابتهء اھ. 


وفی (المحلی): الکلا بھمزة مقصورۃة ہو النبات رطبة ویابسةء والمراد به| 
هھنا النابت من الموات٠‏ فإن الناس فيه سواء عند الجمھور؛ وعند الحنفیة 
النابت بنفسه من غیر ان یزرعه أحدء ومذھب الشافعیة جواز منع الکلا النابت 
فيی رضه المملوکة بالإحیاءء وفيیه خلاف عند المالکیةء وصحح ابنُ العربي 
الجواز ١ھ.‏ 


وقال ا ہر رہ والمعنی اُن یکون حول ان کلاڈء لہن عندهە ماء غیر 


.)۳۲ /٥( (فتح الباری)‎ (١( 


٣ 





۸۔ کتاب الأقضیة )۲٢(‏ باب )١٤١(‏ حدیث 


٥۵‪ەه۸۵,۰ۂٗ۲۱۰۱۸)‏ ۔ وحذثني مَالِكٌ عَن أبي الرَّجَالِ محمد بن 


عَبدٍِ الرَحْمنِء مدویت بس ہمد ن؛ أَنَهَا أَخَبْرَنهُ أَن 
رَسُول الله گل فَالَ: ‏ الا یَمنَم نم بئر 


ولا یمکن آصحاب المواشي رعیه إلا إذا تمکنوا من سقي بھائمھم من تلك الیئر 
لئلا یتضرروا بالعطش بعد الرعيء فیستلزم منعھم من الماء منعھم من الرعي؛ 
ذالی تا ااشے مت ایور لی نلتاجیکی اقال سی قبافت 
ویلتحق به الرعاة إذا احتاجوا إلی الشرب؛ء لانھم إذا منعوا من الشرب امتنعوا من 
الرعي ھناكء ویحتمل أن یقال: یمکنھم حمل الماء لانفسھم لقلة ما یحتاجون 
إلیه منە بخلاف البھائم والصحیح الاول: ویلتحق بذلك الزرع عند مالك: 


۵٥۵‏ ۰ہ۔ (مالك عن أبي الرجال) براء مکسورة وجیم (محمد بن 
عبد الرحمن) بن حارئة الأنصاری (عن أمه عمرة بنت عبد الرحمن) بن سعد بن 
زرارة (أنھا أخبرته) مرسلا فی (الموطا)ء وقد وصلە أبو قرة موسی بن طارقء 
وسعید بن عبد الرحمن الجمحی کلاھما عن مالك؛ فزاد فيه عن عائشةء وکذا 
رولہ در آے ارعال صصت جج دی وہہ لا اھ "ا 


(آن رسول ال ا قال: لا یمنع) ببناء المجھول (نقع بئر) بفتح النون 
وسکون القاف آخرہ عین مھملةء زاد بعض الرواة عن مالك یعنيی فضل ماٹھاء 
قال الھروی: قیل لە: نقع ماء لأنه ینقع بە أيى یرویء وبهە یقال : نقع بالري 
وشرب حتی نقع . ٰ 
قال الباجي''': قال مالك في (المجموعة): معناہ لا یمنع رھو بئرء قال 
القاضي بمعنی ذلك عندي منع فضل الماءء وقال ذلك جماعة من العلماء قال 


.)٥٥٤٤ اتنویر الحوالك) (ص‎ )١( 
.)۳۸/٦( ٢)یقتنملاا‎ )٢( 





۸۔ کتاب الأقضیة )٥٥٢(‏ باب )٥٤٥٤١(‏ حدیث 








ابو الرجال: النقع والرھو الماء الواقف الذي لا یسقی عليه و یسقی عليه؛ 
وفیه فضلء قال مطرف عن مالك في تفسیر نقع البئر أو رھوھا: البئر یکون بین 
الشریکین یسقی ھذا یوما وھذا یومء ویستغني أحدھما یومە أو بعضه عن 
السقيی؛ فیرید صاحبہ السقي بەء فلیس لە منعه مما لا ینفعہ حبسه ولا یضرہ 
ترکەء فان احتاج من لا شرك لە إلی فضل ماٹھاء فلا إلا أن تٹھار بئرہء فیدخل 
فی الحدیث؛ ویسقي بفضل ماء جارہ إِن زرع أو غرس علی أصل ماء؛ فانھار 
وخیف علی زرعه أو غرسه؛ وشرع في إصلاح ما انھار وفضل عن حاجة 
صاحبه الماء فإما أن یغرس آأو یزرع علی غیر أصل ماءء فلیس لە ان یسقي 
بفضل جارہ إلی آن یصلح بئرہ. اھ. 

وفی (المجمع): نقع البئر فضل مائھا؛ لأنه ینقع بە العطش أي یروی؛ 
وقیل : النقع الماء الناقع وھو المجتمع : ومنهہ حدیث للا یباع نقع الٹ ولا 
رھو الماء)ء وفي الحدیث ان عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ حمی غرز النقیعء موضع 
قریبٔ من المدینةء کان یستنقع فیه الماء ان یجتمع؛ اھ. 

وفی (المحلی): تفصیل مذھب الشافعیة في الماء ان ماء الیئر المحفورة 
فی الملك أو في الموات بقصد التملك یملك الحافر ماءھا علی الصحیح 
عندھم؛ ونص عليه الشافعي في القلدیم وأما المحفورة فی موات لقصد 
الارتفاق لا یملك الحافر ماءھاء نعم هو أولی بە إلی ان یرتحلء فإذا ارتحل 
صار کغیرہ ولو عادں وفيی الحالتین یجب عليه بذل ما یفضل عن حاجتەه؛ ٴھ. 

وفی (البدائع)''': المیاہ أربعة أنواع: الأول: الماء الذي یکون في 
الاواني والظروف . والثانيی: الذي یکون في الابار والحیاض والعیون. الثالث : 
ماء الأنھار الصغار التي تکون لأقوام مخصوصین . الرابع : ماء الأنھار العظام _ 
کدجلة والفرات . 


.)٦۲۷٤٣ /٥( ؛بدائع الصنائع)‎ )١( 


۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥٥٢(‏ باب )٥٤٤١(‏ حدیث 








ما الأول: فھو مملوك لصاحبه لا حق لأحد فيهە لأن الماء وإن کان 
مباح الأصل لکن المباح یملك بالاستیلاء: کما إذا استولی علی الحطب 
والحشیش والصید فیجوز بیعه کما یجور بیع ھدذہ کا کا 


وأما الثاني: فلیس بمملوك لصاحبهء بل هو مباح فی نفسه؛ سواء کان 
فی أ٘رض مباحة أو مملوکة لکن لە حق خاص فیه؛ لان الماء فی الأصل خلق 
مباحاء لقول النبي ق (الناس شرکاء فی ثلاث : الماء والکلاً والنار) والشرکة 
العامة تقتضي الإباحةء فلا یجوز بیعەء ولیس لە ان یمنع الناس من الشفه 
وسقي دوابھم فأما لزروعھم وآشجارھم فله ان یمنع ذلك لما فی الإطلاق من 
انطال عق اضلا إلا إذا کان ذلك في أرض مملوکة؛ فلصاحبھا أن یمنعھم عن 
الدخول في آرضه إذا لم یضطروا إليەء بأن وجدوا غیرہء لأآن الدخول إضرارً 
بە من غیر ضرورة؛ فإن اضطروا یقال لە: إما أن تأُذن بالدخولء وإما أن تعطي 

وأما الثالٹ : : فیتعلق بە أحکام بعضھا یرجع إلی نفس الماء؛ تا 
یرجع إلٰی الشربء وبعضھا یرجع إلی النھر . 

ما الذي یرجع إلی نفس الماء فھو أنە غیر مملوك لأحدء لما ذکرنا أن 
الماء خلق مباح الاأصل بالنص . وأما الذي یرجع إلی الشرب؛ فھو أنە لا 
یجوز بیعه منفرداً بن باع شرب یوم أو آکثر؛ لأنه عبارة عن حق الشربءٴ 
والحقوق لا تحتمل الإفراد بالبیع والشراء. وأما الذي یرجع إلی النھرء فھو أنه 
لا یملك احدھم التصرف فيه من غیر رضا وت سواء أضرْ بھم التصرف أو 
لاء لآن رفقفة الٹھر مملوکة لھم. 

والرابع : الأنھار العظام فلا ملك لاحد فیھا ولا فی رقبتھاء وکذا لیس 
لاحد حق خاص فیھا ولا في الشرب؛ بل هو حق لعامة المسلمین: ولیس 
للامام ولا لأحدِ منْعه إذا لم یضر بالٹھر اھ مختصراً. 
۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦٢(‏ باب )٤٢١١(‏ حدیث 
()٢٦(‏ باب القضاء ه فی المرفق 

08,81 ۳ءء ۔ حذنني یحییٰ عَنْ مَالك عَنْ غمرو بن یحیٔیٰ: 

لْمَازیِعء عَنْ أبید؛ تال إل قَان: دا ضرر وَلَا فرارا۔ 


وصله ابن سی مان مت في : × ۳ گکانت الاأحکام ۱۷ 2 
باب من بنی فی حقه ما یضر بجارہ. 





)٢٢(‏ القضاء ہ فی المرفق 


کر ا و اھر سن ٠‏ وبھما قرأً فی قوله عق و ری 3ہ 
و ا رَف>َتًا )''' وفیھما اختلاف في أھل اللغةء فقیل: ا 
وھو ما یرتفق بە؛ ولیس بمصدرہ وقیل: بالکسر ۂ فی المیم للید وبالفتح 
للاسس وقد یستعمل کل واحد منھما موضع الآخرء وقال بعضھم: ھما لغتان 
فیما یرتفق بہء فأما الجارحة فبکسر المیم فقطء کذا في (لجِمل١ء‏ والمراد 
القضاء في المنافع للناس . 

٦۹ہ‏ (مالك عن عمرو) بفتح العین (ابن ہ یحیی المازنی) بکسر 
الزايی والنون الأآنصاری (عن أبيه) یحیی بن عمارة بن اک حسن التابعی (آن 
رسول اللہ ٍ قال) لا خلاف عن مالك في إرسالهء وروي موصولاً بطرق 
عدیدة یأتی ذکرھا في آغ لیف لا )ھی مس اتی ای لا بضر 
الانسان أخاہ فینقصه شیئاً من حقه (ولا ضرار) بکسر أوله أي لا یجازي من 
ضرٌّہ بإدخال الضرر عليه بل یعفوء فالضرر فعل واحدء والضرار فعل اثنینء_ 
لكکونه مصدر المفاعلة فالأول إلحاق مفسدة بالغیر والثاني اْعاقھَا باعل 
رہ انام 


قال ابن عبد البر””: قیل: ہما بمعنی واحد للتأکیدء وقیل: بمعنی القتل 


.٦١ سورۃة الکھف : الایة‎ )١( 
.)۱٥۸/۲۰( انظر : (الاستذکار؛ (۲۲/ ۲۲۳)ء ولالتمھید)‎ )۲( 


بی 











۸۔ کتاب الأقضیة )٦٦٢(‏ باب )٥٤١١(‏ حدیث 


و ےھ رھ رھ و وھ وف وا ام مھ رم مم جم مم جم ےم ےم مو ےم ےمم و وو و ےم ےو ےو ےھ و وو ےم ےو جع ہے ےو ہے ےم م+ مه 





والقتالء أي لا یضرہ ابتدا٤‏ ولا یضارہ إِن ضَرٌّہ ولیصبرء فھي مفاعلة أي إِن 
انتصر فلا یعتدی کما قال پا : (ولا “0800 یرید باکثر من انتصافك 
منہ لوَلَمن صَمَر وَقَضَر إِك طَِكَ لین عَت شور 4'''“ وقال ابن حبیب: الضرر عند 
ُھل العربیة اسم والضرار للفعلء أي لا تُذْخْل علی أحدٍ ضراراً بحالء وقال 
الخشني: الضرر الذي لك فيه منفعة وعلی جارك فيه مضرةء والضرار ما لیس 
لك فيه منفعةء وعلی جارك فيه مضرةء وھذا وجە حسنٌ فی الحدیث؛ قاله 
الزرقانی . 


زقال الباجی'''؛ یپحمل آن پزیدیۃ النائید: واخارہ اہن خیب ویحتبل 
افوری وہ لیر علی اعت سی آف اتا تہ :الس عاہ ولا دک 
إضرارہ بغیرہء ویحتمل عندي ان یکون معنی الضرر أن بَضرٌ أحڈٌ الجارین 
بجارہء والضرار أن یضر کل واحد منھما بصاحبه؛ لأن مذا البناء استعمل 
کٹیراً بمعنی المفاعلةء ولیس استیفاء الحقوق فی القصاص وغیرہ من ھذا 
الاب لآن ذلك استیفاء لح او ردع عن استدامة ظلم؛ فما أحدثه الرجل 
بعرصته مما بَضرٌ بجیرانه من بناء حمام؛ و فرن للخبزء أو سبك ذھب أو 
فضةء او عمل حدید أو رحی فلھم منعهء قالهہ مالك فی (المجموعة)ء ۱ ھ. 

وفی االبعال٤:‏ ڈگ ای الفتح الطائی في (اُربعینه) عن أبي ٦‏ ان المفقه 
یدور علی خمسة أحادیث ھذا أحدھاء ٢ھ.‏ 

وبسط في (الأشہاء والتظائی* فی فروع ھذا الباب؛ والحدیث رواہ 


الدراوردی: گے عضصری یں یحیی ؛ عن اور عغن ابی سعید الخدري بزیادة: 
(ومن ضَارٌ ا الله بەء ومن ای شَاقَ َء عليه) آخرجهہ الدارقطنيی والبیھقی 


(1) سور الشوریئ 5 لا 1۳, 
(۲) ا المتقی) .)٦٤ /٦(‏ 
٥غ‏ 





۸۔ کتاب الأقضیة )٦٢(‏ باب )۱٤٢٥۷(‏ حدیث 





۳/۷ ۔ وحدئثنني مَالكُ ءَ عَن ابْن ِهاب عَن الأغرج 


ئٰ آ ھریيرَة؛ وا وات یھ چو و وو و امت ھا وا کہ وو وم وو و م٭: وع ہاو وو وا م+ے 





وابنٌ عبد البر والحاکم: ورار اکنل ورحال نان رای امن عوبت 
' ابن عباس وعبادة بن الصامت؛ وأخرجه ابن أبي شیبة وغیرہ من وجه آخر 
آقری من وفال التووی: حدیث خسن وله طرق یقوی یعفھا یعضاء وقال 
العلائی : لە شوامد وطرق یرتقي بمجموعھا إلی درجة الصحة. 

ومن شوامدہ املعون من ضَارٌ أخاہ المسلم أو مَاگرہ؟ آخرجه 
ابن عبد البر“' عن الصدیق مرفوعأاء وضعف إسنادہء وقال: لكنه مما یخاف 
عقوبة ما جاء فيهء قال: وروی عبد الرزاق من طریق جابر الجعفي؛ عن 
ابن عباس مرفوعاً : الا ضرر ولا ضرارء وللرجل ان یغرز خشبة في جدار 
اأ٘خیە)ء وجاہر ضعیف یعني فلا یعتبر زیادته فی ھذا الحدیث وللرجل إلخ؛ 
والانکار فييی ورودھا في هھذا الحدیث إذ هو حدیث آخر مستقل عن 72 ھریرة؛ 
قاله الزرقانی“''. 


وقال الزیلعی فی (نصب الرایةا'': قوله 8: الا ضرر ولا ضرار في 
الإسلام) روي من حدیث عبادة بن الصامت وابن عباس واین سعید الخدريی؛ 
وأبي ھریرة وأبي لبابة وثعلبة بن مالك وجابر بن عبد اللہ وعائشة - رضي اللہ 
نک و سے ہت 

۷ہ (مالك عن ابن شھاب))الزهري (عن الأعرج) عبد الرحمن بن 


ھرمز (عن أبی ھریرة)۔ رضي اللہ عنه ۔ھکذا رواہ البخاري بروایة القعنبيیء عن 
بالكَ) قال الحافظ!ا'۶؛ کڑا؛ 0 ن مخلد: عن مالك؛ عن 


.)۱۹٤١١( وآأخرجہ الترمذي‎ )١(_ 
.)۳۲ /٥( انظر: ١اشرح الزرقاني)‎ )٢( 
)۴۸٣/٤٥( )۳( 

.)٦١۰ /٥( ففتح الباري؛‎ )٤( 


اہی 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦٦٢(‏ باب )١٤١١۷(‏ حدیث 


ھ7 


7 ہے 2 ری بی نے گے 
ثَ رَسُول الله گل قَالَ: : الا يمنع اُحدکم جاره حَحبة تہ 





٘بي الزناد بدل الزھري؛ وقال بشر بن عمرو: عن مالك عن الزھري؛ عن أبي 
سلمة بدل الأعرج؛ ووافقه هشام بن یوسف؛ عن مالك ومعمرء عن الزھری: 
ورواہ الدارقطني في (الغرائب)ء وقال: المحفوظ عن مالك الأولء وقال فی 
العلل٤:‏ رواہ هشام الدستوائي؛ عن معمر عن الزھري؛ عن سعید بن المسیب 
بدل الاعرجء وکذا قال عقیل : عن الزھري؛ وقال ابن أبی حفصة: عن الزھريء 
عن حمید بن عبد الرحمن بدل الأعرج؛ والمحفوظ عن الزھري عن الأعرج؛ 
وبذلك جزم ابن عبد البر أیضاء ثم أشار إلی أنه یحتمل أن یکون عند الزھري عن 


الجمیع اُھ. 


(آن رسول اللہ قال: لا یمنع) بالرفع خبر بمعنی الٹھيی؛ وفی روایة 
بالجزم علی النھيیء ولآأحمد الا یمنعن) بزیادة نون التأکیدء وھي تؤکد روایة 
الجزم کذا فی (الفتح٢ء‏ (احدکم جارہ) وللبخاري ١لا‏ یمنع جار جارہ أُن یغرز) 
(خشمه) مکنا في النسخ الھندیة القدیمة؛ وفی المصریة: (خشبة)ء قال 
الزرقاني : بالتنوین مفرذ وفي روایة بالھاء بصیغة الجمعء وحکی الشافعيی عن 
مالك خشبه بلا تنوینء وابن وھبء عن مالك خشبة بالتنویننء قال ابن عبد البر: 
والمعنی واحد؛ لن المراد بالواحدة الجنس . 

وقال الحافظ : ھذا الذي یتعین للجمع بین الروایتینء وإلا فقد یختلف 
المعنیء لان آمر الخشبة الواحدۃ أَخفٌ فی مسامحة الجارء بخلاف الخشب 
الکثیرۃ وروی عن جماعة من المشایخ أُنھم رووہ بالإفرادء وآنکرہ عبد العني بن 
سعید فقال: کل الناس یقولونە بالجمع إلا الطحاوي؛ فقال: خشبة بالتوحیدء 
ویرد عليه اختلاف الرواۃ فی (الصحیح)ء إلا إن أَراَف خاضا من الناس کاللذین 
روی عنھم الطحاوي فله اتجاہ. 


ری ای21 إفا امتی الامة ضط متا ارت لان الراعت تنٹ 
علی الجار ان یسمح بھاء بخلاف الخشب الکثیرة لما فیه من ضر ور جح 
۷ 





۸۔ کتاب الأقضیة )٦٢(‏ باب )٥٤٢٥۷(‏ حدیث 


ھ۶ 
صے 5 2 تیب 


بعرزھا می جذارو) ۳ 0 9 9 73 -- :1+ وّ٘ و و و و ہے 





ابن العربي روایة الإفراد؛ لان الواحدۃة مرفقء وھي التي یحتاج للسؤال عنھاء 
وأما الخشب٠‏ فکثیر یوجب استحقاق الحائط علی الجارء ویشھد لە وضع 
الخشبء یعني فلا یندبه الشرع إلی ذلك (یغرزھا) أَيٍ الخشبة آو الخشب (في 
جدارہ) الضمیر إلی اأُحدکم. ۱ ٰ 


قال عو ھت (الٰمحلی): أُمرُّ توب عند .- حنمقة؛ ون یجاب عند 
مد واسحاق وأھل الحدیث؛: وللشافعی وأصحاب مالک قولان: اأُصحھما: 
فی المذھبین الندبء بدلیل أن إعراضھم إنما کان لأنھم فھموا منە الندبء 
رالااتتا ظ2 ا لی الآغراض ع2 ْ 


رثال الخافظ*۶: استدل بالحدیٹ علی أن الجدار إذا کان لواحيِ وله 
جار فأراد أن یضع جذعه عليه جاز؛ سواء أذن المالك أم لاء فإن امتنع 
أجبر؛ وبە قال أحمد وإسحاق وغیرھما من أھل الحدیث؛ وابن حبیب من 
المالکیةء والشافعی فی القدیمء وعنه في اتید قزر لان: اشيْرَمَما٤‏ اشتراط 
إذن المالكء فإن امتنع لم یجبرء وھو قول الحنفیةء وحملوا الآأمر فی الحدیث 
علی الندب؛ والٹھي علی التنزیه جمعاً بینە وبین الأحادیث الدالة علی تحریم 
مال المسلم إلا برضاہء وجزم الترمدي ان عو البر عن الشافعي بالقدیمء 
وھو نصه في البویطي ء وقال البیھقی في (السٹنن): لم نجد في السنن الصحیحة 
ما یعارض ھذا الحکم إلا عمومات لا یستنکر ان نخصھاء وقد حمله الراوي 
علی ظاھرہء وھو أعلم بالمراد بما حدثء اھ. ٰ 

وقال الباجيی'': نھیە قّل ذلكء روی في (المجموعة“ ابن نافع عن 


مالك؛ أن ذلك علی وجە المعروفِ؛ وإننی منە في شلكٍء وروی ابن وھب؛ 


.7۶۰ افتح الباريی) (ہ/‎ )١( 
.)٦۳/٦( ا المتقی)‎ )٢( 


۸ 











۸۔ کتاب الأقضیة )٦٢(‏ باب )۱٢٤٤۷(‏ حدیث 


0ل ےت ا جا 
ت و امم 
أخرجه البخاريٗ في: کے اب ظا راسے 7 ۔ باب لا یمنع جار 


جارہ أن یغرز خشبة فی جدارہ. ومسلم فی: ۲٢۲‏ ۔ کتابا المساقاۃء ۲۹ - باب غرز 
لاعت کی از الچارۓ حاكث ۱۳ 








عن مالك و أمرٌ رَعُب رسول اللہ قللُ فیە وقال ابن القاسم: لا ینبغی لە أن 
بصہ لا تسشی رہ علیہ ومةڈا علی کا کال لا انت ظاھر االاس طفل مالك 
واکٹر أصحابه الوجوب٠ء‏ لکنە یعدل عنه بالدلیلء وبھذا قال أبو حنیفةء وقال 
الشافعي: هو علی الوجوب إذا لم یکن في ذلك مضرَۃٌ بَيْنَةٌ علی صاحب 
الجدارء وبە قال أحمد: والدلیل علی ما نقوله آن الجدار ملك موضوعه 
المشاحةء فجاز لە أن یمنع منافعه بغیر ضرورةء کرکوب دابته ولباس ثوبە اھ. 

وقال الموفق''': أما وضع الخشبة إِن کان یضر بالحائط لضعفه عن حمله لم 
ہو سو ہی ١لا‏ ضرر ولا ضرار؛؟ء وإن کان لا یضر بە إلا أن 

غُنيَةٌ عنه لامکان وضعه علی غیرہ فقال أکثر أصحابنا یر ایشا وھو 
الشافعي وأبي ثورء لأنه انتفاع بملك الغیر بغیر إذنەء فلم یجزء وآشار 
ابن عقیل إلی الجواز لحدیث البابء فأما إِن دعت الحاجة إلی وضعه بحیث لا 
یمکنه التسقیف بدونەء فإنه یجوز لە وضعه بغیر إذٰنهء وبھذا قال الشافعي في 
القدیم وقال في الجدید: لیس لە وضعهء وھو قول آبي حنیفة ومالك؛ اھ . 

ٹم یقول أبو ھریرۃ) حضاً لھم علی العمل بھذا الحدیث لما رآھم توقفوا 
عنهء ففی الترمذي (أنه لما حدثھم بذلك طاَطوُوا رؤوسھم)ء وفي أبي داود 
زفکكیر ا رؤوسھم)ء فقال: (مالي اآراکم عتھا) ا عن عذہ السۓة آو المقالة 
(مُعغرضینء والل لأَرمِیَنٌ بھا) ولفظ أبي داود (لأُلْیینَھا) ا بات هذہ المقالةً 
فیکم (بین أکتافکم) قال ابن عبد البر: رویناہ في زال طا4 بالات وتالرت 


.)۳١۱/۷( (المغني)‎ (١) 


ِّ‌۹۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦٦٢(‏ باب (۷]) حدیث 





م ےے وو مم ےھ و و وی وم وو وو مھ مم ےی و وی و و و وو وج و ےج و ےم ےھ و جو و چو ےج وج ےم ےم و وےی مم مم مم مھ مم 





والاکناف بالنون جمع کنف بفتحھا وھو الجانب؛ قال الخطابي: معناہ إن لم 
تقبلوا هذا الحکم؛ وتعملوا بە راضین لأجعلنھا أي الخشبة علی رقابکم 
کارھینء قال: وآراد بذلك المبالغة. وبھذا التأویل جزم إمام الحرمینء وقال: 
إِن ذلك وقع من أبي ھریرۃ حین کان یلي إمرۃ المدینةء ووقع عند ابن عبد البر 
من وجە آخر الارمین بھا بین أعینکم؛ وإن کرهتم) وھذا یرجح التأویل 
المتقدمء کذا في (الفعم)''. 


وقال الباجي''': ویحتمل قول أبي هریرة ذلك أنه کان یحمله علی 
الوجوب؛ ویحتمل أنه کان یحمله علی الندب؛ لکنە کان يُوَبّخُ من کان یترك 
إباحة ذلك لجارہء ویشحٌ بحقهء فکان یجري إلی توبیخە علی ترك الأخذ بما 
ندب النبی کٹا إليہ . 


وکنلكک إعراض من کان یعرضص عنه یحتمل وجھین : اُحدھما؛ ان یکون 
جماعة من علماء الصحابة کانوا یحملونه علی الندب؛ ویعرضون عن حمل ابی 
ھریرة للە علی ظاھر اللفظ من الوجوب: ویحتمل ان یکون جماعة من التابعین 
علموا من ابی ھریرة آنہ کان یحمله علی الندب والترغیب ویعیب من یتر که 
فیعرضون عما یدعوھم إليه؛ ویؤید ھذا التأویل أنه لو کان أبو ھریرة یری 
إلزامھم ذلكگ لحکم ب4 ووبخ الحکام علی تا اگ الحکم بە ولم یوبح الناس 
علی ترك الاباحةء لما یلزمھم |باحتہ لآن الحکام لھم إجبارمم اھ . 


وقال محمد فی (موطئها''' بعد حدیث الباب: وھذا عندنا علی وجە 
)١(‏ انظر: افتح الباريی؛ .)۱١١ /٥(‏ 


.)٦٣ /٦( االمتتقی)‎ )٢( 
.)۰ /۳( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ (۳) 


سر 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥٦٢(‏ باب )۱٢٤۸(‏ حدیث 


۵۸ ۔ وحثَثني عَالِكٌ عَنْ سے ُن يَحْیّیٰ الْمَازِِیٌ 


عَنْ أآَبیِ؛ أَنٌ الضَّحًَاك بْنْ خَلِفَةَ سَاق خَلیجاً لَەُ مِنَ الْعرَيْض. - 


اس 


یجبرون علی ذلك؛ بلغنا أُن شریحاً اختصم إليه فی ذلك فقال للذي وضع 
الخشبة: ارفع رجلك عن مطیة اأخيك؛ فھذا الحکم في ذلك والتوسع 
أفضلء ٢ھ.‏ 

'واستدل المھلب وتبعه عیاض بقول أبیي ھریرة ھذا آن العمل کان في 
ذلك العصر بخلاف ذلك؛ لأنه لو کان علی الوجوب لما جھل الصحابة تأویله 
ولا أعرضوا عنه؛ لأنھم لا یعرضون عن واجبء وتعقبه الحافظء فقال: ما 
أدري من أین لە أن المعرضین الصحابةء وأنھم عدد لا یجھل مثلھم؛ ولِمَ لا 
یجوز أن الذین خاطبھم أبو ھریرة لم یکونوا فقھاء؛ بل هو المتعین؛ إذ لو 
کانوا صحابۃً أو فقھاءَ ما واجھھم بذلك اھ. 

وفیه أنھم وإن لم یکونوا صحابة ولا فقھاء لکن إعراضھم قاطبة دلیل 
علی ان المعروف فی العصر الاول لم یکن ذلك 

۸ءء۔ (مالك عن عمرو بن یحیی المازني) الاآنصاري (عن أبیه) 
یحیی بن عمارة بضم العینء وخفة المیم (آن الضحاك بن خلیفة) بن ثعلبة 
الآنصاري الأشھلی؛ قال أبو حاتم: شھد غزوة بني النضیرء ولە فیھا ذکر 
لمت آله رزایة توفی فی آخر خلافة عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ کما في 
المحلی)ء (ساق خلیجاً لە) الخلیح : النھر یؤخذ من النھر الکبیر وَيقَالَ؛ 
جانباہ خلیجاہء کذا فی (الصحاح)ء وفي آالنھایة): الخلیج : نھُرْ تقطعه من 
الأعظم ای زوضعغ جا بەء کذا فی (المحلی؛ (من الَْرٍٔض) بضم العین 
امھ و فاد سسڈا سے اود تالسفام جا آبرال 7لاعلبا زالزوائ 
لھم؛ بین ذي الحلیفة والمدینةء کذا في (المحلی)ء وقال الباجي''': عریضش 
موضمٌ آو نھر بقرب المدینة. 


.))٥/٤( االمتتقی)‎ )١( 
۳۱ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦٢(‏ باب )۱٢٤٤۸(‏ حدیث 
َأرَادَ أَنْ يَمُرٌ و فی اض مُحمّد بن مَسْلَمَة. فَأَبَی مُحَمَّد. فَقَالَ ە 
230 لِم تَمُنمُیي؟ وَہُوَ لَكَ مَنْفَعَةُ. تَشرَبُ بو أَوْلَّا وآجراً. وَلا 
7 رب ت .6 ٤5‏ 00 فََعَ 
عُمَرٌ بی الْكَطابِ مُحَمّد بی مَْلَمَة. امہ أَنْ یُخَلَيَ سَبیل. فَقَال 
سَت. ٦۰‏ نات ور لم ہس سس مسجمےوج-ہ-ٛ ىسس ےت 


(وأراد) الضحاك (آن يَمُرٌ بهە فی أرض محمد بن مسلمة) الأنصاري 
الصحابي الشھیر (فابی) أي امتنع (محمد) ان یأذن لە بذلك (فقال لە الضحاك: 
لم) بقصر المیم أي لاأي شيء (تمنعنی) منە (وھو) أي إجراؤہ في أرضك (لك 
منفعة) وبَیّنَ المنفعة بقولە: (تشرب بە أولاً وآخرا) لقربه منك (ولا بضرك) 


إجراؤہ بشیء ٠‏ 


قال الباجي: یحتمل أن یرید الضحاك أن یمر بە فی أرضه بھذا الشرطء 
وھو ان یکون لە أن یشرب بە متی شاء ومثل ھذا علی وجه المعاوضة لا 
بعرت لآت مار تک آزل" وآخراً مجھول؛ ویحتمل أن پرید بە ان ذلك حکم 
ما یمر في أرضك من المیاہ إن کان مجری الماء متصلاً بأرضه فیصل في 
رض وھو غیر مملوك؛ وإنما کان لە مجری علی غیر أرض محمد فأراد 
الضحاك أن یجعل مجراہ علی أ٘رض محمدہ لیتوصل بذلك إلی سقي رض 
فیکون محمد سج لائة :الا غلیى اف 


(فابی) أي امتنع (محمد) بعد ذلك أیضاأً (فَکكَلُم فیه الضحااُ عمرَ بن 
الخطاب) أي شکی ذلك إلی أمیر المؤمنین (فدعا عمر بن الخطاب محمد بن 
مسلمة فأمرہ) عمر ۔ رضی الله عنه ۔ (آن بُخَلَي سبیلَه) أي أمرہ أن یأذن للضحاك 
في إجراء النھر (فقال محمد: لا) اأفعل ذلك٠‏ زاد فی النسخ الھندیة بعد 
اٹ (وال) ولیس الحلف ھاھنا في النسخ المصریة'''. (فقال عمر: لِم) بکسر 


.)۲۲۸/۲۲( ١اراکذتسالا( انظر:‎ )١( 


۳۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٢٢(‏ باب )۱٥٤۸(‏ حدیث 


مو ضرق کے "َ یق ےہ وو ہے ہر 
یہ سے 


000 وی 1ہ واللی گان ع 
لی يك . فَأَمَرَهُ غمَرْ أَنْ يِمْرٌ ہو. فَفَعَلَ الضُحَاك. 


ا 


صے 


ولا وآخراً. وَھُوَ لا 
او وت 


اللام وفتح المیم (تمنع أخاك) بالأخوۃ الإسلامیة (ما ینفعه) بل (وھو لك) أیضاً 
(نَافِمٌ) لانك (تسقي یك بہ أولا وآخراء وھو لا یضرك) بشيء (فقال محمد: لا) افعل 
ذلك (واش) کذا فی جمیع النسخ؛ أَگّد إنکارّہ بالحلف . 


(فقال عمر) رضی اللہ عنه: (والل لِیَمْرٌنٌ بہ) أي بالٹھر (ولو علی بطنك) 
مبالغة فی التأکید وإلا فظاھر أنە لا یمکن أن يَمُرٌ بە علی بطنه (فأمرہ) أي 
الضحاله (عمر) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (أن یمر بە) أي بالخلیج في أرض محمد بن 
مسلمة (ففعل الضحك). 

قال الباجی''': وقد قال مالك فیمن لە ماء وراء أرضء ولە أرض دون 
أرضء فأآراد أن یجري ماءہ فی أَرض: إنه لیس لە ذلكء ولم یأآخذ بما رّوي 
عن عمر - رضي الله عنه - فی ذلكء ورواہ عنهە ابن القاسم فی (المجموعة) 
زثال عت اشیہتب+: کات یقال+ یپعحدث للناس اقضیة بقدر ما یحدٹون مخ 
الفجورء قال مالك: وأخذ بھا من یوثق بەء فلؤ کان معتدلاً فی زماننا هذا 
کاعتداله فی زمان عمر ۔ رضي اش عنە ۔ رأیت ان یقضی لە بإجراء مائه في 
ارفافظ لاف ھت بد ار لا کے زلا ھے قت لکن یت التایی: 
واستحقوا التھم فأخاف أن یطول الزمانء وینسی ما کان عليه جري ھذا 
الماءء وقد یذعي جارك عليه بهە دعوی في آرضك؛ وقال ابن کنانة نحوہ 
وروی زیاد بن عبد الرحمن؛ أنە إن لم یضر بە فلیقض عليه بمرورہ ففي رض 
وإن اضر به منع ذلك. 


وقال أشھب: إن کانت أرضك أحییت بعد إحیاء عینه وأرضه؛ کان لە 


.)٦٦/٦( ا المنتقی)‎ )١( 


۷۳۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦٦٢(‏ باب )۱٥٤۸(‏ حدیث 


قھ ق ة “٭ ؿ٭ 4 ٭ ؿ ھؿٛ ٭ ه٭ >٭ قھ ة ٭+٭ ٭ ىْ+ و٭ م م ھی م ےےؿ یج و مه ھ ھ< و ھی یو م م مم می می مھ وی مج هی ٍ٭ مو مھ مج و م و م مم مه یم و مو مه ےم ےم جم مج مه ھج ھج 


الممر فی آرضك؛ وأن یجري ماؤہ فیھا إلی أُرضه بالقضاءء وإن کانت أرضك 
قبل عینه وقبل أرضه؛ فلیس في أرضك ممر إلی عینه؛ ولا لعینه ممرّ فی 
اُرضك؛ فعلی ھذا یحتمل فعل عمر - رضي اللہ عنه ۔ وجھین: اأحدھما: أنه 
علی ظاھرہ. 

ولمالك فيه ثلائة أقوال اأحدھا: المخالفة لە علی الإطلاق وھي روایة 
ابن القاسمء واختارھا عیسی بن دینارء وبە قال أبو حنیفة . والٹانی : الموافقة 
علی وجوء وذلك علی وجھین : أحدھما؛ أن مخالفة اأُھل زمان مالك لأآمل 
زمان عمر - رضي اللہ عنه - في ھذا الحکم إِنما کان لاختلاف احوال الناس: 
ون أھل زمنە قویت فیھم التھمة باستحلال ما لم یکن یستحله أھل زمن عمر بن 
الخطاب؛ وهذہ روایة اشھب؛ واختارھا ابن کنانةء ووجه آخر؛ وھو یحتمل 
ان تکون ےس نت تن ارت تہ بن اأُحیاھا بعد أن أحیا 
الضحاك أرضه؛ وملك ماءہ. 

والقول الثالث: الأخذ بقول عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ وحمله علی إطلاق 
لفظهء وھي روایة زیاد بن عبد الرحمن الآندلسی؛ وأنکر الشافعی علی مالك 
أُنە روی حدیث عمر بن الخطاب؛ ولم یرو عن احد من الصحابة خلافهء ولم 
راهَة ا ولیس کما قال: ٠‏ فإإن محمد بن مسلمة ممن خالفه فی ذلكء وخالف 
علی منعه ذلك: ولو اعتقد أنه من حقوق الضحاك لما أقسم علی منعه بحضرة 
عمر - رضي الله عنه - وغیرہء ویحتمل أن یکون عمر - رضي ال عنه ۔لم 
یقض بلذلك علی محمد بن مسلمة سے تہوے بے 
الرجوع إلی الافضلء فقد یقسم الرجل علی الرجل في ماله تحکماً عليەء ون 
بأنه لا یحنثه فیبرٌ بقسمه؛ اھ مختصراً. 


نقالاانی و 100 ان ان يُجْرٍيَ الماءَ في أرض غیرہ لغیر ضرورۃة لم 


(١)‏ (المغني) (۷/ ۳۸)۔ 


۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥٢(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


۹:۔ وحثَثني مَالِكَء عَنْ عَمْرو بُن يَحْیَیٰ الْعَازِيِيٌ 
عَنْ أپیو؛ أَنَهُ قَالَ: کَانٌء فی حَائط جَدوء رَبيمٌ لِعَبْد الرَّحمٰنِ بن 
جو فا0 7106 قسی بر قرب آ7 کت تی تاس من 
لْحائطء هی أَقْرَبْ إلی أُزضو. مہو سسمست 


ہس لف 2ت کات نو مل کرت رگ راع نماد لا 
طریق لە إلا أرض جارہ: فھل لە ذلك؟ علی روایتین؛ إحداھما: لا یجوز: 
لأنه تصرف فی أرض غیرہ بغیر إذنەء فلم یجزء لان مثل ھذہ الحاجة لا یبیح 
مال غیرہء بدلیل أنه لا یباح لە الزرع في أرض غیرہ؛ ولا البناء فیھاء ولا 
الانتفاع بشيء من منافعھا المحرمة عليه قبل هذہ الحاجة والآخری: یجوز 
لقول عمر ۔ رضي اللہ عنه ‏ فی قصة الضحاك ومحمد بن مسلمةء رواہ مالك في 
(موطئهہ) وسعید فی (سننه) والاول أَقَیسٌء وقول عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ یُخالفه 
نل محمد بن مسلمةء وھو موافق للآصول کات أُولیء ٢ھ‏ مختصرا. 


وھکذا قال البیھقی!'': إن قول عمر ۔ رضی اللہ عنە ۔ خالفه محمد بن 
مسلمةء وبسط فی الروایات الموافقة لذلكء والمخالفة لەء فارجع إليه لو شئت 
التفصیل . 


۹ءء (مالك عن عمرو بن یحیی المازنی عن أبيه) یحیی بن 
دو آی سر ( الد کاو کی حا سای ص امقانی لیب 
تمیم بن عبد عمرو الأآنصاري. وقیل: تمیم بن عمروء وقیل: ابن عبد قیس؛ 
مشھور بکنیتهء صحابىٌ بدريٗ؛ بقی إلی زمن علي بن آبي طالب - رضي اللہ عنه-۔ 
(ربیع) بفتح الراء وکسر الموحدۃ أي جدول؛ وھو النھر الصغیر (لعبد الرحمن بن 
عوف) أحد العشرة المبشرۃة (فأراد عبد الرحمن بن عوف أن یحوله) أي الربیع 
(إلی نَاحیَة) أيى جھهھة أآخری (من الحائط ھهي) الناحیة (أقرب إلی آرضە) أی 


.)۱٥۷ /٦( (السنن الکبری)‎ )١( 


۸۰۔ کتاب الأقضیة )٦٦٢(‏ باب )۱٢٤۹(‏ حدیث 
5 لکیہ فاحت افائنا کلم عَبْذُ الوَّحْمن بْنْ عَوْفِ غُمَر بْنَ 
الْحَطَاب في ذَلِكَ فَقَفَ لِعَبدِ الؤّخحمن بُن عَوّْفٍ بتخویله . 


رض عید الرحمن لیکو نت اُسھل وی اد الماء لقریه وثقل 0۸7. الاصلاح 
عليه لقلة مسافتہ إذا احتاج إلی إصلاحہ. 


(فمنعه صاحب الحائط ابو الحسن (فکلمَ عبد الرحمن بن عوف في 
ذلك) لا زین لخب ۔ رع اللہ عنه (فقضی عمر لعبد الرحمن بن 
عوف بتحویله) . 


قال الباجی: وقد روی ابنُ القاسم عن مالك لیس لە ذلك؛ ولم یأخذ 
مالك ہما روي في ذلك عن عمر ۔ رضي اللہ عنهہ - وروی عیسی فی (المدونة) 
عن مالك أنه لا یری تحویلہ؛ وإن لم یکن علی صاحب الحائط في ذلك ضرر 
إلا ان یرضی بەء وبە قال أبو حنیفةء وروی زیاد بن عبد الرحمن عن مالك إِن 
لم ضر ذلك بەء فلیقض بە عليهء قال ابن نافع: ھذا فیما یراد تحویلهء وقال 
عیسی بن دینار: یقضی عليه بذلك؛ اھ. وتقدم مثل هذہ الأقوال فی الأآثر 
ال"ای ٰ 


قال الزرقانيی''': قضی عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بذلك؛ لأنه حمل حدیث 
را بمنع اُحدکم جارہ خشبة یغرزھا فی جدارہ) علی ظاهرہ وعَدَاہ الٰی کال ما 
یحتاج الجار إلٰی الانتفاع به مت دار جارہ وأرضه؛ وقال الشافعي فی کتاب _ 
الرد: لم یرو مالك عن الصحابة خلاف عمر فی ذلك؛ ولم یأخذ بە ولا بشیء 
مما في ھذا الباب؛ بل رد ذلك برأیهء قال ابن عبد البر: ولیس کما زعم 
لان محمد بن مسلمة والآنصاری صاحب عبد الرحمن کان رأیھما خلاف رأی 
عمر وعبد الرحمن - رضي الله عنھما ۔ 


.)٦۷/٦( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۴٥/٤( (اشرح الزرقانی)‎ (٢( 


کر 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۷) باب )٥٤١١(‏ حدیث 
(۲۷) باب القضاء ٴ فی قسم الأموال 


ج ہس ۔ حدذثنی بَ عو قح ھاقایم عی ہر تی 


الڈَيلِی ؛ أَنَهُ فَالَ: بَلْعَنی أَنْ ات اللہ ول فَال: ہج سس 


وإذا اختلف الصحابة رجع إلی النظرء وھو یدل علی ان دماء المسلمین 
وأموالھم من بعضھم علی بعض حرامٌ إلا بطیب نفس من المال خاصة 
ومشھور مذھب مالك أن لا یقضی بشويء مما فی ھذا الباب لحدیث الا یجل 
مال امرئ مسلم إلا عن طیب نفس منه) وھو قول أبي حنیفة . 

وروی أصبغ عن ابن القاسم لا یڑخذ بقضناء عمر ۔ رضي اللہ عنه - علی 
محمد في الخلیجء وأما تحویل الربیع فیؤخذ بە؛ لان مجراہ ثابت لابن عوف 
فی الحائطء وإنما حوله لناحیة آخری أقرب إليهء وأرفق لصاحب الحائط؛ ٢ھ.‏ 
وهذا قول الشافعي في القدیم ومشھور قوله فی الجدید: أن لا یقضی بشیء 
من ذلك؛ انتھی مختصرا. 


(۲۷) القضاء في قسم الأموال 

آراد بالاموال الأراضي کما یدل عليه ما سیأتي؛ والمعنی کیف تکون 
قسمة الأراضی المشترکة العادیة؟ قال الباجی': آشاز بالامو الال الا ضس 
وما فیھا من الشجر؛ وإن کان اسم المال واقعاً علی کل ما یتمول من حیوان 
وعروض وعین وغیر ذلكء إلا آن عُرّفَ أھل المدینة کان في ذلك الزمان 
إطلاق اسم الاموال علی الأرض وما فیھا من النخیل والأعنابء اھ. 

۱۰۶۰ ۔ (مالك عن ئور) بمثلثة فی أُوله (ابن زید الدیلي) بکسر الدال 
وسکون التحتیة (أنه قال: بلغنی أن رسول ال إيٍُ قال) وصله إبراهیم بن 
طھمانء عن مالك؛ عن ثور عن عکرمة؛ء عن ابن عباسء قال ابن عبد البر: 
تفرد بوصله عن مالك مسنداً وھو ثق اھ. 


.))۸/٦( اہ المتقی)‎ )١( 
۷غ‎ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۲۷) باب )۱٤١١(‏ حدیث 


وَأَيْما د ؤ اُرفی أَْرَگھَا اس رو ہی و ای 


رض ہی الْجَاهِلیَّة فَھیَ 


سے حر چھ سے 


مِٗے جم 


وأآخرج أبو داود''' بسندہ إلی أبی الات عہ آبر سان 0ال ال 
النبی ا : (کل قسم قسم فی الجاھلیة فھو علی ما قسم وکل قسم اُدرکه 
الإسلامء فإنه علی قسم الإسلام). قال المنذري: وآخرجہ ابن ماجە'''. 

(أیما) لفظ ٢ٗي)‏ مہبتدا فی معنی الشرط؛ وزیدت اما) لتوکیدہ وزیادة 
التعمیم واعم منه لفظ أبيی داود المتقدم (کل قسم) أي کل مقسوم (دار أو رض) 
أُو غیرھما (قسمت) ببناء المجھول (فی الجاھلیة). ھی ما قبل البعثةء ویطلق علی 
ما قبل الفتح؛ والإطلاقان شائعان فی الأحادیث؛ کما بسطھما الحافظ''' في 
ترجمة البخاري ‏ باب أیام الجاھلیة). (فھي) القسمة باقیة (علی قسم الجاهلية) . 


قال الباجی': یحتمل أن یرید به نفذت قسمتھا في الجاھلیة وھو 
التأویل الظاھر من تأویل ابن نافع وغیرہ من . اصحابنا٘ ویحتمل أن یرید بھا 
استحقت سھامھا فی الجاھلیة بأن مات میتء فورثت ورثته قبل ان یسلمواء 
فصار استحقاقھم حابم ظز کا الجاہلیة بمنزلة القسمة بھاء پرید چا 
ترك الرد لما سلف من عقودھم فی الجاھلیةء وإمضاءھا علی ما وقعت عليه؛ 
ولذلك لا یرد شيء من بیوعھم ولا آنکحتھم وإن کانت فاسدةء بل یصحح 
الإسلام الملك الواقع بھاء اھ. 

(وأیما دار أو أرض) آأو غیرھما (أدرکھا الإسلام ولم تقسم) في الجاھلیة 
(فٹھي) تقسم (علی قسم الإسلام) قال الباجي : هذا یحتمل من التأویل الوجھین 


.)۲۹۱۰( باب فیمن اُسلم علی میراث‎ )۱۲٦/٣( سنن أبي داود؛‎ )١( 
.)۲٤۸٥۵( (سنن ابن ماجه)‎ )۲( 


(۳) انظر: افتح الباري) (۷/ .)۱٤۹‏ 
)٤(‏ ا المنتقی) .)]۸/٦٤(‏ 


۸ك 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۷) باب )٦٤١١(‏ حدیث 
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المتقدمین؛ والظاھر منە ۔ والل اأعلم ۔ أن ما کان من مال أُھل الجاھلیة 
مشترکا فدخل علٰيھم الاإسلا ولم تغسم؛ فھی علی حکم الإاسلام دون ما 
کانوا یعتقدونہء ویقتسمون عليه فی جاہلیتھم: وروی عیسی عن ابن القاسم عن 
مالك أن ذلك في المجوس والفرس وکل من لیس لە کتاب٠‏ فأما الیھود 
والنصاری؛ فإن أسلموا بعد أن ورثوا دارأء فإنھم یقتسمونھا علی مقتضی 
شرعھم یوم ورثوھاء وروی مطرف وابن الماجشون وغیرھما عن مالك ان ذلك 
فی الکفار کلھم أھل کتاب کانوا أو غیر أھل کتاب؛ وبە قال أبو حنیفة 
والشافعي . 


وجه الروایة الاولی أن أھل کتاب قد کانت شریعتھم اأُحکامھا ثابتة وإن 
کنا لا ندري ما غیّروا مٹھاء وقد طرأً علیھا النسخ؛ ولذلك کانت اأحکام 
نسائھم في جواز نکاح المسلمین غیر أحکام من لیس بأھل کتاب؛ ولذا جاز 
لنا کل ذبائحھم دون ذبائح غیرھم؛ والمواریث إنما یراعی استحقاقھا یوم 
التوارث؛ لا یوم القسمةء ونتأوّل الحدیث علی ان لفظه عامء والمراد بە من 
لیس من أھل الکتائے ولذلك دک الجاھلیف وإنما بنطلق ظامرھا علی مشركکيی 


٦و‎ 


ریس 


وجه الروایة الثانیة التعلق بعموم الخبر ولم یخص أھل کتاب من 
غیرھم ومذا إذا آسلم جمیعھم؛ فإن اُسلم بعضھمء فقد اتفق مالك وجمیع 
أصحابه علی أنه إن أسلم جمیعھم إلا واحدڈٌ منھم؛ فإن القسمة تکون علی 
ُصل حظوظھم اھ. 

وقال الموفق'': اختلفت الروایة فیمن أسلم قبل قسم میراث موروثه 
المسلم فنقل الآأثرم ومحمد بن الحکم نہ یرثء وروی نحوہ عن عمر 


۔)٦٦١‎ /۹( (المغني)‎ (١( 


۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۷) باب )۱٤١١(‏ حدیث 


وعثمان والحسن بن علي وابن مسعودہ وبە قال جابر بن زید والحسن ومکحول 
وقتادة وحمید وإیاس بن معاویة وإسحاق؛ فعلی ہذا إِن أسلم قبل قسم بعض 
المال ورث مما بقي؛ وبە قال الحسن . ونقل أبو طالب فیمن اُسلم بعد الموت 
لا یپرثٹء قد وجبت المواریث لاهلھاء وھذا المشھور عن علي ۔ رضی الله عنە ۔ 
وبە قال ابن المسیب وعطاء وطاووس والزھري وسلیمان بن یسار والنخعي 
والحکم وآبو الزناد وأبو حنیفة ومالك والشافعی وعامة الفقھاء؛ لقولہ لق : الا 
یرث الکافر المسلم)ء ولان الملك قد انتقل بالموت إلی المسلمین فلم یشارکھم 
من أسلم کما لو اقتسمواء ولناء قوله ق2 : (من أسلم علی شيء فھو له) رواہ 
سعید من طریقین عن عروۃ وابن بی ملیکة عن النبي ا وروی آبو داود''' 
یإسنادہ عن ابن عباس مرفوعاً اکل قسم قسم في الجاہلیةاء الحدیث؛ اھ. 

وترجم البخاري فی اصحیحہ): (باب لا یرث المسلم الکافر؛ ولا الکافر 
المسلم؛ وإذا أسلم قبل أن یقسم المیراث فلا میراث لە)ء قال الحافظ''': قوله: 
لا یرث المسلم إلخ ھکذا ترجم بلفظ الحدیث: ثم قال: وإذا أسلم إلخ فشار إلی 
ان عمومه یتناول مذہ الصورۃ أیضاء فمن فَيدَ عدم التوارث بالقسمة احتاج إلی 
دلیلء وحجة الجماعة ان المیراث یستحق بالموت: فإذا انتقل عن ملك المیت 
سرقال وط مھہ لال سی اللی اقل صد را مض افال 

قال ابن المنیر: صورۃ المسألة إذا مات مسلمء ولە ولدان کافر ومسلمء 
فأسلم الکافر قبل قسمة المال؛ قال ابن المنذر: ذھب الجمھور إلی الآخذ بما 
دل عليه عمومُ الحدیث المذکور إلا ما جاء عن معاذء قال: یرٹ المسلم من 
الکافر من غیر عکس؛ لحدیث : (الإاسلام یزید ولا یلص وبە قال مسروق 
رسیدوئ الب ارات اتی :اصعحاق 


.)۲٤٢۸۸۸( 8سن أبي داود؛ (٢۲۹۱)ء وآخرجه ابن ماجە‎ )١( 
.)٤٥/۱۲٢( ففتح الباريی)‎ )٢( 


٠ 








۸۔ کتاب الأقضیة (۲۷) باب )۱٤٥٤١(‏ حدیث 
كؤە3۵ەه۰۸/ە۹۰ قال شا ”تھے مت قُولٌء فِيمَنْ مَلَكَ 
وَتَركُ أَمُوَالا بالْعَالِیَة ھا ات أنَ الْبَعْلَ لا یفَسم مع الشح . الا 


ہے٥(‏ ے> 


أُن یر صی ًَ بذَلِكَ ون ا ویو مھ اص اک سوا سان وا یوار ترک و و 


وحجة الجمھور أنه قیاسٌ فی معارضة النص؛ وھو صریح في المراد 
والحدیث لیس نصاً في المرادء بل هو محمولٌ علی أنه یفضل غیرہ من 
الآدیانء ولا تعلق لە بالارٹء وھھنا قول ثالث؛ وھو الاعتبار بقسمة 
المیراثٹ: جاء ذلك عن عمر وعثمان وعکرمة والحسن وجابر بن زیدء وھو 
روایة عن أحمد ھذاء وقد ثبت عن عمر - رضي الله عنه - خلافهء اھ. 


۱::۔ (قال مالك: فیمن ھك) أی مات (وترك أموالاً) من 
الأراضی المختلفة المتنوعة وما فیھا من الآأشجار وغیرما (بالعالیة والسافلة) 
جھتان بالمدینة المنورةء وفي (المجمع): العالیة والعوالي آماکن بأعلی أراضي 
المدینةء وأدناھا علی أربعة أمیالء وھی قریٗ بشرقی المدینة (إن البعل) وھو 
الأرض اتی تشرب بعروقه من غیر سفی؛ کما تقدم فی الزكکاق والظاھر اُنھا 
تکون بالسافلة غالباً (لا یقسم مع النضح) بالضاد المعجمة أي لا یقسم مع 
الأراضي التی تسقی بالماء الذي یحملە الناضحء وھو البعیر الذي یسقی عليه 
الماءء والظاھر اُنھا تکون بالعالیة . 


قال الباجي''ٴ: جعل النضح والبعل جنسینء لا یجتمعان في القسمة 
یرید قسمة القرعة التی تکون بالجبرء ولا خلاف في ذلك؛ ولذلك قال مالك: 
(إلا آن یرضی أھله بذلك) وھذا اللفظ یحتمل وجھین: اأحدھما؛ إلا برضا 
هله بذلك فیقسم بینھما بالقرعةء وإنما ینفی مالك في ١‏ موطكثه) القسمة علی 
هذا التاویلء إذا أبی ذلك أحدھماء ویثبت الجواز إذا اتفقا علی المراضاة 
بذلكء وذکر سحنون؛ عن ابن قاض ان ن قولہ المعروف : إنه لا یجوز ذلك 


.)٥٥ /٦( (المتقی)‎ )١( 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۷) باب ٰ )۱٢٤١(‏ حدیث 


وَإِك البْعْلَ يُتْسَمْ مَم الْعَْي. إذًا کان يُفْيهُھَا۔ وَأَنْ الاَمُوَان إِذا کَائكٌ 
اض رای لَدِي بَتَهُمَا ماب ان بْقَامْ گُل مَالِ مِنْھَا تم یَمُسَمْ 


تک "اتا 0۸020 بهذْہِ الو 


وإِن ا وقال 7 عبدوس عن ا٘شھب: إن الشرکاء إذا رضوا بقسم 
الصنفین المختلفین جازء وخالف فیه اُصحابناء فعلی قول اآشھب ومن وافقه 
یکون معنی قولە: إلا أن یرضی آھله بذلك یرید آنه إن رضي آأھهله بذلك 
جازت فيیه قسمة القرعةء وعلی قول ابن القاسم المشھور یکون معناہ أنه لا 
تجوز هذہ القسمة بالقرعة إلا ان یرضی أہله بذلك؛ فیقتسمونه مراضاة دون 


قرع ٛھ. 


(وإن البعل یقسم) بیناء المجھول (مع العین) أي بالأراضي التي تسقی من 
العین من غیر نضح (إذا کان) البعل (یشبھھا) أي پُشْبه الأرض المسقاة بالعینء 
وذلك لان البعل والأرض المسقاة بالعین مما یُرّگی بالعشرء والنضح مخالف 
لھماء فإنە بُرُگی بنصف العشر. 

قال الباجيی: وقد روی فی (المجموعة) ابن وھب عن مالك نحوہء قال 
الزرقانی : وھذا مشھور المذھب . 

(وأن الأموال) أي البساتین والأشجار (إذا کانت بأرض واحدة) أى من 
نین اعد من النضح والعین (والڈی بہٹھما) آي بین التصیبین من اختلاف 
الأشجار (متقارب) وقال الباجی : یرید أن تکون متقاربة الأماکن دون ما تباعد 
ضرا ولاراھب ظات آ0 اموردنے سے سے اد رالحرة رات 
متقاربء وهھو الصواب؛ فما فيی ہامش النسخ الھندیة من نسخة ا متفاوت) لیس 
بوجیيەء وإن اأُمکن تأویله بأنه متفاوت قیمة (فإنه یقام کل مال منھا) ئ یقوم 
المجموع (ٹم یقسم) وفی نسخة اثم یسھم) (بینھم) مجموعة (والمساکن والدور) 
ا٘یضاً (بھذہ المنزلة) أي 7 الاموال فی أن یقوٌّم ُقمَ الکل خی غا ٹم یقسم 

ہت 





۸ ۔ کتاب الأقضیة (۷) باب )۱١١(‏ حدیث 
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قال الزرقانی': لأن جمعھا للقسم أقل ضررأء وإذا قسمت کل دار فسد 
کئیر من منافعھا٘ اھ . 


قلت : وھذا ھو الأوجهہ عندي فی معنی کلام الإامام وقال نے ۳ 
والمساکن والدور بھذہ المنزلة یرید أنە یراعی فیه تقارب الآماکن اھ. 


ٹم قال: وتفسیر ذلك أن کل ما یقسم علی ضربین: اأَصل ثابت؛ 
کارضبتۓ والتوں رالائجاںن رتا لی آه اصل ثایت:: کالحیرات: رالٹتابپ 
والعروض علی اختلاف أنواعھاء فأما الأصول الژثابتة إذا کانت کثیرۃ ذات 
اأنواعء وکان کل نوع منھا یحتمل القسمة؛ فأراد بعض الشرکاء ان یجمع لە 
حصته من جمیعھا في موضع واحدء وأراد بعضھم أن یعطی حصته من کل 
موضع؛ فمذھب مالك ان یجمع نصیب کل واحد من الشرکاء في موضع منھا 
بشروط ذکرت في موضعھاء وقال آبو حنیفة والشافعيی: یقسم لکل إنسان نصیبه 
من کل دار أو من کل أرض؛ والدلیل علی ما نقوله ان القسمة علی العدد مع 
اتفاق المنافع والاماکن أعود بالمنفعة وأبعد من المضوٌّۃ؛ لانە إذا قسم کل 
دار وکل أرض٠؛‏ قَلَتْ قیمتُھاء وفسد کثیر من منافعھاء ولذلك أثبتت الشفعة فی 
الأملاك ١اھ.‏ 


وقال الموفق'': إذا کان بینھما دارانء أو خانانء أو أکثٹر فطلب 
أحدھما ان یجمع نصیبه في إحدی الدارین أو إحدی الخانینء ویجعل الباقي 
نصیبء لم پُجبر الممتنعء وبھذا قال الشافعی؛ وقال أبو یوسف ومحمد: إِذا 
رأی الحاکم ذلكء فله فعلهء سواء تقاربتا أو تفرّقتا؛ لأنهہ اُنفع وأاعدلء وقال 


.)۳٦/٤( (شرح الزرقانی)‎ (١) 
.)٢۲٤٥ /٦( االمتقی؛‎ )۲( 
.)۱۰۷ /۱٤( (المغنی)‎ (۳) 


۳غ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۸) باب )۱٤١١(‏ حدیث 


۳٣۷/٢٢٢‏ دسر یحییٰ عن مَالِك و ِهھاب؛ عن 


رو ضر چا : مت کت ےک رت 


مالك: إن کانتا متجاورتین آجبر الممتنع من ذلك عليه؛ لان المتجاورتین 
کا سرب بخلاف اج" و نوا إِن کانت إحداھما 
ازاحت اٰھ. 


رہ۲۸( القضاء فی الضواري سے 
الضواري بالضاد المعجمة جمع ضاریةء قال الباجی''': الضواري هي 
التيی تسمی العواديء هي ما ضریت أکل زروع الناس من البھائم والحریسة 
الماشیة المحروسَةء وقال أبو عمر: المحروسۃُ فی المرعی؛ قال مالك 1 
(المدونة) في الإبل والبقر التتی تعدو في زروع اثتابیث قل ضربت ڈلک3 ۰ 
ان تخربء وتباع ففي بلاد لا زرع فیھاء قال ابن القاسم : اوّیٰ الغنم الدواب 
کذلك إلا أن یحبسھا أھلھا عن الناس؛ اھ. 


۲ء ہہ (مالكٌ عن ابن شھاب) الزھري (عن حرام) ھکذا فی جمیع 
النسخ المصریة بالحاء والراء المھملتین؛ وفي النسخ الھندیة بالزاي المعجمة؛ 
والصواب الاأاول: فإن الحافظ ذکرہ فی (التھذیب) و (التقریب) فی ذیل 
المھملتین وضبطه الزرقاني بفتح کڈ (ابن سعد) ھکذا فی جمیع النسخ 
المصریةء وفي الھندیة (ابن سعید) والصواب الاول؛ فإن أُھل الرجال ذکروہ 
بلفظ سعدہ ولم یذکروا فیه قول سعیدء وضبطه الزرقاني بسکون عین؛ فھو 
بفتح سین وسکون عین مھملتین وقیل فیه: ابن ساعدة (بن محیصة) بضم المیم 
وفتح الحاء المھملة وتشدید التحتیة ابن مسعود بن کعب الخزرجی التابعی الثقة . 


.)٦٦ /٦( االمتقی)‎ )١( 
٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۸) باب )٥٢٤١١(‏ حدیث 


تَاقَةً لِلبرَاءِ بن َازِبِ فَخَلَت حائظ رَجُل فَأَفْسَدَت فیه. فَقَضی 


قا اعد ل777 فگتا ورام عاللم راسعات الامری عق فمرسلا؛ 
ورواہ عبد الرزاقء عن معمر عن الزهري؛ عن حرام؛ عن أبيە ولم یتابع 
عبد الرزاقء علی ذلك؛ وأنکر عليه قوله: عن أبيەء وقال أبو داود: وقال 
محمد بن یحیی الذھلي: لم یتابع معمر علی ذلك٠‏ فجعل الخطاً من 
معمر ٰھ. 

ھکذا قال الزرقانی؛ والسیاق الذي حکي عن ابن عبد البر یخالفه ما 
حکی عنہ السیوطي في 'التنویر!'' 

تاق ات 2ع ار ۳ اطفطرت ات تھا االحترے اف ایا دا 
واختلف فيه علی انا فروي عنه علی سبعة أوجهە؛ ذکرھا ابن القطانء 
وذکر عبد الحق بعض الاختلاف فيهء ثم قال: وفيه اختلاف آکثر من ھذا. 
ودگر ای قبة الے تستلہ غن آنی داودء قال: یتابع اُحد عبد الرزاق علی 
قوله: عن آبیە: 


قلت : الحدیث أُخرجهہ ار داد بروایة عبد الرزاق عن معمرء عن 


(أن ناقة للبراء بن عازب) الأنصاری الصحابی (دخلت حائط) أَي بستان 
(رجل) من الآنصار کما فی روایة اش وفيی اضر لہ (دخلت حائط قوم) 


سے 


(فأفسدت فيەه) زاد فی روایة للبیھقیء فکلم رسول ال للُِ فیه (فقضی) أي حکم 


.)۸۱/ /۱۱( ١دیھمتلااڈو‎ ء)۲٥٢‎ /۲۲( انظر : 8 الاستذکار؛‎ )١( 
.)٣٥۷ص(‎ )۲( 

( االجوهر النقی علی ھامش السنن الکبری) (۸/ ٣٤‏ ۳). 
ره) 0 سن أبي داود؛ .)۳٥١۹(‏ 


۔(٥) ‏ السنن الکبری) (۸/ .)۳٤٣٤‏ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۸) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


کے الہ رد ات گی أُمْلِ الغراط متا پالتیان 
الات سے ناللازہ گان قلی انا 


مر 
و ک 


ں 


(رسول ال ول ان علی أُھل الحوائط) أى البساتین (حفظھا) أی البساتین (بالٹھار) 
فلا ضمان علی اھل المواشي فیما أفسدت بالٹھار؛ إِن لم یکن معھا راع فإن کان 
معھا زع وھو قادر علی دفعھا ضمنء زاد فی روایة للبيھقی ‏ ون حفظ الماشیة 
باللیل عُلی أھلھا) (وأن ما أفسدت المواشی شٴٍ باللیل ضامن) أي مضمون کقوله 
تعالی : ٭عِمَ رَأسَيَة وہ4 أي مرضیة (علی آھلھا):- 


وفی (الشرح الکبیرا''٭ لابن قدامة: یضمن ما أفسدت من الزرع والشجر 
لیاتق ولا یضمن ما أفسدت من ذلك نھارأء إذا لم یکن یڈ أحدِ علیھاء وھنذا 
قول مالك والشافعي وأآکثر فقھاء الحجازء وقال اللیث: یضمن مالکھا ما 
انف لاڈ ھا ا الام سی فکیام تار الات گال آنا یی 
وقال أبو حنیفة: لا ضمان عليه بحال؛ لقوله قل: (العجماء جُرحھا جبارا 
ولانھا أآفسدت؛ ولیست یدہ علیھاء فلم یضمن کالٹھار أو کما أَتْلَفَتْ غیر 
الزرع ۔. ٰ 

رتھاء خابث الاب قال اعد و ات کات رس5 فی رن 
حدّث بە الائمة الثقات؛ وتلقاہ فقھاء الحجاز بالقبول: فإن أتلفت البھیمة غیر 
الزرع والشجر لم یضمن مالکھا ما أتلفتهء لیلاً کان أو نھاراً ما لم تکن یدہ 
علهاء اھ. 

وفي (المحلی) عن ١اشرح‏ السنّة+: ذھب آھل العلم إلی أن ما أآفسدت٘ 
الماشیة بالٹھار من مال الغیرء فلا ضمان علی أھلھاء وما أفسدت باللیل ضمنه 
مالکھاء لان فی العرف أن اأُصحاب الحوائط یحفظونھا بالٹھار وأصحاب 
المواشی ي باللیل؛ ٠‏ فمن خالف هنذہ العادة کان خارجاً عن رسوم الحمفظء منذا إذا 


.)۳٥٣/۱۰( )١( 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۸) باب )٠٤١١(‏ حدیث 


٣‏ ۔ وحذخني مَالِكُ عَنِْ مشّام بن غُروَةَ عَنْ بیو 


عم ح جم 


+٤ 


سر چج مر حقخ ہے 


عَنْ يَحْییٰ بن عَبْدِ الّخحمنِ بن حاطب ؛ أُْ رَقیقاً لٰاطب سَرَفوا ا ناقة 
لِرجُل مِنْ مَرَينَة. فَانْتَحروهھا. حم ساس سد سس نس 


لم یکن مالك الدابة معھاء فان کان معھا فعليه ضمان ما أتلفهء سواء کان 
راکبھا أو ساثقھا أو قائدھا أو کانت واقفةء وسواء تلفت بیدھا أو رجلھا آرو 
فمھاء وھو مذھب مالك والشافعيی وأاحمد؛ وقال أبو حنیفة: لا ضمان فبھا إذا 
لم یکن المالك معھا لارا تار لختے الضا2 حارف 20 حدیث 


معروف أخرجهہ الستة وغیرھم من حدیث یئ ھریرة . 


۰۳۔ (مالك عن هھشام بن عروۃ عن أبيه) عروۃة بن الزبیر (عن 
یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب) بن أبی بلتعة التابعيیء المتوفی سنة ١٠٥ھ.‏ 
جدہ صحابي بدريٌٍ شھیڑ ھکذا مرسل في (الموطأا)ء فإن یحیی لم یلق عمر 
- رضی الله عنه - کما تقدم فی محلهء وقال ابن الترکمانی''': رواہ ابن وہب 
في (موطئه) من طریقین؛ من روایة یحیی بن عبد الرحمن؛ عن أبيەء وأبوہ 
عبد الرحمن سمع عمر - رضي الله عنه ۔ وروی عنهء ولیس عند جمھور رواة 
(الموطاأ) عن أبيە قال أبو کر اُظن ابن وھب وھم فیەء وذکر ھت اُن 
القصة کانت بعد موت حاطب؛ وھو غلط؛ لان حاطبا مات سنة ٣٠ھ‏ في 
خلافة عثمان - رضي الل عنه ے اھ. 


(آن رقیقاً لحاطب) جدہ (سرقوا ناقة لرجل من مزینة) بضم المیم وفتح 
الزايء قبیلة مشھورة في العرب ینسبون إلی جدتھم العلیا مزینة بنت کلب بن وبرة 
(فانتحروھا) أي نحروھاء ولفظ البیھقی''' بروایة جعفر بن عونء عن ھشام بن 


.)۲۷۹/۸( (الجوھر النقي علی ھامش السنن الکبری)‎ )١( 
.)۲۲٦٢ /۲۲( الاستذکار؛‎ ١ : انظر‎ )٢( 


.)۲۷۸/۸( ا السنن الکبری)‎ )٣( 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۸) باب )٢٤٤١١(‏ حدبث 


کو و کیو او جات و ہے“ کا ےم حور سو وا گی کپ 5 

فرفع ذلك إلٰی عمر بن الخطاب . قامی ‏ سی کخثیر ہر ااطلت ات 
٤‏ ٌ ا 

ا ع7 2 سر مرا تس و و ہ ۔ھ ٤۔‏ 7 وہ 

٦‏ ٭َ لَ ٠‏ ک ہہ 

2 ایدِیھم . عغمر . اا2 وو یی ٭ *ج فھ ج* قج یج جج یھ ىج و جج یو جج ھی ھی ھم هو و مم ھج ھب 


عروۃ عن أآبيە؛ عن یحیی قال: ُآصاب غلمان لٰحاطب بی او بلتعة بالعالیة 


ناقةً لرجل من مزینة فانتحروھاء واعترفوا بھاء فأرسل إليه عمرء فذکر ذلك لە؛ 
وقال: ھژؤلاء أعبدك قد سرقواء الحدیث . 


۔(فرفع ذلك إلی عمر بن الخطاب) زاد فی روایة ابن وھب؛ فاعترف 
العبیدء قاله الزرقاني'''ء وکذا تقدم من روایة البیھقی وعلی ھذا فلا یحتاج 
ال جا ذگرہ الاحی می الاحمالات اذ قال< لا ںخلو آن بکرو یت تلك سڈ 
ا بإقرار العبید مع دعوی المزنیء او بدعوی المزنيیء ونکول حاطب؛ وحلف 
المزنيیء ثم بسط الکلام علی الوجوہ الثلائة . 

(فأمر عمر) ۔ رضي الله عنه ۔ (کثیر بن الصلت) التابعی المدنی (أن یقطع 
أیدیھم) قال عیسی فی (المدونة): معنی ذلك عندنا أنھم سرقوھا من حرزھا 
ولم یسرقوھا من المرعیء قال الزرقانيی: زاد ابن وہب في (موطئه): ثم آرسل 
وہ يعك ان ذدھب بھم ٹم قال عمر) ۔ رضي الله عنه - لحاطب (أراكك) اُظنك 

قال الباجی'': یحتمل أن یکون العبید قد شکوا ذلك إليهء واعتذروا بە 
لسرقتھمء ویحتمل آن یکون ثبت ذلك عندہ ببینة شھدت بەء وبحتمل أن یکون 
رأی فیھم من الضعف ما استدل بە عليهء فأنکر عليه إجاعتھم . 

قال الزرقانی : لاہن وھب (وقال : والله لولا اُظن أُنکم تستعملونھم: 
وتجیعونھم؛ تی لو أن اأحدھم وجد ما حخرم الله عليه فاکل حَل لەء لقطعت 
أیدیھم). 


.)۴۳۷/٤( ا شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)٦٦٤٦/٦( ا المتقی)‎ )٢( 


۸ 





۸ ۔ کتاب الأقضیة (۲۸) باب )۱٤١١(‏ حدیث 


۴+. 


و 6ًٌُ 
ہے 


ہا ا وھ ۰۲ س ور ٍ حَ س کو 0 سی سے : سے کرو 
قال عو واللہ ا می غرُما یسی عَلاگكَ:: تم قال لت کم 

سر وہ کے و ۲ می" 7 ٥‏ سے 1 ئ۔ سے ٤ ٥‏ ۔ ک ٭*٭ 8 
نَافيِكٌ؟ فَقَالَ المَرَیِیُ : فَدٌ کُنٹت وَالله أَمُنْعُھا مِنْ أَربَعِمِائَة دِرْهم. 


5 


پ۰ 


۲ 


قلت : ولفظ البیھقی : فامر بر ین ااضلت ان یقطع أیدیھم ٹم أرسل: 
بعد ما ذھب؛ فدعاہء وقال: لولا نی أظن أنکم تجیعونھم حتی إن اُحدھم 
أتی ما حَرٌّم اللَهُ عَوٌ وجْل لقطعت أیدیھم ولکن والل لئن ترکتھم لآغرمنك 
فیھم غرامة توجعك؛ فقال: کم ثمنھا للمزنی؟ قال: کنت آمنعھا من آربعمائة 
قال : فاعطه ثمانمائة. 

(ثم قال عمر) ۔ رضي اللہ عنە ۔ لحاطب : (والل لأغرمنك غرماً) الغرم 
- ہضم الغین المعجمة ۔ ما یلزم أداؤہ من المال وما یعطی من المال علی کرہ: 
یقال: أغرمه وغرمه کذاء أي ألزمه بأدائه (یشق عليك) قال الباجی'': یرید 
الخرم الکثیر الذي یعلم أُن حاطباً یتوجع لە مع کثرة مالهء ولعله أداء اجتھادہ 
علی آن ذلك یجوز لە علی وجه الآدب والتعزیر لحاطب علی إجاعته لرقیقه 
وإحواجه لھم إلی السرقة التی کانت سبب قطع آأیدیھم: وسبب إتلاف ناقة 
المزنيی؛ فرأًی أن یغرمه إیاھاء ولعله قد کان قرر نھیە إیاہ عن ذلك؛ وحَذ لەه 
فی قوتھم حدَاء لم یمثثله. قال مالك فیمن اتخذ في ماشیته کلباً عقوراء فتقدم 
إليه الإمام فی إزالت فلم یزلەء وقتل أحداً: إن علی صاحبه دیتەء ولا شك أنه 
لو کان عمداً للزمته قیمته ھذا الذي أشار إليه أصحابنا فی تأویل ھذا 
الحدیث؛ ویحتمل عندي أن یکون راد الغریم لما أوجب عليه من قیمة الناقة 
لما اعتقدہ من کثرة قیمتھاء وآن حاطبا شق عليه غرم مثلھاء اھ. 

(ثم قال) عمر (للمزني : کم ثمن ناقتك؟) قال الباجي: یحتمل ان یکون 
ذلك لما انتفی حاطب من معرفة قیمتھا؛ لن القول قول الغارمء ویحتمل ان 
یکون بدأً بالمزنی لیعرف منتھی ما یدعيه (فقال المزني : قد کنت والل أمنعھا من 
أربعمائة درھم) علی معنی الإخبار بقیمتھا علی التحري؛ وإن ذلك أقل ما یمکن 


.٦٦٤/٤( ا المنتقی)‎ )١( 
۹ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۲۸) باب )٥٢٤٤١٤١(‏ حدیث 
9 ۰۹۷ ۶۷ رھ 

00ھ070 روہ ور و 2ت وَليْس عَلَی ھٰذا العَعَل 
دنا في تَضحِیفِ الْقِيمَة. لکن مَضّی اث النّي عِنَّتا. لی نت 
نم یعرم الرُججل قَيِمَة البُٔعیر أو الدَائ یم کر 
7 قیمتھا (فقال عمر) لحاطب : (أعطہە ثمانمائة درھم) علی تضعیف القیمة . 

(قال مالك: ولیس العمل علی ھذا) أي علی أثر عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ 
المذکور (عندنا) بالمدینة المنورۃ (فی تضعیف القیمة) إذ أمر باعطائه ثمانمائة 
(ولکن مضی آمر الناس) أي عملھم المعروف (عندنا) بالمدینة المنورة (علی أنه 
إنما یغرم ارول" 0 وجبت عليه جو یہ 2 امیر و الدابة) أو شیء 2 

سر ایت یر سار بب 
عندنا علی تضعیف القیمة؛ إن کان مالك یری علی السید الغرم من غیر 
تضعیف؛ قال اُصبغ: لا یلزم السید من ذلك؛ إلا قیمة واحدۃ لا أقل ولا 
اکٹرء لا في ماله ولا في رقاب العبید القطع الذي وجب علیيھم؛ قال 
الداودي : غلط من ظن أن القطع نفذء وإنما کان عمر أمر بقطعھم؛ ثم قال: 
اراك تجیعھم ٹم مر بصرفھم ولم یقطعھم وعذرهم بالجوع؛ وھذا معلوم من 
سیرة عمر - رضي اللہ عنە ۔ فی عام الرمادةۃ فإنه لم یقطع سارقاً. 

وقد روی ابن وہب فی اموطكئه) ھذا تفسیراً من حدیث أبی الزنادء عن 
آج4 عن عروۃ ان عبد الرحمن بن حاطب قال: توفی حاطب٠ء‏ وترك اُعداً 
منھم من یمنعه من ستة آلاف یعملون فی مال لحاطب بسوان؛ فأرسل عمر؛ 
فقال : ھولا ص3 قد سرقوا٘ ووحب علٰيھم ما وجب علی السارق:؛ فانتحروا 
ناقة لرجل من مزینةء واعترفوا بھا ومعھم المزنی؛ فأمر کثیر بن الصلت آن 


.٦٦٦/٦( االمتتقی؛‎ )١( 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۸) باب )٠٢١١(‏ حدیث 


یقطع أیدیھم ثم آرسل وراءہ من یأتيه بھم فجاء بھم فقال لعبد الرحمن بن 
حرّم اللہ لاکلوا لقطعتھم ولکن والل إذا ترکتھم لأغرمنك غرامة توجعك . 


قال الباجی: فإن کان للعبید أموال؛ فقد قال اصبغ: إنما یکون غرمھا 
فی أموال العبید وإلا فلا شيء؛ وإنما یکون في رقابھم ما کان من سرقة لا 
قطع فیھاء فیخیر السید بین إسلامھم آو افتکاکھم بقیمتھاء اھ. 


وترجم البیھقی علی أثر الباب (ما جاء في تضعیف الغرامة''ٴ ثم حکی 
عن الشافعی قال: لا تضعف الغرامة علی اأحد فی شیءء وإنما العقوبة فی 
الأبدانء لا فی الأموال؛ إنما ترکنا تضعیف الغرامة من قبل ان رسول اللہ ا 
قضی فیما أفسدت ناقة البراء بن عازب أن علی أھل الاموال حفظھا بالٹھا 
وما أفسدت المواشی باللیل؛ء فھو ضامن علی آھلھاء قال: فاإنما یضمنونه 
بالقیمة لا بالقیمتین؛ قال: ولا یقبل قول المدعي یعني في مقدار القیمةء لان 
اتی بنا قال : (الہنة علٰی المدعی؛ واليمَین علٰی المدعی عليه)؛ اھ . 


وقال ابن الترکمانی ملخص ما في (الاستذکارا''': أن العلماء ترکوہ 
للقرآن والسنّةء أما القرآن فقوله تعالی: 'قَعتَدوا عَيہ بِیقّل ما أمْتَدیٰ َلکٌ چا" 
وقال تعالی : ٭نَمَاقواً بِمنّل مَا عُوفّثُ بی ە''' ولم یقل بمثليه؛ وأما السنْة 
فإنه ل قضی علی من أعتق شقصأً من عبد بقیمة حصة شریکە؛ وضمن 
الصحفة التی کسرھا بعض أھله بصحفة مثلھاء ولأنہ خبر یدفعہ الأصول. 


.)۲۷۸/۸( ا8 السنن الکبری)‎ )١( 
.)۲٥۹/٢۲٢( )۲( 

(۳) سور البقرة: الاأّیڈة .۱۹١‏ 

.۱۳١ سورۃ النحل : الایة‎ )٤( 


٥| 


۸۔ کتاب الأقضیة (۲۹) باب 
)۲٢(‏ باب القضاء فیمن أصاب شیا من البھائم 
0 و نت ماما 1 7 کان تر امت 
کا الَبهَائم: 7 لے کے 1 


فقد أجمع العلماء علی أن من استھلك شیتاً لا یغرمء إلا مثله أو قیمتہء وأنه 
لا یعطی احد بدعواہ؛ لقولہ گج لڑ: الو اأعطي قوم بدعواهم لادعی قوم دماء قوم 
راہ الوب رک القاعلی افمتع ۷ری متا العت تی ای یمانکر 
0080800" وفيه ایضاً آنه غرمه باعتراف عبیدہ وقد أجمعوا علی أن إقرار 
العبید علی سیدہ في ماله لا یلزمە وأیضاً فإِن یحیی بن عبد الرحمن لم یلق عمر 
رضي الله عنه ولا سمعهء فھذہ آربعة أوج عَلل بھا هذا الحدیثء وذکر البیھقی 
عن الشافعی آنە استدل علی ترك تضعیف الغرامة بوجھین من ھذہ الأربعة اھ. 


ٴ 


6۴٤ 


(۲۹) القضاء فیمن أصاب شیئاً من البھائم 

یعني إذا استھلك أَحذٌ بھمیة أو جزءاً منھا فماذا یجب عليه؟ وتقدم شيء 
من الیحث فی ھذا الباب فی باب (القضاء فی استھلاك الحیروان). 

(قال مالك: الأمر عندنا في من أصاب شیتاً من البھائم) فنقصتھا جنایتہ 
نقصاً لم یمنع منفعتھا المقصودة منھاء کذا فی ٦‏ المنتقی!''' (إن علی الذي 
أصابھا قدر ما نقص من ٹمنٹھا) قال الزرقاني''': إِن لم تتلف منفعتھا المقصودة 
منھا من عمل آو غیرہ وإلا فعليه قیمتھاء وبە قال اللیثء وقال الشافعی : إنما 
عليه ما نقص منھاء وقال أبو حنیفة : في عین الدابة والبقرة ربع ثمنھاء وفي 
شاة القصاب ما نقصھاء قال الطحاوي: وھذا استحسان: والقیاس إیجاب 
النقصانء لکنھم ترکوا القیاس لقضاء عمر ۔ رضي اللہ عنە - في عین دابة بربع 
ٹمنھا بمحضر من الصحابة بغیر خلافء اھ. 


.۲٦٦/٦( )١( 
.)۴۸/( لشرح الزرقانی)‎ )٢( 


٥۴ 
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وفيی اتی ا۲ء شاة لقصاب فمقنت عينُھا ففبھا ما نقصہھا؛ لان 
المقصود منھا هو اللحمء فلا یعتبر إلا النقصانء وعین بقرة الجرار وجزورہ 
ربع القیمةء وکذا في عین الحمار والبغل والفرس. وقال الشافعي : فیه النقصان 
أیضا اعتبارا بالشاۃ. 

ولناء ما روي أنە عليه السلام قضی في عین الدابة بربع القیمةء وھکذا 
قضی عمر - رضي اللہ عنه -. ولآن فیھا مقاصد سوی اللحم کالرکوب والحمل 
والزینة والجمال والعمل؛ فمن ھذا الوجه تشبه الآأدميی؛ وقد تمسك للأکل: 
فمن ھذا الوجه تشبه المأکولات؛ فعملنا بالشبھین؛ فبشبه الآدمی فی إیجاب 
الربع؛ وبالشبه الآخر في نفيی النصف؛ اھ. وبسط الزیلعي فی تخریج الروایة 
زا لان 


وقال الموفق''': قَدرُ الأرش قدرُ نقص القیمة فی جمیع الأعیانء وبھذا 
قال الشافعی. وعن أحمد روایة أآخری ان عین الدابة تَضمَنُ برُبٔع قیمتھاء فانه 
قال في روایة أبي الحارث في رجل فقاأً عین دابة لرجل: عليه رُبْمُ قیمتھاء قبل 
لە: فَعَا العینین؟ فقال: إذا کانت واحدة؛ فقال عمر: رُبْمٌ القیمةء وأما 
العَینانِء فما سمعث فھما شیناء قیل لہ فان کان بعیراً آؤ بقرۃ آو اة؟ قٹال: 
ھهذا غیر الدابةء ھذا بْنتَتُمُ بلحمهء بُنظْرٌ ما نقصھاء وھذا یدل علی أن أحمد 
إنما أوجب مقداراً في العین الواحدة من الدابةء وھی الفرسُ والبغل والحمار 
خاصة للاثر الوارد فیەء وما عداھا یرجع إلی القیاس . 


واحتج أصحابنا لھذہ الروایة ہما رَوّی زید بن ثابت أن النبی قلُ قضی 
فی عین الدابة بربغ ٌيص ا وقد رويی عن عمر - رضصي اللہ عتة ےآ گثت 
)١(‏ (۲/ ۸۳]). 


.)۳۷۱/۷( (المغني)‎ (٢( 
.)۳۸۸ /٤( انظر : ١نصب الرایة؛‎ )۴( 


١'۳ 


پر یڑج سر ۱ نر عم 7 سر 2727 ۶ : ہے سے 2 00ہ 
قال تح وسمعت مالکا یمول؛ فی الجمل َصّول علی 
ىَ۶ ا اٹ و 9 و و ا٤و‏ راو و 7 کو ٍِ ے2 کو سس ا 
الرجل فیْخافه عَلی نفيِه فيُقتله أو یعقرہ: فانه إِنْ کانت لە بینة 


٤ صے‎ 


س‫ 2٤‏ و سپ ہے -- جو کچ سے تا سے ا ٥‏ بہر۔۔ و ہہ 
لی آنە أَرَاده وَصال عَليْهِ فلا غَرْمَ عَليْه. وإن لم تقم لە بینة إلا 
بر 01-0 و 7 و 


إلی شریح لما کتب إليه یسأله عن عین الدابة: إنا کنا تُنْرِلّھا منزلة الاَدمي؛ إلا 
نہ ا جمع راتا ات قیمتھا ربع الثمن؛ وھذا إجماع یقدم علی القیاس ذکر 
هذین آبو الخطاب فی ١رُؤُوُس‏ المسائل)ء اھ. ٰ 

(قال مالكء فی الجمل) مثلاً (یصول) أي یثب (علی الرجل فیخافه علی 
نفسە) الھلاك (فیقتله) أي بقتل الرجل ھذا الجمل (أو یعقرہ) أي یجرحه بکسر 
بعض أعضائه. (فإنه إن کانت لە) أي للرجل الذي قتل الحنل (يَهِنَةً) معتبرة 
(علی أنە أرادہ وصال عليه) عطف تفسیر علی قولە: أرادہ (فلا غُرْم عليه) أي 
علی الرجل المذکور (وإن لم تقم لە بَيْتَة إلا مقالتہ) أي لیس لە إلا مجرد دعواہ 
(ٹھو ضامن للحمل). 

قال الباجی''': وھذا کما قال: إن من صال عليه جمل أو دابةء فقتلھا 
رقامت لە بَإَّةَ بانه قد خاٹھا علی نف ان تقتله فلا ضمان علیہ ویه قال 
الشافعیء وقال أبو حنیفة والثوري: هو ضامن؛ والدلیل علی ما نقوله ان من 
قتل مخوفاً علی نفسه دفعاً لە عنھاء فإنه لا ضمان عليه فيهەء کالعبد یرید قتل 
الحرء فیقتله الحر دفعاً لہ عن نفسهء فإنه لا شيء عليه من قیمته؛ اھ. 

وفی (المحلی): بقول مالك قال الشافعيی وأحمد وأاکثٹر أھل العلم ؛ لأنه 
فتله دفعاً عن نفسهء فکان کقتل الشاھر سیفأء وقال أبو حنیفة: یجب القیمة فی 
قتل جمل صال عليه: ٢ھ.‏ 

وقال الموفق''': إن الإنسان إذا صالت عليه بھیمةء فلم یمکن دفعھا إِلا 


.]۲٦٦ /٦( ا المتقی)‎ )١( 
.)٣٥٥/۱٦( دهالمعني)‎ )٢( 


ۃ٥‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠٣(‏ باب 





(۳٣ (‏ باب القضاء فیما یعطی العمال 
قَالَ یَحییٰ : سَوِعثُ مَالِکاً يَفُودَء فِيمَن فَقَمَ إِلّی الْعُمًا کا 


ےپ 2ظ ھ سے ح۔ ۶ 


2 مس۴ کی صَاجبُ سو 7 1 هد لقع وق 





بقتلھاء جاز لە قتلھا إجماعاًء ولیس عليه ضمانھا إذا کانت لغیرہ وبھذا قال 
مالك والشافعيی وإسحق؛ وقال أبو حنیفة وأصحابه: عليه ضمانھا؛ لأنە أتلف 
مال غیرہ لإحیاء نفسە؛ فکان عليه ضمانهء کالمضطر إلی طعام غیرہ إذا أکله: 
ولناء أنه قتله بالدفع الجائز فلم یضمنە کالعبدء وفارق المضطر؛ لان الطعام 
لم یلجئە إلٰی إتلافه ولم یصدر منە ما یزیل عصمته؛ اھ. 


)٠۰٣(‏ القضاء فیما یعطی العُمًّال- 


بضم العین جمع عامل؛ والمراد بہ 002 وفی نسخة بدلە (الخسّال)ء 
۶80 أوجه للتعمیم: یعنيی إدا اأعطی شیئاً لصائع ب یصنعء ویعمل فيه بشيء 
فخالف أمر فکیف یکون القضاء فيه؟ . 


(قال مالك في من دفع إلی الغسّال) ھکذا فيی جمیع النسخ المصربة 
والھندیةء وفي بعض النسخ الھندیة موضعه الصبّاغء وھو أوضح (ثوباً) کی 
(یصبغه) مثلث الباء: أي آمرہ أن یصبغه کذاء (فصبغه) العاملء ثم اختلفا 
(فقال صاحب الثوب : لم آمرك بھذا الصبغ) مثلاً صبغه العامل الأحمرء وقال 
رت اقربۃ اب ك بالصبغ الأسود (وقال الغسّال) الصَبًاغ: (بل أنت أمرتّني 
بذلك) الذي صنعلہ یعنی بالأحمر (فإن الغسال مُصَدَق) ببناء المجھول (فی ذلك) 
یعني القول قوله بالحلف حیث لا بینة. ٰ ۱ 


قال الزرقانی: لان ربە مُقِرٌّ بإفنه للصباغ فيی عملهء وادّعی أنە لم یعمل 


.)۳۹/٤( شرح الزرقاني)‎ ( )١( 


‌م٥‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۳۰٣(‏ باب 





صے 
۱ 7 71 


و و پ ہے : 24 س َ 5 سی 5 ہ٤‏ ٍ 7 ہیں ٠‏ 
وَالِخَیاط مفثل :دنت وَالضائِغ مثل ذلِك . ویحلفون علی ذلك. ٤ج‏ 
1 2ھ 7 7۶ ق ین ےر 0 3 کے ے ھ 02 ہے ا 20 
ان يَاتوا بأمُر لا يَسْتَعْملون فی مثله. فلا بُجوز فَوْلهُم في ذلك. 
و ٭٠ٌ‏ 71 اق 2 7 و 7 ٥٤‏ 7 وہ 8202 ۱ ری“ ٌ 
ولحلف صاحب ا بب فان ردھا فائ ان یحلف ؛ حات الصباع . 





ما أمرہ بە لیمضي عمله باطلاء وقال الحنفي والشافعي: القول لصاحب الثوب 
لاعتراف الصباغ بأنە لربەء وأنه اُحدث فيه حدثاً اڈعی إذنەء وإجازتہ عليهء فإن 
أقام بینة وإلا حلف صاحبهء وضمنە ما اأحدث فيه اھ. وبسط الباجي في 
فروع ھذا الباب . 

(والخیاطٔ مثل ذلك) أي مثل الصباغ بُصَدَق في قولهء إذا قطع الثوب 
قمیصاًء وقال لرب الثوب: أمرتني بە وقال رب الثوب: أمرتك بقطع قباء 
مثلاً (والصائغ مٹل ذلك) إذا صاغ الفضة مثلاً أساورء وقال رب الفضة: أمرتك 
بخلاخل (ویحلفون) ای الغسال والخیاط والصائغ (علی ذلك) الذي ادعوہ (إلا 
ان بأتوا) ویدعوا (ہأمر لا یستعملون في مثله) أي لا یُوافقه الظاھر (فلا یجوز) 
ولا یعتبر (قولھم في ذلك و) علی ھذا (لیحلف صاحب الثوب) فإِن حلف؛ 
فالقول قوله (فإن رَدٌھا) أي رَدٌ صاحبُ الثوب الیمین (وأبی أن یحلف) علی 
قولەء عطف تفسیر علی قوله: ردّھا (حلف الصباغ) وہذہ مسألة آخری من باب 
رد الیمین بنکول المدعی عليهء وتقدم ذلك فی محلە. 


رانا ال کعااسات فقو کا ان 2 ا0فال انت تی 
فی فطعه قمیصّ امرأۃء وقال: بل أذنت لك فی قطعه قمیص رجل٠؛‏ أو قال: 
اأُذنت لی فی قطعه قمیصاء قال: بل قبا٤ء‏ أو قال الصباغ: أمرتني بصبغه 
أحمر؛ قال: بل أسود؛ فالقول قول الخیّاط والصّبٌاغء نص عليه احمد في 
روایة ابن منصور؛ فقال: القول قول الحَيّاط والصٌبًاغء وھذا قول ابن أبي 
لیلیء وقال مالك وآبو حنیفة وأبو ثور: القول قول رب الثوب . 


.)۱۰۹ /۸( (المغني)‎ (١() 


اھ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠۰٣(‏ باب 





۵ء لت جا نگ یَقُولَء فِي الصبّاغ يَدفَع ا الات 
فخطئ ب (فدفعة رجلٍ أَخْر) عمش سی سے جس سس 





واختلف اأُصحاب الشافعيی؛ فمنھم من قال: لە قولان کالمذھبین؛ ومنھم 
من قال: لە قولٛ ثالث إنھما یتحالفانء کالمتبایعین یختلفان فی الثمنء ومنھم 
من قال: الصحیح أن القول قول رب الثوب؛ لاآنھما اختلفا فی صفة إِذنه 
والقول قوله في أصل الإذنء فکذلك فی صفته. 

ولناء آنھما اثفقا فی الإذنء واختلفا فی صفتهء فکان القول قول المأذون 
لەء وذکر ابن أبيی موسی عن أحمد روایة آخری ان صاحب الثوب إذا لم یکن 
ممن یلبس الاقبیة والسوادء فالقول قولهء وعلی الصانع غرم ما نقص بالقطعء 
وضمان ما آفسد ولا أجر لە؛ لأآن قرینة حال رب المال تَذدُل علی صدقہ 
فتترجح دعواہ بھماء اھ. وما حکي من مذھب مالك یخالفه ما تقدم. 

وأما عند الحنفیة فھو کذلك؛ کما نص بە في (الھدایةا''ء إذ قال فی 
اختلافھما : القول لصاحب الثوب؛ لآن الاذن یستفاد من جھته آلا کی مار 
اک ال انت 8ق ئرل ترلف گن اذا اک مع کی ھا اہ اک 
متا آ0ا موالزیہ وازاصحاف قالحاظ غاا نستا نت آارں ایت 
بالخیارء إن شاء ضمدنه؛ وإن شاء أخذہء وأعطاہ أجر مثله وکذا یہر فی 
مسألة الصبغء پو سیسات دی ئ 
الثوب وأعطاہ اآجر مثله لا یجاوز بە المسمی؛ | 


(قال مالك فی الصبّاغ) 2 فی زید مثلا فنئ) ببناء المجھول (إليه 
الثوب) أي دفع إلیه عمرو ثوباً لیصبغه (فَبْحُْطیُ بە) أي بالثوب زید وفسر 
الخطاً بقوله: (فیدفعە) أي الثوب (إلی رجل آخر) أي إلی بکر مثلاّء ولفظ 
افیدفعه إلٰی رجل آخر؛ موجود في جمیع النسخ الموجودة عندي من المصریة 


.)۲٢٢/٢۲( )١( 


۷ا 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠٣(‏ باب 





کی ھا الّذِیي ظا ٥‏ إياہ 0ء ین نی ایت وَیعرم 
مال لِصَاجب الب . وَذْلِكَ إِ٥َا‏ لس التوْبَ الَذِي دُفْعَ إِلَيْه. عَلی 
غَيْر مَعْرفَة بِأَنَه  َْٰٰ‏ و وت 
ضَامِن 080 





والھندیة إلا فی نسخة الزرقانی؛ بل قال: (فیخطی) أي یدفعه إلی رجل آخرہ 
وھذا ظاھرء وھو الذی ۂ فی النسخ القدیمةف ولم یفھمه من زاد في المتن فدفعه 
إلٰی رجحل آخر؛ لآنە عین قوله: فیخطئ بە؛ اھ. 


والأوجه عندي ما فی النسخ الموجودة من الزیادةء فإن الخطاً لیس بنصش 
فی الدفع إلی رجل آخرء بل یدخل الدفع فی عمومه. 

(حتی یلبسە الذي أعطاہ إباہ) أى یلبس بکرٌ ھذا الثوب الذي أعطاہ زیدء 
فقال مالك: (إنه لا غرم علی الذي لبسە) یعني لا غرم علی بکر في لبسە (ویغرم 
الغسال) زید (لصاحب الثوب) عمرو (وذلك) الحُکم (إذا لبس) بکر (الثوب الذي 
دُفْع إليه) ببناء المجھول أي دفعه إليه زید (علی غیر معرفة بأنه) أي الثوب 
المذکور (لیس لە) بل ظن بکوٌ أنە ثوبە. 


(فان لبسە) بَکْرٌ (وھو یعرف أنه لیس ثوبہ فھو) أي بکر (ضامنٌ لە) لأنە لابس 
وب غیرہ مع العلم أنه لیس لە وقال الموفق''': إذا اأخطاأً القَصَارُ فدفع الثوب إلی 
غیر مالکەہ؛ فعليه ضمانه؛ لآنه فَوَّتَه علی مالک کان ا عبت“ یغرم القصار: ولا ٰ 
یلزم المدفوع اليه لیسە إذا علم أآنه لیس ثوبەء وعلۃ رذ إلی القصار وییطالبّه بثوبہ 
فإن لم یعلم القابض حتی قطعه ولبسہء ثم علم ردہ مقطوعاء وضمن ن آرش القطعء 
ولهہ مطالیته ره إِن كَاق مرخودا: واِن هلك عند القصار؛ ففيه روایتان؛ إحداھما: 
یضمنه؛ لأنه اأُمسکه بغیر إذن صاحبه بعد طلبه فضمنه کما لو علمء والثانیة: لا 
رضس٤‏ لأنه لا یمکكه رَدوٰ فَالم ما لو عجر غن ذفعه لمرضص١‏ اف 


.)۱١۱۳ /۸( (المغني)‎ (١( 


٥۸ظ‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠۰٣(‏ باب 








وقال الباجی'': فوله: إن الصباغ یضمن بە ما أخطاأً من الثیاب یقتضي 
ضمان الصناع مما ضاع عندھمء وضمانھم في الجملة مما اٌجمع عليه العلماء 
وقال القاضي آیى ند إنه إجماع الصحابةء وقال ۔ علي رضی اللہ عنه ۔: لا 
یصلح الناس إلا ذلك وقال مالك في (المدونة) وغیرھا: وذلك لمصلحة 
الناس؛ إِذ لا غنی بالناس عنھم؛ کما نھی عن بیع الحاضر للبادي للمصلحة؛ 
رتا ادرزقت العلماء إلا وھم یضمنون الصنّاع؛ قال القاضي أبو محمد: لآن 
ذلك تتعلق بە مصلحة؛ ونظر للصناع وآرباب السلع؛ وفي ترکه ذریعة إلی 
إتلاف الأموال. 

فلو شرط الصانع أنە لا ضمان عليهء ففی (العتبیة) عن أشھب عن مالك 
لم ینفعه الشرط وروي عن أشھب أن ذلك ینفعەء وسواء في ذلك کان الصانع 
خاصاً أو مشترکاء خلافاً لأبي حنیفة في قوله: یضمن المشترك. وللشافعی فی 
قبض المشترك قولانء مذا الذي حکاہ القاضی أبو محمد وحکی ابن حبیب 
عن مالك: لا یضمن الصانع الخاص؛ وسواء عملوہ بجر او بغیر آجرء فإنھم 
ضامنونء رواہ ابن حبیب وغیرہ عن مالكء خلافاً لأبی حنیفة فی قولە: لا 
یضمن من عمل بغیر آجر. 

۶۳0ب لا غرم علی اللابس: وبغرم الغسالء ہو قول مالك في (الموطا) 
زقو:اہٹپور عنەء وکذا روی ابن المواز عن ابن القاسم عنهء وقال أُشھب 
عنه فی (الموازیة4: وذلك إذا لبسە أیاماً إلا أن یکون أبلاہء وقال أشھب فی 
(النوادرا: إن دفع الصباغ ٹوب مذا إلی ھذاء وثوب ھذا إلی ھهذاء فإن 
لبساھما حتی خلقا٘ ضمن کل واحد قیمة الثوب الذي لبس؛ وإن لم یخلقاء 
غرم کل واحد ما نقص الثوب الذي لبس؛ ولا شيء علی الغسال؛ وقال أبو 
حنیفة والشافعي : صاحب الثوب مُخَيْر بین ان یغرم اللابس؛ أو الغسال؛ فإن أغرم 


.)۷۱/٦( ا المنتقی)‎ )١( 


٥٘۹ 





ہے ےج و ےو ےج مج ےم جو وج وو ےم و ےم و ےی وو و ےم ےج ےو ےی مو دو موم ےج ےھ وج مم ےم و و وہ وی وم وی وی مہ ےم 





اللابس لم یرجع علی الغسال بشيءء وإن آغرم الغسال رجع علی اللابس 

وجه قول مالك أنه إنما صبغه لیلبسهء فإذا رَدہ إليه علی أنه ثوبەء فقد 
سَلّطه علی لبسەء والثٹوب یتغیر بالعملء فلم یمیزہ صاحبهء فالضمان عليهء ولو 
لزمه ضمانه لی الناس المشقة والامتناع من لٰبس ثیابھم ووجه قول اُشھب 
أنه آکٹر ما فی حال اللابس آنه مخطئ بإتلاف مال غیرہء فعليه الضمان: 
والاتلاف إنما وجد من اللابس فوجب أن یبدا بالضمان؛ وقوله: فإن لبسە 
وھو یعرف أنه لیس ثوبە فھو ضامنء یرید أنە یضمن ما نقصه لبسەء قلٌ ذلك 
أو کثرہ قاله عیسی عن ابن القاسمء قال: ولا شيء علی الغسال إلا ان یعدم 
اللابسء فیغرم الغسال تع ان کو اتنی مختصراًء وبسط في فروعه 
ووجوھھا . 

وفيی زانھتاة ٦۴‏ الاعے ا لمع4 7 لا یستحق الآجرة حتی یعمل 
کالصبًّاغ والقضارں والمتاع أمانڈ فی یدہء فإن هلك لم تا عند ا 
حنیفةء وھو قول زفرء ویضمنه عندھماٴ الا من شيء غالب کالحریق الغالب؛ 
رات الگا 


ٗ 


لھما ما روي عن عمر وعلي أنھما کانا یضمنان الأجیر المشتركء ولان 
الحفظ مستحق عليه؛ إذ لا یمکنە العمل إلا بە فإذا ملك بسبب یمکن 
الاحتراز عنه کالخصب والسرقة کان التقصیر من جھتهء. فیضمنه کالودیعة إذا 
کائٹ بأجر بخلاف ما لا یمکن الاحتراز عنه کالموت حتف أنفهء والحریق 
الغالب؛ لأنہ لا تقصیر من جھتہ. -- ٰ 


اولابی حنیفة أن الْعَخ أمانةُ فی یدہ لآن القبض حصل بإدنه. ولٰھدا لو 
هملك ہبسبب لا یمکن الاحتراز عنه؛ لا یضمنەه؛ رلا گات مشوتا عضلء کنا 


.)۳۱۱/٦/٣( )١( 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۱) باب 
)۳٣(‏ باب القضاء فی الحمالة والحول 
00 سَوعث مَالکا ینُول: لأمْر عِندنًا فی | لرّجُلِ بُجیل 
الرّجْلَ عَلَی الرّجُل بِدیْن 1 حر آ0( ای اتی آسں غا و 
ات کلم يَتَغْ وَفَاء. اتال علی الذِي أعالَة شَ: وَا. 
یر جع عَلَى صاحبهِ اك 


فی المغصوب؛ والحفظ مات سے تا لا مقصوداٛ٘ ولھذا لا یقابله 
الج بخلاف المودع بالاجرں لآن الحفظ ہت عليه مقصوداء حتی یقابله 
الاجر؛ ٢اھ.‏ 


۔(١)‏ القضاء فی الحمالة والحول 

الحمالة بفتح الحاء المھملة ما يَتَحَمَله الإنسان عن غیرہ من دیة أو 
غرامةء ومراد المصنف به الکفالةء کما یدل عليه قوله الثانی الاتيی في البابء 
قال الباجی”': الحمالة أن یلزم المتتحمّل إحضار ما تحمّل بەء وھي الکفالة 
والزعامة والضمانء قال القاضی آبو محمد: کل ذلك بمعنی واحدء اھ. 
والجوّل بکسر الحاء وفتح الواو اي التحول للدین علی غیر المدینء والمراد بە 
الحوالة للدین علی غیرہ. ٰ 

(قال مالك: الأمر عندنا) بالمدینة المنورة (فی الرجل) أي فی زید مثلاً 
(يُحیل الرجل) عمراً (علی الرجل) أي علی بکر 7 لە عليه) أي بدین کان 
لعمرو علی زید (أنه إن أفلس) أي صار مفلسا (الذي أحیل عليه) وھو بکر فی 
مثالنا (أو مات) بکر (فلم یدع) أي لم یترك (وفا) لدین عمرو (فلیس للمحتال) 
أي لعمرو (علی الذي أحاله) أي علی زید (شيء) وعطف عليه تفسیرا وتوضیحه 
قولە: (وآنه) أي عمراً (لا یرجع علی صاحبە الأول) أي علی زید بشيء إذ کان 
اُحاله علی بکرء وقد قبله. 


.)۸۰,/٦( )١( 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٣(‏ باب 


:"ا 


فَالَ مَالِكٌ: وَھٰذا الأمْر الذی لا اختلاف فیه عَنْدنا. 

(قال مالك: وھذا) الذڈی ذکرته (الأمر الدي لا اختلاف فيه عندنا) بالمدینة 
المنورةء قال الباجي'': وھذا علی ما قال: إن عقد الحوالة عقد لازم یقتضی 
إبراء ذمة المحیل من دین المحال؛ فما طراً بعد ذلك علی ذمة المحال عليه من 
طراً علی ما قد صار إليه حال سلامته ورضی بە؛ فلا انتقال لە عنه ہما یحدث 
فيه بعد العقد؛ ولو کان العدم''' موجوداً قبل الحوالةء فإن لم یعلم به 
المحیل ؛ فلا رجوع عليهء وإن کان قد علم بە وکتمه وَغَرٌ منە؛ فالرجوع عليہ 
وتقدم في البیوع بما یغنی عن إعادتهہء ۱ ھ. 

قلت: تقدم في ١باب‏ جامع الدین والحول) اختلاف الأئمة في ذلك؛ قال 
الزرقاني : : وتقدم فی (جامع ایخ والبیوع) في : فی روایهة یحیی حدیث (امطل الغني 


ظل وإذا اُتبع اأحدکم علی ملٰيء ء فلیتبع)ء 2 جحماعة من رواة (الموطاً) 
هھناء قاله آ, م7 یں اھ . 


وقال بات (الٰمحلی) بعد قول مالك: ومذا الذی لا اختلاف فيیه 


عندناء وبە قال الشافعي؛ أنە لا یرجع المحتال علی المحیل؛ وإن توی 
الیشثال عليه ہبموت 7 غیر وھو قول ا واللتے وا٘بي ثور وابن المندرں 


ویؤیدہ ما روي عن ابن المسیب أنه کان لە علی علی ۔ رضی اللہ عنه - دین 
فاحالہ علی آخرء فمات المحتال عليهء فقال ابن المسیب: اخترت علیاً فقال: - 


وذکر الشافعي ان محمد بن الحسن احتحّ لقوله بحدیث عثمان أنه قال 
)١(‏ االمنتقی) /٦(‏ ۸۰). 


)٢(‏ کذا فی الاأصل والصواب العیب انتھی. (۷ش) 
(۳) انظر : ا٦‏ الاستذکار؛) (۲۲/ ۲۷۳). 


(۴۰۲۳۲ 





۸۔ کتاب الأقضیة )١٣(‏ باب 


یش و ال پتئن ۂ علّی زج 
ار . ثم يَهُيكُ لے شیا اد نے فَإِنَ الدڑی تل لہ یر جع 


فی الحوالة أو الکفالة یرجع صاحبھا: لا توی علی مسلمء قال: فسألته عن 
اسنادہ؛ فذکر عن رجل مجھول؛ عن آخر معروف؛ لكکنە منقطع بینە وبین 
عثمانء قال البيھقي : آشا الشافعيی بذلك إلی ما رواہ شعبةء عن خلید بن 
جعفر؛ عن معاویة بن قرةۃء عن عثمان فالمجھول خلید؛ والانقطاع بین معاویة 
وعثمانء ولیس الحدیث مع ذلك مرفوعاًء وقد شٌكٌٗ راویه هل هو في الحوالة 
أُو الکفالة انتھی بزیادة من ا(فتح ار ۰, 
وبسط ابن الترکمانی'' فی الجواب عن مذہ الإیرادات بأن الروایة في 
کھت مت اھر را تھے رف وسر ظز کات اف 
عنہ آٹنی عليهء کما أَقَرٌ بە البیهقَیٔ وبآن معاویة ولد سنة سبع عشرةء فکیف لم 
یکن في زمان عثمان - رضی اللہ عنه ‏ اھ. 


(قال مالك: فأما الرجل) زید مثلاً (يتحمَلُ لە الرجل) أي عمرو (بدین لە) 
أي لزید (علی رجل آخر) بکر (ثم يھلك المتحمل) أي عمرو (أو یفلس) أيي 
ثبت إفلاسه (فإن الذي تَحمّل لە) بضم التاء ببناء المجھول. وھو زید في مثالنا 
(یرجع) بدینە (علی غریمه الأول) أي علی بکر؛ قال الباجيی''“: وھذا علی ما 
قال: إن من تحَمّلَ لرجل بمال لە علی رجل آخر. فإنه لا ینتقل حقه من ذمة 
اتیل صلی تل اففصلن رھ“ الصل تعن حخفعلی و مر فا 
70 0یو ای 
غریمهء وإنما الحمالة ھی الکفالة. 


.)٦٦٤/٤( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۷۱/٦( انظر: (الجوھر النقی علی ھامش السنن الکبری)‎ )۲( 
.)۸۰ /٦( ) االمنتقے‎ )٣( 


یھ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٣(‏ باب 


ھ و و ےج مم وع یو ے ےم ےھ و و ےو ےج و یف جو و ےج و ےج وےے وج وی جو جج وو ےج ےھ و جم و ٘ےے ےہ وےے ےم ےہ جج ےج وے ےجے و مھ ْ٭ ےم 


قال فی (المدونة): إذا قال: أُنا لك ضامنٌ أو کغیلٗ أو حمیل او زعیم 
او هو لك عندي أو عليٌ آو قبلي؛ فھو کلە ضمان لازم فی الحق؛ والوجە: 
قال: والأاصل في جوازڑھا قوله تعالی: ٭وَلِمَن جَاة ہی جَلُ بر وَأنا ہو۔ 
گے گا ردنا اق افنتھ عطل قرت کا الاسم لھا من جھة اللغة فبینء وإن 
استدل بە علی ثبوت حکمھا علی ما ذکرہ القاضی أبو محمد فإنما هو علی 
رأي من یقول: إن شرع من قبلنا شرع لنا إلا ما خصہ الدلیلء وھو المشھور 
من مذھب مالك؛ ۱اھ. 


وقال الموفق''': الضمان ضم ذمة الضامن إلی ذمة المضمون عنە فی 
التزام الحق فیثبُّتٌ فی وِمٌتھما جمیعاأء ولصاحب الحق مطالبة من شاء منھماء 
وأجمع المسلمون علی جواز الضمان في الجملة. وإنما اختلفوا فی فروعهء 
وإذا ثبت ھذا فإنه یقال: ضمین؛ وکفیل؛ وقبیل؛ وحمیل؛ وزعیم وصبیر 
بمعنی واحدء وإذا صح الضمان لزم الضامن أداء ما ضمنهء وکان المضمون لە 
مطالبتهء ولا نعلم فی ھذا خلافاء وھو فائدة الضمانء وقد دَلٌ عليه قولُ 
الی وا : (الزعیم غارم. 

رلاے ا اقفضیرت صا شی الضات''' گا پا المسل بشین اَلحرَالة 
قبل القبض؛ بل یثبت الحق في ذمة الضامن مع بقائه فی ذمة المضمون عنه؛ 
ولصاحب الحق مطالےة من شاء منھما فی الحیاۃ وبعد الموتء وبھذا قال 
الثوري والشافعی وإسحاق وآأبو عبید وأصحاب الرأی. _ 

وقال أبو ٹور: الکفالة والحوالة سوا وکلاھما بنقُل الحق عن ذِمٌُة 
المضمون عنهء والمحیلء وحُکی ذلك عن ابن أبی لیلی وابن شبرمة وداود 


()١(‏ (المغنی) (۷۱/۷)۔ 
)٢(‏ (۷/ ١٤۸)۔.‏ 


٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۲) باب 
)٢(‏ باب التضاء فیمن ابتاع ثوبا ویە عیب 
مال يَحْیَیٰ: سَمِعْثُ مَالِکا يَقُولٌ: إِذَا ابْتَاءَ الرَّجْل لت و 
عَیْبٌ مِن حَزقِ از غَيْرو قد عَلمَۂ الْبَایع. فَتَہد عَلَيْه بليِكَ. او 
ہو ۔ فََخْدَتَ فبه الّزِي ابتاعة عتا بز کی قل کو اڑب ثَُ 
عَْمَ الْمَبْتَاغ بالَیْب . فَهُوَ رذ عَلَى البائع . میں لئ االدی اع 
غرم في 7 تا 


ثم قال: ولصاحب الحق مطالبة من شاء منھماء وحکكي عن مالك فی إحدی 
الروایتین عنه أنه لا یطالب الضامن إلا إذا تعذر مطالبة المضمون عنه؛ انتھی 


ام 


دج 
ملتقطا 
۴ 


یعنی گت القضاء فیمن اآشتری اتا 6ئ وقد تقدمت الفروع العدیدۃ 
جظکاالنا یجاب اق بی ھا 


(قال مالك : إذا ابتاع الرجل ثوبە وبەہ) الجملة حالیة (عیب من حَرْق أو 
غیرہ) کالخرق مثلاً (قد علمه البائع) یعنيی کان العیب معلوماً للبائع فکتمه (فشھد 
عليه) ببناء المجھول (بذلك) أي أقام المشتري البینة علی أن البائع کان عالماً_ 
بالعیب (أو أَفَرْ بە) أي أَقر البائع بکونە عالماً بە (فاحدث فیە) أي في الٹثوب 
المذکور (الذي ابتاعه) أي المشتري فاعل أحدث (حدثاً) آخر (من تقطیع) للثوب 
(ینقص) تقطیعه (من ثمن الثوب) شیئاً آخر (ثم علم المبتاع بالعیب) الذي کان 
عند البائع (فھو)الثوب (رد) أي مردود (علی البائع) یعٹی ہجوز المشتٹری ارت 
علی البائع إِن شاء لن البائع دَلَس العیبّ (ولیس علی الذي ابتاعه غرم في تقطیعه 
إیاہ) کذا فی النسخ المصریةء وفیي الھندیة ١فی‏ قطیعه إیاہ٤ء‏ والاوجه الاول. 


.)۲۷ ٣ /۱( واحاشیة الدسوقی؛ (۳/ ۱۲۷) ودالمھذب٭؛‎ )۲۳٣/٦( انظر: ہ المغنی؟‎ )١( 


کو 





۸ ۔ کتاب الأقضیة (۳۲) باب 


قال الزرقانيی: وإن شاء آبقاہەء ورجع بقیمة العیب؛ وإذا رجع رد بالئمن 
کكلە؛ ولا یَرُڈ ما نقصه فعله فيه؛ إن کان مما جرت العادة بە. ویشتری لە 
غالباًء وإلا کثوب رقیع قطعہ جوارب أو رقاعاً فات رذہ علی المَْلُس٠‏ ورجع 
بقیمة العیب؛ قاله ابن القاسم فی (المدونة) اٴھ. 

وقال الباجي'': ھذا علی ما قال: إن أحدث المبتاع بالٹوب حدثاً من 
تقطیع أو غیرہ ثم اظلع علی عیب کان عند البائعء فلا یخلو أن یکون دلُس 
البائع بالعیب أو لم یدلس بەء فإن کان دلس بە فلا یخلو أن یکون ما أحدثہ فیه 
المبتاع مما جرت العادة بە. ومما یشتری لە غالباء أو یحدث فيه ما لم تجر 
العادۂ بمثلهء فأما الاول في تقطیع ما جرت بە العادة فی مثله من الثیاب؛ فما 
اأحدث المبتاع من هذا مما ینقص المبیع؛ فللمبتاع أُن یرجع بجمیع الثمن؛ ولا 
یرد ما نقص ذلك المبیع ولو قطعه علی غیر ما جرت بە العادةء مثل أن یکون 
ثوبٌ وشیْ رفيمٌء فیقطعه جواربّ أو رقاعاء فھذا لا یردہ علی المُدَلٰس؛ لأنە قد 
فات بذلك من الفعل: ویرجع ہما نقصهء قاله ابن القاسم في (المدونة۴. 

وذلك ان البائع قد علم أن المبتاع یتصرف في المبیع التصرف المعتاد 
فإذا أسلمہ إليه علی وج التمليك مع ما قد دَلَسَ لە به من العیبء فقد أذن لە 
فی ذلكء فلا یرجع عليه بما ینقص ذلك الفعل٠‏ ولم یأذن لە في التصرف الذي 
لیس بمعتادء فلذلك یلزم من فعلهء وإذا ثبت ذلك فإن أَقَرٌ المبتاع''' بالتدلیس 
أو قامت البینة بأنه کان عالماً بالعیب عند البیعء فللمبتاع رد وأخذ جمیع 
الثمنء وھل لە إمساکه والرجوع بقیمة العیب؟ قال ابن القاسم: لە ذلكء وقال 
ابن المواز: لیس لە ذلك إذا کان مما نقصه غیر صناعة کالقطع؛ فإن کان 
صناعة کالصبغء کان لە ذللكک لان لە أن یمتنع من تسلیم صناعته اھ 


.)]۹۰ /٦( االمتتقی)‎ )١( 
.٢٥ش( کذا في الأصل وَالْضراتَ البائع. اھ.‎ )۲( 


۷٣٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۲) باب 

ِ ۳ ان اتا رَخْلٌ ڑب وی عیب مِنْ عزقِ از عوار فِرَعَم 

الَذِی بَاعَه لم بَعْلم بذيك. رك الثَوْبَ الَذِي ابَْاعَةٌ. _ 

مك انتا اجار إِنْ شَاءَ أَنْ يُوضَعَ عَْهُ قَذرْ مَا نَقَصَ الْحَرْقَ 

ا او موا ۔ تن الثْؤبء وَبْمْيك النُوْبَء فَعَل. وَإِنْ شَاءَ أَنْ يَمْرمَ 
قَص التّنْطيمُ أو الضْبْعُ مِنْ ئن تن ال وَيَرَدَهَُ فَعَل. وَمُو في 

بالْجْیَار. سس ہہ سس 


بە عیب آخر عند المشتري فارجع إليه. 


(قال مالك: وإن ابتاع رجل ثوباً وبە عیب من حرقِ بنار) ھکذا فيی نسخة 
الزرقانی بزیادة لفعظ الناں ولس فی شیئء من النسخ المصریة 0)3( و الھندیة ھذہ 
الزیادۃء والظاهر عندي آنھا زیادة کالشرح؛ أدخلت في المتن ثم النسخ 
مختلفة فی لفظ الحرق: ففی جمیع النسخ المصریة بالحاء المھهملف وفی جمیع 
النسخ الھندیة بالخاء المعجمة (أو عَوَار) بفتح العینء وفي لغقٍ بضمھاء والواو 
مخفمَة فیھماء العیت من خرق وت وغیرھما. 

(فزعم الذي باعه) اي ادعی البائع (أنه لم یعلم بذلك و) ان المشتري (قد 
بالخیار) بعد ذلك (إن شاء أن یوضع عنه) أي عن المشتري (قدر ما نقص* 
الحرق أو العوار من ثمن الثوب ویمسك الثوب) أي یبقيه عندہ (فعل وإن شاء_ 
ان یغرم) أي یدفع (ما نفقص التقطیع و الصبغ من ٹمن الثوب ويَردہ) أي الثوب ٰ 
علی البائع . ْ 

(فھو) أي المشتری (فی ذلك بالخیار) ذکرہ تأکیداء وھذا هو مذھب الاإمام 
مالك: وھو إحدی الروایتین عن أحمدہ والآخری لە وھو مذھب آأبی حنیفة؛ 


.)۲۸۳ /۲۲( انظر : (الاستذکار؛‎ )١( 


۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۲) باب 


فَإِنْ کان المُبْمَاغٌ قد وت الات متا وید کے کس قَالْمُبْعَاعٌ 
الخیارِ. ِنْ شَاء أَنْ یُوضَعَ عَنْۂُ فَذْرْ مَا نَقَص الْعَیْبْ مِنْ تُمَنْ 
اتب وَإِنْ شَاءَ أَنْ یَکونَ شریکاً لاڑی ناف ات فعل . وَینظرَكُم 
کر ُمَنْ الثُوْب کے اتی أرٍ الْعَوَارْ. فَإنْ کان نُمَنَهُ عَشَرَةَ َرَامِم 
7ی ما زاد فله الصَبع تحت درام شسمصعصمہص-ەً می 
رالغافس: أنه لیس لە الرد إلا برضا البائعء ولە رش العیب القدیم کما تقدم 
فی البیوع. 


وفي (الھدایةہ''": إذا حدث عند المشتري عیب واعظٌلع علی عیب کان 
عند البائعء فلە ان یرجع بالنقصانء ولا یرد المبیعء لان في الرد إضرارا 
بالبائعء لانه خرج عن ملکە سالماء ویعود معیباء فامتنعء ولا بد من دفع 
الضرر عنهء فتعین الرجوع بالنقصانء إلا آن یرضی البائع ان یآخذہ بعیبه؛ لآنہ 
رضصي بالضررء ومن اشتری ثوباء فقطعهء فوجد بە عیباً رجع بالعیبء لانه 
امتنع بالرد بالقطعء فإنه عیب حادث٠‏ فإن قال البائع : آنا أقبله کذلك کان لە 
ذلك؛ لان الامتناع لحقهء وقد رضی بە اھ. 

(فإن کان المبتاع) أي المشتري (قد صبغ الثوبّ صبغاً یزید فی ثمنه) أي 
یغلی بذلك الصبغ ثمنە (فالمبتاع بالخیار إن شاء ان یوضع عنە قدر ما نقص 
العیب) القدیم (من ثمن الثوب) یوضع عنهء ویتمسك الٹوب عندہ (وإن شاء) رد 
الوب علی البائع (بأن یکون) المشتري (شریکا للذي باعه الثوب) فی منا 
الثوب (فعل) ۔ 

ٹم أوضح شرکتە بمثال فقال: (وبْنظرُ کم من الثوب) المذکور (وفيه 
الخرق آو العَوار) أي ینظر کم ثمنە معیباً (فان کان ثمه عشرة دراهم) مثلاً (وٹمن 
ما زاد فیه الصبغ خمسة دراهم) یعني صار ثمنە حینئٍ بعد الصبغ خمسة عشر 


.)٦۹/۱/۳( )١( 


۸ 





۸ ۔ کتاب الأقضیة (۳۲) باب 


- لم 


میم ۳ س٥‏ ٭ 7 کے لہ ا ٥‏ و ہ 07 ب ٦۔‏ ٰ 
کانا شرِیکینِ في الثوٰب. لِکل وَاجدِ مِنهمَا بقدرِ حصّیّة. فعلی 
کے تحت ا زَادَ الض٘بٔعُ فی تَمَن الوب . 


درھماً (کانا) أي البائع والمشتري (شریکین فی الثوب) المذکور فیکون (لکل 
واحد منھما بقدر حصته) من خمسة عشر فیکون لصاحب الثوب؛ وھو البائع 
ثلثاہء لآانہ کان ثمن الثوب المعیب عشرةء وللمبتاع الذي ردّہ بعد الصبغ ثلئہ 
لان الزیادة التيی کانت بسبب صبغه خمسة دراھم (فعلی حساب مذا))|لذي ذکر 
(یکون ما زاد الصبغ فی ثمن الثوب) مثلاً کان ثمن الثوب المعیب خمسةٌء وزاد 
الصبغ فی قیمته خمسة آخری کانا شریکین فيه علی النصف . 

قال الباجی٭: وھذا علی ما قال: إن المبتاع إذا وجد بالثوب عیباً لس 
بە البائع بعد ان أحدث فيه المبتاع صبغاء زاد في ثمنہء فإن المبتاع مُحَیْرٌ بین 
ان یمسکە ویرجع بقیمة العیبء کما تقدم في البیوعء أو ردہ ویْقَوْمُه معیباً غیر 
مصبوغ؛ ثم یقومه تقویما ثانیا مصبوغاء فیکون المبتاع شریکا بما زاد الصبغ 
فيی قیمتەء وھذا معنی ما فی (المدونة) عن ابن القاسم اھ. 

وقال الموفق''': إذا اشتری ثوباً فصبغه؛ ثم ظھر علی عیبء فله آرشہ 
لا غیرء وبھذا قال آبو حنیفةء وعن أحمد أن لە ردّء وأخذ زیادته بالٹمن 
والاول أولی لآن ھذا معاوضةہ فلا یجبر البائع علی قبولھاء وإن قال البائع : 
نا آخذہ وأعطي قیمة الصبغء لم یلزم المشتري ذلكء وقال الشافعي: لیس 
للمشتري إلا ردہ لأنه أمکنە رہ فلم یملك أُخذ الأرشء ولنا أنە لا یمکنە ردہ 
إلا برڈ شيء من ماله مع فلم یسقط حقه من الارشن بامتتناعه من رد ٴھ. 


وفي (الھدایة'''': فإن قطع الثوب وخاطہهء او صبغه أحمرء أو لكٌ السویق 


.)۹۱/٦( االمتتقی)؛‎ ١( 
۔)۲٥٢٢‎ /٦( (المغني؛‎ (۲( 
.)۷۰/۱/۱۳( )۳( 


[۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۳٣(‏ باب )١٤١١٤١(‏ حدبث 


,ٴ00,“"“ 
٤۹ء09‏ ۔ حدثنا, َحییٰ عَن ماف ع عخ امن ششھاب:؛ عن 


ےم 9 ب6 ئ٥ ٠‏ ت- و : ۱ 10 ٥‏ ٠“ْ“٭ْ‏ 


إلی الفسخ في الأصل أي أصل الثوب؛ بدونھا؛لانھا لا تنفك عنه ولا وجه إليه 
معھا؛ لأن الزیادة لیست بمبیعة فامتنع ‏ الرد - أصلاًء اھ. 


(۳۳) مالا یحوز من النحل 


بضم النون وسکون الکاء ا اه کہ تنعل ا اعظا طعا با غرض 
رک النون وفتح الحاء جمع نحلةء قال تعالی: ٢‏ وَءاوا ال2 صَهقیير کس ا کہا 
أي هبة من اللہ تعالی لھن؛ وفریضة عليکم؛ کذا في (الزرقاني). قال الراغب : 
النحل : الحیوان المخصوص. قال تعالی: وی رَبْكَ إِل اَل الایةء والنحلة 
والنْحلة: عطیة علی سبیل التبرعء وھو آخص من الھهبة؛ إذ کل ھبة نحلةء ولیس 
کل نحلة ھبة جو تر و و پ کہ بش 
یجعل النحلة أصلاًء فسمي النحل بذلك اعتباراً لفعلهء اھ. 


سای بعد أبواب عدبدہ (ہاب ما یجوز من النحل)؛ والظاھر من 
ملاحظة البابین أن الإمام راد في البابین ذکر الهبة للاولاد خاصةء وفي الباب 
الآتی العطیة مطلقاً . 


٤۔‏ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (عن حمید) مصغراً (ابن 
عبد الرحمن بن عوف) القرشي (وعن محمد بن النعمان بن بشیر) الأنصاري أبو 
سعید؛ روی لە الستة سوی أبی داود ھذا الحدیث مقرونا بغیرہ؛ ورواہ 
النسائي وحدہ من حدیث الزھری عن محمد وحدہ عن جدہ تی فان 


:)١(‏ سور الا ا لا بت 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب . )١٤١٤١(‏ حدیث 


الحافظ''': هو خطاً من الراويء عن الزھري ھکذا فی (التھذیب)؛ والظاھر 
أن فیه تحریفاً من الناسخ . 

والصواب ما في (الفتح) إذ قال: أخرجه النسائی'''' من طریق الأوزاعي 
عن ابن شھاب ان محمد بن النعمان وحمید بن عبد الرحمن حذثاہ عن بشیر بن 
سعد جعله من مسند بشیں فشّذ ذلكف والمحفوظ آئه عنھماء عن النعمان: 
اف فإت:الرَوایةئی السسخة الی بابدینا می السائی ھی علی سیاق الررثائی 
اللَھم إلا أن یحمل علی اختلاف نسخ النسائي. 

(أنھما) أي دا دا (حڈثاہ) أَي الزھمري (عن النعمان بن بشیر) 
صحابیٌ صغیر کان لە عند موتہ قٍَ ثمان سنین وسبعة أشھر وھو أول مولود 
في الآنصار بعد ا3 کذا فی (المحلی؟؛. وقد روی مذا الحدیث عن 
النعمان عدد کثیر من التابعین ‏ منھم عروة بن الزبیر عند مسلم وابي داوی 
والنسائيی؛ وأبو الضحی عند النسائی؛ وابن حبانء وأحمد؛ والطحاوي؛ 
والمفضل بن المھلب عند اآحمدء وأبی داودء والنسائی؛ وعبد اللہ بن عتبة عند 
بی عوانةء وعامر الشعبي في (الصحیحین) وغیرھمء کذا فی (الفتح٤.‏ 

(أنہ قال : إِن آباہ 7ت0 سسفاف رن الجلاس بضم الجیم وخمة اللام 
آخرہ سیں مهھملةف الخزرجي البدري (آنیٰ بە) ولمسلم مِں طریق الشعبي (انطلق 
بی 7 یحملنی)؛ وفی روایة غیرہ (اخذ بیديی وا غلام) ویجمع بینھما رات 
اُخذ بیدہ فمشی معه فی بعض الطرق؛ وحمله فی بعضھا لصغر سنە؛ أو عبّر 
عن استتباعه إیاہ بالحمل (إلی رسول الله كيا لیشہدہ گلا علی نحلته ابنە أُو 
لیستشیرہ . 


.)۲۱ /٥( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲۲٥۹/٦( (سنن النسائی)‎ )٢( 


۷/۱ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۳٣(‏ باب )٥٥١٤١(‏ حدیث 


انی لے سی متا غعاایا گاق وی کال ح0 007 کا 


۱ل وَلَيكَ سرت ہیس مت 0+022 


قال الباجی''': یحتمل من جھة اللفظ أن یکون آتی بە إليە لق لیستفتيه 
فی جوازء ویحتمل ان یکون لیشھدہ قٍ علی ذلكء وقد ورد مس 
الشعبي قالت عمرة: لا أرضی حتی تشھد رسول ال قٌٍ ذآتاءء وقال: 
أعطیت ابنی من عمرۃ عطیة فأمرتنی أن أشھدك: الحدیٹ' اھ. 

قلت: ویژید الأول ما فی العینی؟ من ۔ لفظ قال: یا رسول الل إنی نحلت 
ابنی غلامأء فان أُذنت أن آجیزہ اُجزت الحدیث: قال العینيی: فھذا ینادي 
بأاعلی صوته أنه استشارہ لٹ فی ذلك؛ فلم یأذن لە بە فترک اھ . 

وقال ابن الترکمانی'': أخرجه مسلم من حدیث جابر؛ وفيه أنە شاور 
النبي گل قبل الهبةء فدله علی ما هو الأولی بەء قال الطحاوي: حدیث جابر 
ُولی من حدیث النعمان لأآن جابراً أحفظ لە واأضبط لآن النعمان کان 
صغیراء اھ. 

(فقال) بشیر: (یا رسول ال إني نحلث) بفتح النون علی صیغة المتکلم 
(ابتي مذا) أي النعمان (غلاما) لم یسم (کان) ذاك الغلام (لي) وفي 
(الٰصحیحین) عن الشعبي عن النعمان: اُعطاني بی عطیة: فقالٰت مر : لا 
أرضی حتی تشھد رسول اللہ قٛڈا ولآخری فی مسلم: ٭سألَٹْ أمي أبي بعض 
الموھبة لي من ماله فالتوی بھها سنة أَيٍ مطلھا)ء ولابن حبان: ابعد حولین)؛ 
وجْمع و بات المدة کانت سنة وشیئاً. فجبر الکسر تارۃ وألخی اقشزیٰ: 

(فقال رسول الله ا زاد فی روایة للشیخین: آلك ولد سواہ؟ قال: نعم 
قال (أاکل ولدك) بھمزۃة الاستفھام ولمسلم (اکل بنيك)ء قال الحافظ: ولا 


.]۹۲/٦( المتقی؛‎ ٦ا‎ )١( 
.)٦۱۷۷ /٦( آخرجه البیھقي فی لالسنن الکبیری)‎ )۲( 
.)۱۷۹/٦( الجوھر النقی علی ہامش السنن الکبری)‎ ٦ )۳( 


۲غ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب )۱٤١١٤(‏ حدیث 
مر کرو اف ہن مض ",0س 7 ‌ 7 ون کا او کا و 
نحَلته مثل ھذا؟) فقال: لا. قال: رَسُول الله پل : ٣‏ فَارتجعہ6. 


آخرجه البخاریٗ فی: ٢١‏ ۔ کتاب الهبةء ٣١‏ ۔ باب الھبة للولد. ومسلم في: 
٤۔‏ کتاب الھبات؛ ۳ ۔ باب کراھة تفضیل بعض الاآولاد فی الھب حدیث ۹. 


دالان تیدام ا راہ کنل جار کات اتآ آر اناتاء رکروراے زان 
لفظ البنین فإن کانوا ذکوراً فظاھرء وإن کانوا إنااً وذکوراً فعلی سبیل التغلیبء 
ولم یذکر ابن سعد لبشیر ولداً غیر النعمانء وذکر لە بنتاً اسمھا أبیة بالموحدة 
تصغیر آبی؛ اھ . 


ونصب قولەه: کل ولدك بقوله: (نحلته) أي اأعطیته (مثل ھذا؟) ولمسلم 
(فقال : أَكلَھم وھبت لە مثل ھذا؟) (قال) بشیر: (لا). وفی روایة ابن القاسم في 
(المو طات) للدارقطنی عن مالك قال: لا وال یا رسول اللہ (فقال رسول اللہ گی : 
فارتجعه) بھمزة وصل مجزومء وللبخاري: (فارجعە)ء ولمسلم : افارددہاء زاد 
ت روایة للبخاری : افرجع فرد عطیته) ولمسلم : (فرد تللٰ ]أےے۶۱(/2: 

قال الحافظ'': وقد تبین من روایة الباب أن العطیة کانت غلاماء وکذا فی 
روایة ابن حبانء وکذا لأبيی داود عن التسی ولمسلم في روایة عروۃ وحدیث 
جابر معاء قال الزرقانی : وھو ما فی أکثر الروایات عن النعمانء قال الحافظ : 
ووقع فی روایة أبي حریز - بمھملة وراء ثم زاي بوزن عظیم ۔ عند ابن حبانء 
والطبرانيی عن الشعبي أن النعمان خطب بالکوفة فقال: إن والدي بشیر بن سعد 
آتی النبي قَء فقال: إن عمرة بنت رواحة نفست بغلام وإنی سمیته النعمان: 
وأنھا آبت ان تربیه حتی جعلت لە حدیقة من أفضل مال هو لی؛ وإنھا قالت : 
أشھد علی ذلك رسول اللہ لي وفیہ قولہ :الا أشھد علی جورا. 


زچجمع این ۔خیاق ہی 1ال و این بالحمل علی واقعتین: إحداھما: عند 


.)۲٢٢ /۷( انظر : (التمھید؛‎ )١( 
.)٦۲١٢٢ /۵٥( (فتح الباری؛‎ ("٢ 


۳غ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب ْ )٢٤٢١١٤١(‏ حدیث 


تق چ5 ئق ق8 ؿ ق8 ثق ػغق ق ٭ 8ة ة3 ؿ8 ۹ ؿ۵ ھة ھؿٛ ى* ٌ ىؿؤ یھؿٴ ؿؤٛ چج 8ھ اق قج ج*" جج جج ھج )٭ ق يھ*“3 ؿق ھ*جٴ قّ ھجّ ق ھج ھجػ 58ج قجّ مج 3ج جج 3قج“ج ْ٭ ۹وْ“؛ يؿث *٭ یؿٴ ےج ۳ی“ یج“ یو" ھھ٭ مم ھی مج ٍ* ھم+ھ 


ران الات گاتت:االعطا ھتہ رالاھری بد آت کے اساتے کاتت 
العطیة عبداء وھو جمع لا باأس بەء إلا أنە یُعَکُرُ عليه أنہ یبعد أن ینسی بشیر بن 
سعد مع جلالته الحکم في المسألة حتی یعود إلی النبي قء فیشھدہ علی 
العطیة الثانیة بعد ان قال فی الآاولی: الا أٗشھد علی جوراء وجَوّز ابن حبان 
أن بشیراً ظن نسخ الحکم؛ وقال غیرہ: یحتمل أن یکون حمل الأمر الأول 
علی کراھة التنزیهء آو ظن آنه لا یلزم من الامتناع فی العبدء لان ثمن الحدیقة 
غالباً آکثر من ثمن العبد. 

ٹم ظھر لي وجە آخر في الجمع یسلم من ھذا الخدش؛ ولا یحتاج إلی 
جواب؛ وھو ان عمرة لما امتنعت من تربیته إلا أن یھب لە شیئاء وهبه الحدیقة 
تطییباً لخاطرھاء ثم بدا لە فارتجعھاء لآنه لم یقبضھا منە أحد غیرہ: فعاودتہ 
عمرة في ذلك؛ فمطلھا سنة أو سنتینء ثم طابت نفسه ان یھب لە بدل الحدیقة 
گااماء ررضت ظصو1 الف الإ آلھا حئت اؤنععد اض قالت له: 
أشھد علی ذلك رسول اللہ قِء ترید بذلك تثبیت العطیة. وأن تأمن من رجوعه 
فیھاء ویکون مجیئە إلی النبي آَلٍ للا2ٍإٴشھاد مرة واحدةء وھی الآخیرةء وغایة ما 
فیه ان بعض الرواةۃ حفظ ما لم یحفظه بعضّ؛ آو کان النعمان یقص بعض 
القصة تارةۃء وبعضھا أآخری؛ فسمع کل ما رواہ فاقتصر عليهء اھ. 

قلت: واستخف العینی حمله علی النسیان: والاوجه عندي آنه حمله 
علی خلاف الأولی. ثم قال الزرقاني تبعاً للحافظ“': وقع في روایة للشیخین 
قال: ١لا‏ تشھدنی علی جوراء وفي آ ری :۹01 ائریةد علی خورك3) ولمسلم 
قال: افلا تشھدنی إذاء فاإنی لا أشھد علی جور؟ء ولە أیضاً ‏ اُشھد علی ھذا 
غیري)ء وفي حدیث جابر (فلیس یصلح مذاء وإنی لا آشھد إلا علی حق)ء 
وللنسائی (وکرہ ان یشھد لە). - 


.)۲١٢ ء۲۱۳٢‎ /٥( افتح الباری)‎ )١( 


١۷٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب )٥٤٢١٤(‏ حدیث 


ولمسلم (اعدلو بین أولادکم في النحل؛ کما تحبون ان یعدلوا بینکم في 
البراء ولاآحمد (إن لبنك عليك من الحق أُن تعدل بینھم؛ فلا تشھدنيی علی 
جور؛ آیسرك أن یکونوا إليك فی البر سواء؟ قال: نعم؛ قال: فلا إذا)ء 
واختلاف الالفاظ في هذہ القصة الواحدة یرجع إلی معنی واحد. 

وقد تمسك بە من أوجب التسویة فی عطیة الآولاد وبە صرح البخاري؛ 
وھو قول طاووس والئوري وأحمد وإسحاق؛ وقال به بعض المالکیة؛ ثم 
المشھور عن ھؤلاء آنھا باطلةء وعن اأحمد تصحٌ ویجب ان یرجع؛ وعنه یجوز 
التفاضل؛ إن کان لسبب؛ کأن یحتاج الولد لزمانته ودینە ونحو ذلك دون الباقینء 
وقال آبو یوسف: تجب التسویة إن قصد بالتفضیل الإاضرارء وذھب الجمھور إلی 
ان التسویة مستحبةء فإن فضل بعضاً صح وکرہ؛ واستحبت المبادرة إلی التسویة 
آو الرجوع؛ فحملوا الأمر علی الندب والٹھی علی التنزیهء اھ. 

وقال العینی''٭: اختلف العلماء فیەء فقال طاووس وعطاء بن أبي رباح 
ومجاهد وعروۃ وابن جریج والنخعي والشعبي وابن شبرمة وأحمد وإسحق 
وسائر الظاهریة: إن الرجل إذا نحل بعض بنيه دون بعض٠‏ فھو باطل؛ وقال 
ابو عمر: اختلف فی ذلك عن أحمد وأصح شيء عنه في ذلك ما ذکرہ 
الخرقي فيی (مختصرہ6)ء عنه قال: إذا فضل بعض ولدہ فی العطیة أَمِرَ بردہ فإن 
مات ولم یرد فقد ثبت لمن وھب لہ إذا کان ذلك فی صحتہ؛ وقال الثوري 
واللیث والقاسم بن عبد الرحمن ومحمد بن المنکدر وأبو حنیفة وأبو یوسف 
ومحمد والشافعي وأحمد فی روایة: یجوز ان ینحل لبعض ولدہ دون بعض. 

ٹم قال: وقال الشافعي: ترك التفضیل فی عطیة الأبناء حسن الادبء 
ویجوز لە ذلك فی الحکم. وکرہ الثوري وغیرہ ان یفضل بعضھم علی بعضء 
وکان إسحاق یقول مثل ھذا ثم رجع إلی قول الشافعي؛ اھ. 


.)٥٥٠٤ /۹( معمدہ القاريی؛‎ )١( 


۷٥ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۳۳٣(‏ باب )۱٤١١(‏ حدیث 


رقاق ر77 مسافلی ا لھا3 الصسوڈ سس راک فی العطیة إذا لم 
یختص اُحدھم بمعنی ببیح التفضیل؛ فإن فاضل بیٹھم آثم؛ ووجبت عليه 
التسویة باحد أمرین: إما رد ما فضل بە البعض٠؛‏ وإما بإتمام نصیب الآخرء 
قال: فإِنذ خص بعضھم لمعنی یقتضی تخصیصہهہ مثل اختصاصه بحاجة؛ أو 
زعاتةہ- او کثرةۃ عالةء أو اشتغاله بالعلم أو نحوہ من الفضائل؛ أو صرف 
عطیته عن بعض ولدہ لفسقه أو بدعته أو غیر ذلكء فقد رویي عن اأحمد ما یدل 
علی جوازہ ویدل ظاھر لفظه المنع من التفضیل علی کل حال؛ والأول أولی 
إِن شاء اللہ لحدیث أبي بکر الاّتي کر 

وقال طاووس : لا یجوز ذلك؛ ولا رغیف محترق؛ وبە قال ابن المبارك 
وروي معناہ عن مجاھد وعروۃء وکان الحسن یکرھه ویجیزہ فی القفضاءء وقال 
مالك واللیث والثوري والشافعي وأصحاب الرأي: ذلك جائز؛ وروي معنی 
ذلك عن شریح وجابر بن زید والحسن بن صالح؛ لان آبا بکر - رضي اللہ عنه - 
نحل عائشة شة - رضي الله عنھا ۔ جذاذ عشرین کما سیاتی: واحتحٌ الشافعی 
بقوله گل فی حدیث النعمان: ‏ اأشھد علی ھذا غیري)ء فأمرہ بتأکیدھاء دون 
الرجوع فیھاء ولأنھا عطیةُ تلزم بموت الأب؛ فکانت جائزة کما لو سوّی 
رقالاعاعی حر اسان الال علق قحرب الات سا جررا 
وآمر بردہء وامتنع عن الشھادة عليهء والجور حرامء والآمر یقتضي الوجوبء 
۔ولآن تفضیل بعضھم یورث بینھم العداوۃ والبغضاء وقطیعة الرحم؛ فمنع 


مله٥؛‏ ھ. 


قال الحافظ''': ومن حجة من أوجبە أنه مقدمة الواجب؛ لأن قطع الرحم 


.)۲٥٢ /۸( (المغني)‎ (١) 
.)۲١٢ /٥ہ( (فتح الباری)‎ (۲( 


۷ 


۸ کتاب الأقضیة (۳۳) باب )۱٢٤١٤١(‏ حدیث 


والعقوق محرمان: وما یؤدي إلیھما یکون محرمأء ثم اختلفوا فيی صفة 
التسویة. فقال محمد بن الحسن وأحمد وإسحاق وبعض الشافعیة والمالکیة : 
۔العدل أن یعطی الذکر حظین کالمیراث؛ واحتجوا بأنە حظھا من ذلك المال لو 
أبقاہ الواھب في یدہ حتی مات وقال غیرھم : لا فرق بین الذکر والانٹیں 
وظاھر الامر بالتسویة یشھد لھمء واستأنسوا بحدیث ابن عباس رفعه اسُوّوا بین 
أولادکم فی العطیةء فلو کنت مفضلاً أحداً لفضلت النساء٤ء‏ أخرجه سعید بن 
منصور والبیھقی''' من طریقهء وإسنادہ حسن اھ. 


وقال الموفق”'': التسویة المستحبة أن یقسم بینھم علی حسب قسمة اللہ 
تعالی المیراث؛ فیجعل للذکر مثل حظ الانثیینء وبھذا قال عطاء وشریح 
وإِسحاق ومحمد بن الحسن؛ قال عطاء: ما کانوا یقسمون إلا علی کتاب اللہ 
تعالی وقال أبو حنیفة ومالك والشافعی وابن المبارك: تعطی الانٹی مثل ما 
یعطی الرجل؛ لآنه گلا قال لبشیر بن سعد: سو بیٹھم) وعَلَل ذلك بقوله: 
([اأیسرك أن یستووا فی برك؟ قال: نعمء قال: فَسَوٌ بینھم)ء والبنت کالابن في 
استحقاق برھاء فکذلك فی عطیتھا . 

وعن ابن عباس مرفوعاً اسَوّوا بین أولادکماء الحدیث رواہ سعید بن 
منصور فی اسننه٦ء‏ ولأنھا عطیة فی الحیاۃء فاستوی فیھا الذکر والانٹی کالنفقة 
والکسوۃ. ٰ ۱ 

ولنا أن اللہ تبارك وتعالی قسم بینھمء فجعل للذکر مثل حظ الانثیینء 
وأولی ما اقتدي بقسمة اللہ وحدیث بشیر قضیة فی عینء وحکایة حال لا 
عموم لھا ٹم تحمل التسویة فی حدیث بشیر علی القسمة علی کتاب اللہ . 


.)۱۷۷ /٦( أخرجه البیھقی فی (السنن الکبری)‎ )١( 
.)۲٥۹/۸( االمغنی)‎ )٢( 


۷۷ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب )١٤١١٤(‏ حدیث 


ےا وع" وم وی و وی وو عم و و و مھ و و و ےم و جو وچ ےو ےو ےم ہے وم وو ےم و ےے وےے و ے وےے مے ےو جوےےج و ےی ےج مج مه مم ہج 


ویحتمل أنە آراد التسویة فی أصل العطاء لا فی صفته؛ وکذلك الحدیث 
الآخر علی ان الصحیح من خبر ابن عباس أنه مرسل؛ ٢ھ‏ مختصراً. 

وفي (التعلیق الممجدا''': قال الطحاوي فی (شرح معانی الآثارا''': 
اختلف آصحابنا فی السویةء فقال أبو یوسف: یسوی فیھا الأنٹی والذکرء وقال 
محمد بن الحسن: بل یجعلھا بینھم علی قدر المواریث للذکر مثل حظ 
ا لاق ٹم رجح قول آبي یوسف بآن قوله قلل: سوا بینھم فی العطیة کما 
تحبون ان یسوٌوا لکم فی البر١ء‏ دلیل علی أنە أراد التسویة بین الإناث 
والذکورء اھ. 

ثم قال الحافظ': وأجاب من حمل الأمر بالتسویة علی الندب عن 
حدیث النعمان بأجوبة: أحدھا: ان الموھوب کان للنعمان جمیع مال والدہ 
ولذلك منعهء حکاہ ابن عبد البر عن مالكء وقال القرطبي : من آبعد التأویلات 
ان النھي إنما یتناول من وہب جمیع مالە لبعض ولدہ کما ذھب إليه سحنونء 
ٹانیھا: ان العطیة المذکورة لم تنتجزء وإنما جاء بشیر یستشیرہ ُء فأشار عليه 
بأن لا تفعل فتركء حکاہ الطحاوي . الٹھا: أن النعمان کان کبیرا ولم یکن 
قبض الموھوب حکاہ أیضاً الطحاوی . رابعھا: أن قوله: (ارجعهہ)ء دلیل علی 
الصحةء ولو لم تصح الهبة لم یصح الرجوع. 

خامسھا: أن قوله: (اشھد علی مذا غیری)ء إِذنْ بالإاشھاد علی ذلك؛ 
وإنما امتنع من ذلك لکونە الإمامء حکاہ الطحاوي؛ وارتضاہ ابن القضار . 
سادسھا: التمسك بقوله: ٦‏ الا سُوٗیت بینھم) علی أن المراد بالأمر الاستحباب 
وبالٹھي التنزیەء وھذا جید لولا ورود الالفاظ الزائدۃ علی ھذا اللفظ . 


.)۲۸۱/۳( )(١( 
۔)٢٤٢٤٢ا٢(‎ )۲( 
.)۲١٠٤٢ /٥( افتح الباری)‎ (٣( 


۷۹۸ 


ہے و ج ے ووج ھےھے جے ےو ےج وےے مو ےم و ےج مے ے ے وو ےم ےم مج مھ ےج و جم ےج جج ٭ ھی یج یج جج ٭ عء ج ھی یج جج وہ جو و ہے وی فًْ ہہ م٭ْ. ٭ ٭ 





سابعھا: وقع عند مسلم عن ابن سیرین ما یدل علی ان المحفوظ في 
حدیث النعمان: اقاربوا بین أولادکم) لا (سوٌّوا)ء ثامٹھا: التشبیه الواقع بینھم 
بالتسویة منھم في بر الوالدین قرینة تدل علی أن الأامر للندب . تاسعھا: عمل 
الخلیفتین أبيی بکر وعمر ‏ رضي اللہ عنھما ۔ بعد النبي 8چ علی عدم التسویة 
قرینة ظاھرۃ فی أُن الأمر للندب؛ء أما أبو بکر فرواہ (الموطا) بإسناد صحیحء 
عن عائشة کما یأتی قریباً من نحله إیاھا . 

واما عمر فذکرہ الطحاوي وغیرہ اه نحل ابنه اسنا دون سائز ولدہ. 
عاشرھا: ان الإجماع انعقد علی جواز عطیة الرجل ماله لغیر ولدہ فإذا جاز لە 
أنذ یخرج جمیع ولدہ من ماله جاز لە أن یخرج عن ذلك بعضھمء دکرہ 
ابن عبد البرء اھ مختصرأً. 


وما اُورد الحافظ علی 02 واحد من ھذہ الأجوبة تعقب عليه العیني فی 
کک لہ فارجع إلیھما لو شئت تفصیل البحث . 


وبسط الباجی''' الکلام علی الجواب الأولء وحکی أقاویل المالکیة 
فیمن أعطی جمیع ماله؛ وقال: حمل یحیی بن یحیی ذلك علی الکرامة؛ 
وأمل العلم یرون ذلك جائزاً في القضاءء لآنە ق٤‏ لم یفسخهہ وإنما ندبه إلی 
ذلك. وإلی ھذا ذھب القاضی أبو محمد أنه یکرہ للإنسان ان یعطي جمیع ماله 
لحدیث النعمانء وجُوّز أن یعطیه بعض ماله لحدیث أبي بکر الاتي. 


والفرق بینھما أنه إذا وهھب البعض لم یولد ذلك عداوۃة لآنه قد بقي ما 
یعطی الباقین: وإذا اأعطی الکل لم یبق ما یعطي لھم فادڈی ذلك إلی العداوۃ؛ 


فان وقع ذلك ووھب أحدھما الکل؛ نفذ ذلك؛ وإن کان مکروهاء قال القاضي 


.)٦٥٤ /۹( انظر: (عمدہۃ القاريی)‎ )١( 
.)]۹۳ /٦( االمتتقی)‎ )۲( 


۷۹ 


۸۔ کتاب الاقضیة_ (۳۳) باب )٥٤١١(‏ حدیث 


۴ ۔ 


وت 
انٌ تَعلَى جا سرن مَشقاً ا ا ار 2 ا او کت کا وت کو ا 





ابو الولید: وعندي أنە إذا أعطی البعض علی سبیل الڑیثار أنه مکروہء وإنما 
یعری عن الکراھة إذا أعطی البعض لوج بختص بھا أحدھمء أو غرامة تلزمہ 
و خیر یظھر منهء فإن قلنا: بإمضاء ذلكء فیحتمل أن پرید بالحدیث أنه لم 
یکن انعقدت العطیة بعدء وإنما آرادھا فلما علم ما فیھا رجع عن إمضاٹھا. 


ویحتمل ان یکون أعطاھا ابنە علی حکم الوصیة؛ فأمرہ بنقض ذلك؛ 
لاق لا وص الزارف ویعحنل آذن یکرت اغطاعا اہہ على زعد اراتا 
کان یلزمه من النفقة عليه لمدوِ ماء ولم یعط سائر ولدہ مثل ذلك لھذا الوجە؛ 
ولا لغیرہ إیثاراً لە فلما أمرہ النبي قُ بالعدل رد ذلك البیعء ویحتمل أن 
یکون لم یبق بیدہ ما ینفق علی نفسهء ولا علی ولدہء ولعله بعد کانت عليه 
نفقات تعلقت بذمته؛ فیمتنع ذلك العدل بیٹھمء اھ. فھذہ أربعة أجوبة آخری؛ 
وحکی الزیلعي عن ‏ کتاب المعرفة) للبیھقی ان فی حدیث النعمان دلالة علی 
ان نحل الوالد بعض ولدہ دون بعض جائزء وإلا لکان عطاؤہ وترکه سواء؛ ٢ھ.‏ 

۵٥۵ءء‏ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزهري وآخرجہ البیھقی بسندہ إلی 
ابن وھب قال: أخبرني مالك بن أنس ویونس بن یزید وغیرھم من أھل العلم 
ان ابن شھاب اخبرھم (عن عروۃ بن الزبیر عن) خالتہ (عائشة) أم المؤمنین 
(زوج النبي قَليهُ انھا قالت: إن با بکر الصدیق) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (کان نحلھا) 
بفتحتین اي أعطاھا (جاد) بفتح الجیم والدال المھملة الثقیلة (عشرین وسقا). 


قال وو ۳ قال عیسی بن دینار : معناہ جداد عشرین سنا من ثمر 
نخله إذا جح وقال ثابت : قوله: جاد عشرین یعنی ان ذلك یجڈ منھاء ویصرم؛ 


.)۲۹٤/٦( د۸ المتقی)‎ )١( 
۸۰ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب )۱٤١١(‏ حدیث 





ت 
مَاله بالْعَائة 
٠‏ : 
مو ئاے . ہچ و نے و ےو ےج جج ےج وو ے ےم و جج ےی ھی ےج ےج وج ھ وو و و ےج و یھ ھ و ےج و وو ٭ ٭ ٭ 
سر سے می 5٥‏ چ کی 
سے 





قال الأصمعي : یقال: هذہ أرضں جادٌ مائة وسقء یرید أن ذلك یجدڈ منھاء فعلی 
تفسیر عیسی قوله: جلڈٗ عشرین وسقاء صفة للثمرة الموهوبةء فتقدیرہ وهبھا 
عتی ینا مجدودة: وعلی تفسیر ثابت قوله: جادٌ عشرین وسقاء صمة للنخل 
التی وہب ثمرتھاء فمعناہ وهبھا ثمرة نخل یجڈٔ منھا عشرون وسقاء اھ قلت: 
وقول الأصمعی یحتمل ان کرت کاہتا لع کات 


والأوجه عندي نہ معنی ثالث؛ فعلی قول عیسی اأعطاھا الثمرة بھذا 
المقدارء وعلی قول ثابت أُعطاها الاشجار التی تثمر بھذا المقدارء وعلی قول 
الاصمعي أعطاھا الأرض التي فیھا الاأشجار المثمرة لھذا المقدار. ولفظ 
محمد في موطئہہ“'۲: أُن ابا بکر کان نحلھا جُذَاذ عشرین وسقاً من مالهء قال 
المحشی: بکسر الجیم وضمھا وبدالین مھملتینء وقیل: بمعجمتین؛ بمعنی 
القطعء قاله القاريء اھ. 


وقال الزیلعی: رواہ عبد الرزاف ففي (مصنفہ!''' أخہرنا ان جریج اخبرني 
ابنْ بی ملیکكة أن القاسم بن محمد بن أبي بکر أخبرہ ان آبا بکر قال لعائشة 
یا بىیة نی کنٹٗ نحلّك نخلا من خیب وإنی أخاف أن آکون آثرتك علی 
ولدي؛ وإنك لم تکن خُُژْتيه فَرّذِيه علی ولدي؛ فقالت: لو کانت لي خیبر 
بجدادھا لرددتھا اھ وھذا السیاق ی رجح معنی ثابت؛ والوسق ستون صاعا 
معروف . 

(من ماله) الذي کان (بالغابة). قال الزرقانی'': بمعجمة وموحدة؛ 
وصَحّف من قالھا بتحتیةء موضع علی برید من المدینة في طریق الشامء ووھهم 
)١(‏ انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد؛ (۳/ ۲۷۷). 
(۲)-(۱۰۲/۹).۔ 
(۳) ؛اشرم الزرقاني) .)٥٤/٤(‏ 


۸۱ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب )٤٥١١(‏ حدبث 
سممےٹہےں۹أٌے.ہ۹ ۹ں .ہہ ٹڈ ؟٭ رہ سصسصسےم....ہ۔ .  ..‏ .. س.ٴڑ*٭_۔ 


فَلمَا حَضَرَنْه الوَفَاء َال الات مِنٌ الا أَحَذٌ أَحَبُ إِلَيٌ غِنّی 


بعُدِي مِنلیٍ . اک ا ۔ وَإِني كُنْتْ تَحَلَقكي جَاةٌ عِشرِينَ 
متا فو كت عااؤر و ا مات کات لے کا هُو اليَوْمَ مَالَ وَارثٍ. 





من قال: من عوالي المدینة کان بھا أملاك لآهلھا استولی علیھا الخراب: 
وغلط القائل : إتھا شجر لا مالك لە بل لاحتطاب الناس ومنافعھم اھ ولفظ 
محمد في (موطكئه) بالعالیةء قال القاري: أیي بقربه من العوالي حول المدینة؛ 
اھ. وبلفظ العالیة حکاہ الموفق في (المغني) والزیلعی فی 9نصب الرایةا"”'. 

وتقدم ما في عبد الرزاق من قوله: بخیبر وآخرجه البیھقی بروایة 
ابن وھب سمعت حنظلة یحدث آنه سمع القاسم بن محمد بحدث بذلك إلا أنه 
تل آرخا یقال لھا: تمردء وفي ا(ھامشہ) نسخة ثمرد ولم یذکرہ الحموي في 
(معجمه) لا فی التاء ولا فی الثاء. 

(فلما حضرته الوفاة) أيی حان الأجل (قال : واللہ یا بُنَفِةُ) بتصغیر الحنان 
والشفقة (ما من الناس أحد) بلفظ ما النافیةء و(اأحد؛ اسم (ما) وخبرہ (احبّ إلي) 
من بقیة الورثة (غنّی بعدي منكٍ) بکسر الکاف (ولا أعرٌ) أي أَشْقّ وأصعب (عل) 
بتشدید الیاء (فقرا) أي لیس أحد یثق علی فقرہ أکثر منك (بعدي منك) وقد قال 
النبی گا لسعد , بن ابی وقاص لما أراد الوصیة بماله کلە: 0 کن ور تک 
اأُغنیاء خیر من ان تدعھم عالة یتکففون الناس)ء أخرجہ أبو داود'' 

(وإِنيی کنت نحلتك) أولاً (جادٗ عشرین وسقاً) کما تقدم (فلو کنت 
جددتیه) بفتح الجیم والدال الأولی وسکون الثانیة أی قطعتيه (واحتزتیه) بسکون 
الحاء والزاي بینھما فوقیة مفتوحة عطف تفسیر؛ وفي النسخ الھندیة بدله 
(اخترتیه١ء‏ والأوجهہ الاول (کان) ذاك الموھوب ل(لك) لتمام الھبة بالقبض 
(وإنما هو الیوم مال وارث) لعدم تمام الھبة بالقبض. 


.)۱٢۲٢/٤()( 
وآ رظ و ۸م‎ 08۸۶ 


۸" 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب )٥٤١١(‏ حدیث 








قال الزرقانی: لآن الحیازة والقبض شرظٌّ فی تمام الھبةء فإن وهب 
الثمرةۃ علی الکیل فلا تکون الحیازة إلا بالکیل بعد الجد؛ ولذا قال: جددتيه 
واحتزتيهء قاله الباجيء وقال أبو عمر'': اتفق الخلفاء الأربع علی أُن الهبة لا 
تصٍخُ إلا مقبوضةء وبە قال الأئمة الثلاثةء وقال أحمد وأبو ور: تصح الھبة 
والصدقة بلا قبہض؛ وروي ذلك عن علي ۔ رضي ال تی رذدالا 
یصح ؛ اُٰھ. 


وقال صاحب (المحلی): وفي الاثر أنه لا یثبت الملك في الھبة قبل 
القبض؛ وبە أخذ أبو حنیفة والشافعی فی الجدید والاکٹر وقال آبو ور وداود 
والشافعی فی القدیم: یثبت الملك قبل القبض؛ وعن مالك کذلك لکن قال: 
إن مات الواهب قبل القبض وزادت علی الثلث یفتقر إلی إجازة الوارث: 
وروي عن علي وابن مسعودہ وقال احمد: إن کانت الھبة عیناً تصح بدون 
القبض فی الاأصحء وفی المکیل والموزون لا تصح بدونە اھ . 


وقال الموفق''': المکیل والموزون لا تلزم فيه الصدقة والھبة إلا 
بالقبض؛ وھو قول آکثر الفقھاء منھم النخعي والثوري والحسن بن صالح وأبو 
حنیفة والشافعیء وقال مالك وآأبو ور: یلزم ذلك بمجرد العقد لعموم قولہ ہا : 
(العائد فی هبته کالعائد فی قیئهہ". 


ولنا؛ إجماع الصحابةء فإن ما قلناہ مرويٌ عن أبي بکر وعمر؛ ولم 
یعرف لھما فی الصحابة مخالف؛ وقال المروذي: اتفق أبو بکر وعمر وعثمان 
وعلی أن الھبة لا تجوز إلا مقبوضةء ثم قال: وغیر المکیل والموزون تلزم 
الھبة فیه بمجرد العقد ویثبت الملك في الموھوب قبل قبضه؛ وروي ذلك عن 


.)۳ ۰۲ /۲٢( انظر: ہ٦ الاستذکارا‎ )١( 
. ۰۱۷ (ا لمغني‎ )٢( 


۸۳٣۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب )٥٤٥٤١(‏ حدیث 








علي وابن مسعود أنھما قالا: الھبة جائزۃء إذا کانت معلومةء قبضت أو لم 
تقبض :؛ وھو قول مالك وأبي ثوں وعن احمد روایة أآخری: ھ0 
الجمیع إلا بالقبض؛ وھو قول آکثر مل العلم . 


ِ- حکی قول المروذي المذکور؛ قال: ویروی ذلك عن النخعي والثوري 
والحسن بن صالح والعنبري والشافعی وأصحاب الرأيء وج الروایة الأولی 
ان الھبة احد نوعي التمليكء فکان منھا ما لا یلزم قبل القبض؛ ومنھا ما یلزم 
قبله کالبیعء فإن فيه ما لا یلزم قبل القبضء وھو الصرف وبیع الربویاتء ومنہ 
ما یلزم قبلهء وھو ما عدا ذلك؛ فأما حدیث أبي بکر؛ فلا یلزمء فإن جذاذ 
عخری رکا یکل آم آراد ےہ ھی رتا مبارنہ فگرہ متتذضِ 
معین وإن راد نخلاً یجذ عشرین وسقاء فھو أیضاً غیر معین ولاات تصح الهبة 
فیه قبل تعیینهء فیکون معناہ وعدتك بالنخلة اھ. 


وبسط الباج "۶ فی فروع هذا البابء واختلاف أصحابھم من أن الھبة 
لا تخلو ان تکون حاضرۃة مع الموھوب ل ە أو غائبة عنهء فإن کانت حاضرۃ 
فلا تخلو ان یکون مما لا ینقل ولا یحولء کالأرضین والأصول الثابتةء أو 
یکون مما ینقل کالعروض والحیوان: وإن کانت مما لا ینقل کالأرضینء فھو 
ایضاً علی ضربین: أحدھما؛ أن یکون من الأرض التي لا عمل فیھاء 
0" ان 02( من رض المزارعة والعمل وغیر ذلكَ من أنواع الموھوب؛ 

وقال ال ور ٢٢۶‏ تسس سح فله طلبھا منهە حبیث 
امتنع ولو عند حاکم لیجبرہ علی تمکین الموھوب له منھا قال عبد السلام : 


.)۹١/٦( االمتقی)‎ )١( 
.)٦٤۰١٠/٤( ا الشرح الکبیر؟‎ ٢( 


یر 


۰۔ کتاب الأقضیة )۳٣(‏ باب )٥٤٥١١(‏ حدیث 


نَا ہُمَا أَحَوَاكِ وَأَْتَكِ. فَافِتَسِمُوهُ عَا تاب الله قالت عَائِشَة 
قَقُلْتُ یا أَبَتٍء وَاللَهِ لو کَانَ کَذَا وك صصح ا 


القبول والحیازة معتبران إلا ان القبول ركنٌء والحیازة شرظٌء وبطلت الھبة إن 
تاخر حوڑھا لذّین محیط بمال الواھب؛ ولو بعد عقدھا أو وھب ثثابٍء وحاز 
قبل الاولء فللثانی لتقوي جانبه بالحیازۃء قال الدسوقيی: قولە: تملك بالقول؛ 
أي ویقضی بھا إن کانت لمعین علی وج التبزُرء لا أن خرجت مخرج الأیمان 
بالتعلیقء وقوله: علی المشھورء وقیل: إنما تملك بالقبضء وقوله: رکن أي 
شرط في صحتھاء فتبطل الھبة بعدمہء وقوله: شرط أي فی تمامھاء فإن عدم 
لم تلزم وإن کانت صحیحةء وقوله: ولو بعد عقدھا أي ولو طرأً الدین بعد 
عقدھاء اھ. ْ 

(وإنما ھما أخوك) عبد الرحمن ومحمدہ وأما عبد اللہ فمات قبل ذلك 
فی ول خلافة آبیە (وأآختك) آسماء وأم کلثومء وکانت إذ ذاك فی الرحمء کما 
سیأتی فی الائر. 

قال الباجی': کت مھت اقطے ات رھے سس گی رنتٹ مع 
ذلك زوجه أسماء بنت عمیس وزوجه بنت خارجةء وترك أباہ أہا قحافة 
عثمان بن عامرء ومات بعدہ فی خلافة عمرہ إلا أنه روي أنه رڈ سدسه علی 
ولد أبي بکر؛ ولعله قد کان وعد بذلك قبل وفاتەه ویحتمل ان یرید إنما یرثنی 
بالبنوۃ أنت وأخواك وأختاكء یرید أن الذین یشارکونك فی هذہ العطیة إنما مم 
(خوتك علی معنی التسلیة لھا عما صار إلی غیرھا من ذلك بن من یصیر إلیھم 
ذلكت می سرھے غناھم . 

نف جا الله) أي علی سھامہ (قالت عائشة) تسلیماً لما قاله 
اُبوھا (فقلت : یا آبت؛ والل لو کان کذا وکذا) کنایة عن شويء کثیر آزید مما 


.)۲۱۰۳١ /٦( ا المتنتقی)‎ )١( 


۸۸۵ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب )٥٤٥٤١(‏ حدیث 


مان کات لاف ات آ کر تر کان 
قارع آ0ا جار ۲ 
وهبه لھا (لتركته) اتباعاً للشرع وطلباً لرضاكء قال الباجي: یحتمل أن ترید 
لترکته إذا لم استحقهء ویحتمل آن ترید لترکته وإن کان لي ممن ذکرته ممن 
ا٘حب لە الغنی والخیر ممن یشفق عليه (إنما هي آسماء) اي اأعلمھا (ِفمن 
الأآخری؟) إذ قلت: أختاك إذ قالت ذلك لما لم تعلم لنفسھا أختاً غیر أسماء. 

(فقال أبو بکر لھا) أي لعائشة: (ذو بطن بنت خارجة) أَي الکائنة فی بطن 
زوجته حبیبة بنت خارجة بن زید البدري الآنصاري الخزرجي؛ صحابیة بنت 
صحابي؛ ھی التيی استاذن أبو بکر ۔ رضي اللہ عنه ‏ ان اتی بیتھا لما رای عنة 
فی مرض رسول الل آَلٍ (آراھا) أي التيی في بطنھا (جاریة) فکان کما ظنء قال 
ابن مزین : قال بعض فقھائنا: وذلك لرؤیا رآھا أبو بکر تأوّل فیھا ذلكء وھذا 
لا یمتنع فولدت بنتاً سمیت أم کلثومء کذا فی (المنتقی). 

وأخرج السیوطي فی ( تاریخ الخلفاء''' حدیث مالك ھذا ثم قال: 
وأاخرجه ابن سعدہ وقال في آخرہ قال: ذات بطن ابنة خارجة قد آلقي في 
روعي اُنھا جاریةء فاستوصی بھا خیراء فولدت آم کلثوم؛ اھ. 

واحتج بالأئثر من قال بجواز التفضیل في التحل٠ء‏ قال الباجی': 
الحدیث یقتضی أنه خضّھا بالنحلة دون سائر أخواتھاء ورأی ذلك جائزا لە؛ 
وإِن کان النبي پا قد قال لبشیر فی ما وهبه لولدہ لاق کل ولدك نحلته؛ 
فیحتمل أن یکون أبو بکر - رضي اللہ عنە ۔ تأوّل فيی حدیث النعمان بن بشیر 
بعضّ الوجوہ التی قدمناھا فی تفسیرہ وإن نحلته لعائشة - رضي اللہ عنھا ۔ لم 
تکن علی شوء من ذلك؛ وإنما کان ذلك لفضل عائشة علی سائر إخوتھهاء 
ولذلك قال لھا: لیس أحدٌ أحبّ إِلی غنّی بعدي منك؛ اھ. 


.)۹٥ص(‎ (١) 
.)]۹۳ /٦( االمنتقی)‎ )۲( 


۸٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب )٥٤١١(‏ حدیث 





٦۷ء‏ ۔ وحذثني مَالكُ عَن ابن اب َْ عَرَوَة بُن -. 
الژییر عَنْ عَبُدٍ الرححمٰن بُن عَبْدٍ الْقَاری؛ أَنْ غُمَرَ بُنَ الْحَطگاب قَال: 
َا بَا رِجَالٍ یَنْحَلونَ أَبَاعَمُمْ خلا . تم یُمیگوتھا. سس 





واأجاب عنه من منعه بما قال الموفق''': وقول أبي بکر - رضی اللہ عنه - 
لا یعارض قول النبي گلا ولا یْحْتَخٌ بہ معەء ویحتمل أن أبا بکر ۔ رضي اللہ 
عنه - خْطّھا بعطیة لحاجتھا وعجزھا عن الکسب والتسبب فيەء مع اختصاصھا 
بفضلھا وکونھا آم المؤمنین زوج رسول الل گا وغیر ذلك من فضائلهاء 
ویحتمل ان یکون نحلھا ونحل غیرھا من ولدہ أو نحلھا وھو أُن یرید أن 
ینحل غیرھاء فأدرکه الموت قبل ذلك؛ اھ. 


رجیم ھی اقیموتی با خرس لی حایٹ السا باب اتا نی 
التسویة بین الأولاد في العطیةا''ء وترجم علی حدیث أبي بکر هذا (باب ما 
یستدل به علی ان أمرہ بالتسویة بینھم فی العطیة علی الاختیار دون الإیجاب) 
اھ. قلت: وھذا کلە بعد ثبوت الھبة فيی قصة النعمان وتقدم في أول حدیثه 
ان الطحاوی وغیرہ رَجُحُوا فيه أنه کان استشارۃة لا هبة. 


۹۶۲ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن عروۃ بن الزہیر عن 
عبد الرحمن بن عبد) بدون إضافة (القاريٰ) بتشدید الیاء نسبة إلی القارۃ بطنْ من 
خزیمة (أن عمر بن الخطاب) رضي اللہ عنه (قال: ما بال) البال: الحال والشأن 
(رجال ینحلون) بفتح أوله وثالئہ یعطونء (آبناءھم ُحلاً) بضم النون وسکون_ 
الحاء العطیةء او بکسر النون وفتح حاء جمع نحلة بمعنی المنحول؛ قاله القاريء 
کذا في (الممجدا''' (ثم یمسکوٹھا) أي العطیة المذکورة بیدھمء ولا یقبضونھا 


.)۲٥۷ /۸( ا( المغني)‎ )١( 


(۲) (السنن الکبری) /٦(‏ ۱۷۷). 
(۳) (التعلیق الممجدا (۳/ ۳۸۰). 


۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۳) باب )۱٥٤١(‏ حدیث 


ت 
َ‫ 


کھت 1 کس 7آ تک میں تر اط آغتا ان فات 
ٹا؛۔ کر تل يِغلة کل 
بَعْزْمَا الْذِي نْجِلَھاء عَتٌّی یَکوںْ إِْ مَاتَ لِوَرَثتهء فَهِيَ بَاطل. 


0 


7 پ و ۴ 


7 ہی۱||ہ راز ٥‏ ہہ کا و تو وا ےچ وو 
هو قال: هو لابنی قد کنت اعطیته 


للموھوب لە (فإن مات ابن أحدھم) الذي تحله (قال) الاب : (مالي بیدي) أي في 
قبضتي (لم أعطه أحدا) لأنه لم یقبضه (وإن مات ھو) أي الاب الواہب یعني 
قُرّبَ موتهٌ (قال) الاب : (ھو لابني) المذکور لأني (قد کنت أعطیته إیاہ) وقال 
الاب : ذللک لیحرم بافی الورثف قال عمر بن الخطاب بعل ڈگ حال رجال: (من 
نحل) أي أعطی (نحلة) عطیةً وفی الھندیة (نحلته؛ (فلم بَخُزھا) بضم الحاء 
المھملة بعدھا زاي ساکنة من الحوز أي لم یقیضھا (الذي) فاعل فلم یحزھا 
(نحلھا) ببناء المجھول وھو الموھوب لە (حتی یکون) بالتحتیة في جمیع النسخ 
الھندیة والمصریة إلا الزرقانیء ففیھا بالمثناۃ الفوقیة قال بالتاءء أي النحلة 
وبالباء الذي نحل ُھ. ْ 


(آن اتا السطی ت الررتا الغابة لم لا لن گتا ئی 
٦المحلی؟‏ (فھی باطل) لأن الحیازة شرط فی صحة الملك للھبة قاله 
الزرقانی وبسط الباجي في فروع تا اٌاے: رثال مت بت کر عات 
الآثار: وبھذا کله ناخذ ینبغی للرجل آن ئسَوٌي بین ولدہ في الیْ٘لة ولا 
یفضل بعضھم علی بعضء فمن نحل يِحْلة ولداً و غیرہ فلم یقبضھا الذي 
نحلھاء حتی مات الناحل أو المنحول؛ فھی مردودة علی الناحلء وعلی 
ورثتہ ولا یجوز للمنحول حتی یقبضھا إلا الولد الصغیرہ فإن قبض والیہ 
لە قبضشء فإذا أعلنھا وأشھد بھاء فھی جائزة لولدہ ولا سبیل للوالد إلی 
الرجعة فيهاء ولا إلی اغتصابھا بعد أن أشھد علیهھاء وھو قول أبی حنیفة 
والعامة من فقھائٹنا . 


.)۳۸۱/۴۳( انظر: لموطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 


۸۸۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤٤٣(‏ باب 





)۴٤(‏ باب ما لا یجوز من العطیة 
ماس ا رہ یں >َقُولَ: ار ٹک ویئن اف 
دو یر جا وہ ا 


عوت 


اغطضا 


2010 00 60ط اک کا و ات آفمت ظعاتا۔ نات 
ذِلِكَ لَهُ. إِ٥َا‏ قَامَ عَلَيْهِ بهَا صَاحِبُھاء أَعَلَعَا. 





)۳٤٣(‏ ما یجوز من العطیة 

ھکذا في النسخ الھندیةء وعلی ھذا فالفرق بیٹھا وبین الترجمة السابقة 
واضح؛ وفيی جمیع النسخ المصریة محلھا (ما لا یجوز؛ بزیادة لا النافیة 
فالظاھر مما ذکر في البابین ان المصنف ۔ رحمه اللہ ؛ أراد في الترجمة 
السابقة التفاضل فی الھبة للأاولاد وأراد فيی هذہ الترجمة بیان القبض في 
الھبةء ھل ہو شرط لتمامھا أم لا؟ کما سیأتی فی کلامه. 

(قال مالك: الأمر عندنا فیمن أعطی اَحداً عطیة لا یرید ٹوابھا) أي لا یرید 
عوضھا في الدنیا (فاأشھد علیھا) أي أشھد أحداً علی عطائه (فإنھا ثابنة) أىی حق 
ثابت ثبت (للذي أعطیھا) ببناء المجھول؛ أي ثبت حق المعطی لە للزومھا 
بالقول عند مالك ومن وافقہء کما سیأتی (إلا أن یموت المعطی) بکسرالطاء أي 
الواھب (قبل أن یقبضھا الذي أعطیھا) جامس تا نز تپ نت 
تبطل الھدیة بموت- 

(قال) مالك: (وإن آراد المعطی) أي الواہب (إمساکھا بعد أن أشھد 
علیھا) أحداً (فلیس ذلك لە) أي لیس للواھب حق الإمساك (إذا قام عليه بھا) 
أي قدر علیھا (صاحبھا) أي الموهہوب لە (أخذھا) جبراً. 

قال الباجيی'': وھذا کما قال: إن من أعطی عطیة لا یرید بھا الٹثواب 


.٦۱۰۸/٦( ۂف المتتقی)؛‎ )١( 


۸۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤٣(‏ باب 





وے و مه مه ےو ھ هو مج ھج" م٭ هو مہ و مم ے ے ےو ع ےو ےج ےم جم و و و جج وو و و ےم وی جوم ےج جج جج ے*ے ھی وہ و و وہ مہ >٭ھ. ٭ 





ولا العوضء وأشھد علیھاء فإنھا بالإشھاد ثبت للمعطیء فلیس للمعطي 
الرجوع فیھاء لأن الهبة تلزم بالقولء خلافاً لأبيی حنیفة والشافعي في قولھما: 
إِن الصدقة والھبة عقد جائزء وإنما تلزم بالقبض؛ والدلیل علی ما نقوله قوله 
تعالی : 7ود بالمشود ک4 وقوله قي: (العائد فی صدقته کالکلب یعود في قعہ؛''' 
ومن جھة القیاس أن ھذا عقدً فلم یفتقر لزومه إلی قبض المعقود عليه کسائر 
العقود. 

وإذا ثبت ھذا فإنه علی ضربین: ضرب؛ لا یقضی بەء وضربٔ یقضی بەء 
اج الازلء تنا قاھسی فظ آر عہة ارعمیں طلے رہ ال غعل وع ان 
غیر معینین اتفق أُصحابنا ابن القاسم وأشھب وغیرھما علی أنە لا یقضی عليه 
بذلك: ولکنە یؤمر بذلك؛ ووجه ذلك أنه لم یقصد بە البر؛ وإنما قصد 
اللجاج وتحقیق ما نازع فيه فیؤمر بەء ولا یقضی بە عليهء وأما ما کان من 
ذلك بغیر یمین؛ فإنه یجبر علی إخراجھاء وحکی محمد عن اشھب آأنە لا یجبر 
عق داجیا الا 2 کات تناعا سے اف 

وترجم البخاري في (صحیحہ) ١باب‏ إذا وھب هبة أو وعد ثم مات قبل 
ان تصل إليه٥ء‏ قال الو "۲ الترجمة مشتملة علی شیئین : أحدھما؛ الهہة 
والآخر؛ الوعد؛ آما الھبةء فالشرط فیھا القبض عند آکثر الفقھاء والتابعین‌ء وھو 
قول أبی حنیفة والشافعي وأحمد: إلا أن أحمد قال: إن کانت الھبة عیناً تصح 
بدون القبض فی الأصحء وفي المکیل والموزون لا تصح بدون القبض؛ وعند 
مالك یثبت الملك فیھا قبل القبض؛ وبە قال آبو ور والشافعي في القدیم وھو 
قول ابن أبی لیلی؛ واستدل أصحابنا وأصحاب الشافعي في اشتراط القبض 
بحدیث عائشة فی جذاذ أبي بکر ۔ رضي الله عنه - اھ. 


.)۱٦٢١( أخرجه البخاري (٢٢٦۲)ء ومسلم‎ )١( 
.)٦٢٤/۹( اعمد القاري)‎ )٢( 


‌۰ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۳٤٣(‏ باب 


قَالَ مَالِكُ: وَمَنْ أغطی عَِيَةً. ثُمٌ لکل الَّذِي أعطاماء فجاء 
لت اف کا 0ت 27ن ات تھا ےو 50ت کنا 
7تار مق تا ہت تی ُعْطب مع ماد شَامیو. فَإِنْ أَبَی 


زی أَغْطیَ أَنْ يَحخْلِفت, ٠‏ خُْلْتَ الْمُعطی. 7پ نت 


٭د 


سس سی سے سی بی فان لم 


کت سے 
۳ 


قَانَ مَالِكُ ای عَیبً ا بریڈ کُوائھا۔ 0-0 





ہہ 


ہل خ٢‏ 


۱ 
۱ 


٭ ما ف 





(قال مالك: ومن اأعطی عطیة ٹم نکل الذي أعطاھا) أي أنکر الوامب 
(فجاء الذي اُعطیھا) ببناء المجھول أي الموھوب لە (بشاھد) واحد (یشھد لە أنه 
أعطاہ ذلك) الشيء الموهوب (عرضاً کان) ذلك الشيء الموھوب (أو ذھباً أو 
ورقاً أو حیواناً) أو غیر ذلك (أحلف) ببناء المجھول (الذي أأعطي) أي الموھوب 
لء (مع شھادةۃ شاھدہ) الواحد بنا٤‏ علی ما تقدم في بابە من القضاء بالیمین مع 
الشامد الواحد (فإن آبی الذي أعطي) أي الموھوب لە (أن بحلف) أی نکل عن 
الینین آخلَف) بناء الیجھرل من التعلیث (المعطی):ہالکسر آي الراعب: فان 
حلف الواہب برئ (وإن أبی) الواهہب (أن یحلف أیضا) کما نکل الموھوب لە 
(َمُی إلی المُعْطی) بفتح الطاء الموھوب لە (ما ادعی عليه) أی علی الواھب لان 
نکول الواھب بمنزلة شاہدِ ثان. 


نال الیاج یا رذلت لکول السطی بعد رڈ الین علیف ركلنكت کل 
من نکل عن یمین ردّت عليهہ فإنه یقضی عليه (إذا کان لە) أی للموھوب لە 
(شاهھد واحدء فإن لم یکن لە شاھد) راحد: نَا (فلا شيء لە) بجر دعواہ 
02080" 


(قال مالك: ومن اُعطی عطیة لا یرید وابھا) أي عوفضھا فی الدنیا 


.)۱۰۹/٦( ا المتقی)‎ )١( 
۹۱ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠٤٣(‏ باب 


مَاتَ الْمْعْطىء ٠‏ فَوَلتهُ بِمَنْرلَيه َإِنْ مَاتَ الْمُعْطي قَبْل أَنْ يَمبض 


المُخطی عَطِيْنَه فلا شَیْءَ لە. وَذٰيكَ أَنْأَعطيَ عََاء ٤‏ لم يَقبِضَة فِإِن 


اتی آ0 متا 2017 مہ غعَا تا خی افعظاماہء نل 
ذِلِكَ لَهُ. إِذا قَامَ صَاحبُهَاء أَعَلَمَا. 








(ثم مات المُعْطی) بفتح الطاء أي الموھوب لە قبل أن یقبضھا (فورثتهہ) أي 
ورثة الموھوب لە (بمنزلته) فلھم کت وأخذھا جبرامن الواہھب (وإن مات 
المُعْطي) بکسر الطاء الواھب (قبل أن یقبض المُعْطی) بفتح الطاء الموھوب لە 
(عطیته فلا شيء له) أي للموھوب لە (وذلك) أى وجه ذلك (آأنه أُغطی) ببناء 
المجھول (عطاءَ لم یقبضه) قبل موت الواهب (فإن أراد المعطي) بکسر الطاء 
(أن یمسکھا) کما تقدم قریباً ذکرہ استطراداً (و) الحال أنه (قد کان آشھد علیھا 
حین أعطاھا فلیس ذلك لە) أي للواهب (إذا قام صاحبھا) الموهوب لە (آخذھا) 
کے ا على اثراقت: 


قال الباجی”: وھذا یدل علی أن مالکاً کان یقول بدلیل الخطابء 
فأخبر أن موت المعطی لا یبطل الھبةء وھو الصحیح؛ لن القبض الذي یبطل 
الھبة عدمهء لا یفوت بموت المعطی؛ فورثته یقومون مقامه من القیام بطلبھاء 
وإمضاء ما کان لەء وإنما یبطل ہبموت المعطی قبل القیض؛ لان تمام العطیة 
قبل القبض قد فات؛ اھ. ٰ 

قال الموفق''': المکیل والموزون لا تلزم الس رای الا عاقفضبے 
وھو قول أکثر الفقھاءء منھم النخعي والثوري وأبو حنیفة والشافعي؛ وقال 
مالك وأبو ٹور: یلزم ذلك بمجرد العقد؛ لعموم قوله 8چ : (العائد في ھبته 
کالعائد فی قیئه4ء ولأنه إزالة ملك بغیر عوض؛ فلزم بمجرد العقد کالوقف 


.]٦١١ /٦( ا( المتقی)‎ )١( 
.)٤٤٥٢ /۸( ەالمغني)‎ )٢( 


‌ّ‌۲ 


یھ و ج وج ج دی مو مم وھ ٭ م>" ھی وج 3ج ھجھ ھی ٍج> و م ھی یھ ج مج 8ج جج مج جج ےج یھی ھج جو میم جم ےج جو" ےج جو" و و و وی ے٘ وج و جج و یج ےو جو وج ےج و ےہ ّ ےہ 


والعتق وربما قالوا: تبَرَغٌء فلا يْعْتبَرْ فیه القبہض کالوصیة والوقف . 

ولناء إجماع الصحابةء فإن ما قلناہ مرويٌٍ عن أبي بکر وعمر - رضي الله 
۔عنھما ۔ ولم یعرف لھما مخالٹ في الصحابةء فذکر حدیث أبي بکر فيی قصة 
جذاذ عائشةء وحدیث عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ما بال أقوام ینحلون أودلاھم 
المذکورین في (الموطاً) قریبا . ٰ 

ئم 206 ررری فا ان 01 ا محر کر ات 3ا کاترا سیکاراء قاق3 
المروذي: اتفق أبو بکر وعمر وعثمان وعلي؛ أُن الهبة لا تجوز إلا مقبوضة 
ولأنھا هبة غیر مقبوضةء فلم تلزم قیاالر عات ئل آن شض ان عالگا 
بقول: لا یلزم الورثة التسلیمء والخبرٌ محمولّ علی المقبوض؛ ولا یصخ 
القیاس علی الوقف والوصیة والعتق؛ لان الوقف إخراج مللٍ إلی اللہ تعالی 
فخالف التملیکاتِء والوصیّة تَلرّمُ فی حق الوارث٠‏ والعتق إسقاط حقء ولیس 


جو 


ثم الوامب”'' بالخیار قبل القبض إن شاء أَفْبَّفَھا وأمضاھاء وإن شاء 
رجع فیھا ومنعھاء ولا یصح قبضھا إلا بإذنەء فإن قبضھا الموھوب لە بغیر إدنه 
لم تتم الھبةء ولم یصح القبض؛ وحُکِي عن أبي حنیفة أنه إذا قبضھا في 
المجلس صحٌء وإن لم یأذن لە؛ لان الھبة قامت مقام الإذن في القبض: 
لکونھا دالة علی رضاہ بالتمليكء فإن مات الواھب أو الموھوب لە قبل القبض 
بطلت الھبةء سواء کان قبل الإذن فی القبض آو بعدہ لانه عقد جائزء فبطل 
ہبموت احد المتعاقدین ء کالوکالة والشرکة . 

ورُوي عن أم کلثوم بنت سلمة قالت: لما تزوج رسول اللہ قيُ أم سلمة 
قال لھا: فإنی أھدیثُ إلی النجاشی خُْلَةً وأواقیٗ مسكٍء ولا ری النجاشي 


.)٢٢٢ /۸( انظر: ۷(المغني)‎ )١( 
۳ 





۸۔ کتاب الأقضیة )٤٣(‏ باب )۱٤٤۷(‏ حدیث 
()۳٥(‏ باب القضاء ه فی الھبة 


۷ ۳ +8+""ھم"ھ+ والقص شن 
عفان بی ریف الْمرَي؛ غمَ بن الْحَطابِ قَالَ وہ 
١‏ 


مر 
َو 
رے 


رٌجم؛ أؤ عَلَی وَجُو صَلَق إِن لا يَرْجِمُ فِھَا. 0 ۶ 
ان ا أَرَاد بِهَا اللوَابَ, هو عَلٰی ِب . يَرْجِمٌ فِيهَاء إِذَا لم يْرْض مِٹھا. 


مے 


إلا قد مات؛ ولا أری هدیتي إلا مردودةً علی فإن رذ فھي لك)ء قالت: 
فکان ما قال رسول اللہ ٌ: ورّدّتْ عليه مدیئہ فأعطی کل امرأة من نسائه 
أوقیةً من مسك؛ واأعطی ام اك المشك )6)..232۸ 

أُما غیر المکیل 0402 رم لی تہ مسرد اہ نے بے الِلَك 
فيی الموھوب قبل قبضه ورّوي ذلك عن علي وابن مسعود أنھما قالا: الھبة 
جائزة إذا کانت معلومة قبضت آو لم تقبض؛ وھو قول مالك وأبيی ور وعن 
اُحمد روایة أخری: لا تلزم الھبة في الجمیع الا بالقبض؛ وھو قول آکثر أھل 
العلمء قال المروذي: اتفق أبو بکر وعمر وعثمان وعلي ۔ رضی اللہ عنھم - 
علی ان الھبة لا تجوز إلا مقبوضة. ویّروی ذلك عن النخعي والثوری والحسن 
والعنبري والشافعي وأصحاب الرأي؛ لما ذکرنا فی المسألة الأولی. 


(|۳) القضاء ذ فی الھبة 


۷۷ ۔ لمالك عن داود بن الحصین) بالمھملتین مصغراً (عن أبي 
غطفان) بفتح الغین المعجمة (ابن طریف) بفتح الطاء المھملة (المَرٌي) بضم 
المیم وتشدید الراء المھملة (أن عمر بن الخطاب قال: من وھب هبة لصلة رحم 
و علی وجه صدقة. فإنه لا یرجع فیھا) قال الباجی: یرید أن یقصد بھا القربة 
فإنه لا یرجع فیھا یرید انھا لازمة لە؛ لیس لە الرجوع فیھاء سواء قبہضت منه 
و لم تقبض (ومن وھب هبة یری أنه إنما أراد بھا الثواب) أي العوض فی الدنیا 
والجزاء علیھا ممن وهھب لە (فھو علی ھبته) أي قاض علیھا (یرجع فیھا) إِن 
شاء (إذا لم یرض مٹھا) أي إذا لم یرض الجزاء. 

ك‌‌ 


۸۔ کتاب الأقضیة )۳٥٣(‏ باب )۱٤٤۷(‏ حدیث 


0ا ×× ت5 16ں ژ: الأمز الْمُحْتمَمْ عَلَيْه عِْدَنَا 
أَنَ لهبَة دا لت قد المَوْمُوب ل تاب . بزیادہِ أَوْ ےا3 فِإِنَ 
غَلَی الْمَوْمُوب لَەُ أَنْ بُعْطيَ صَاحِھَا قیمتھا وم قبَفَھا. 


قال الباجی'': یعنی من وہب هبة أراد بھا الثواب ولیست علی وجه 
القربةء وإنما هي علی وجه المعاوضة فإذا لم یرض منھا کان لە ارتجاعھاء 
کالسلعة یعرضھا للبیع؛ فإذا لم یرض منھا لم یلزمہ إخراجھاء وقوله: یری أنه 
راد بھا الثواب یحتمل وجھین: اُحدھما: ان یکون الواھب ممن ظاھر ھہته 
قصد الثواب بن یھب للثواب ویعتقدہ ولعله یعلم بە غیر الموھوب؛ فإن 
اشترط للثواب فقد روی ابن حبیب؛ عن ابن الماجشون لا یجوز ذلكث؛ وھو 
کبائع السلعة بقیمتھاء ولکن إن وھب وسکت عن ذکر الثواب؛ ثم قام یطلب 
الثواب فھو الذي جاء فيه قول عمر ۔ رضي اللہ عنه ٠-‏ وقال اصبغ: ذلك جائز 
فی الوجھین؛ قال أبو محمد: وھو قول ابن القاسم في (المدونة“ وھو أولیء 
لأئە وان لم یشترط الثواب؛ فقد عرف أنهە المقصود: والمعروف کالمشروط . 


وفيی ھذا خمسة آأبواب: الأول: فیما یجوز ھبته للثواب وما لا یجوز: 
وما یکون عوضاً في هبة الثواب؛ الثاني : فیمن یحمل ھبتہ علی الثواب من غیر 
شرط؛ الثالث : فی مقتضی الهبة من اللزوم أو الجواز؛ الرابع : فیما تفوت به 
الهبة للثوابء الخامس: فيی حکم وجود العیب بھا. ثم بسط الباجي الکلام 
علی غذہ الابواب الحمسة: 


(قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا أن الھہة إذا تغَْرّتْ عند الموھوب 
له) إذا کانت الھبة (للثواب) سواء کانت التغیر (بزیادة أو نقصان فإن علی 
الموھوب لە أن یعطي صاحبھا) أي الواھب (قیمتھا یوم قبضھا) قال الباجی'': 


.)٦١٢٤ /٦( ا( المتقی)‎ )١( 
.]٦٤٤ /٦( ا( المتقی)‎ )٢( 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦٣(‏ باب 


)۳٦(‏ باب الاعتصار فی الصدفة 
اح مت الما 0 انا از لا افاحق أے 


رستا کا 0:200 الی ارات کر لات اش رحرباقہ وت شمبا حا فے 
تتغیر عندہ بزیادة أو نقصان في عینھاء فإن حدث بھا شيء من ذلك فقد فات 
رڈھا إلی الواھب؛ ولزم الموهموب قیمتھاء هذا هو المشھور عن مالك؛ ان 
الزیادۃ والنقص في البدن مما تفوت بە الھبة للثوابء وتلزم المعطي قیمتھا . 

ئم ذکر أقوالاً آخر فی ذلك ثم قال: قوله: لزمته قیمتھاء یرید أنە لیس 
للموھوب ردھا إِن اختار ذلك٠‏ ولیس ذلك للواھبء قال ابن القاسم: إلا أن 
یجتمعا علی رڈھا اھ وسیأتی اختلاف الائمة في ذلك في الباب الاتی. وفيی 
(المحلی): قال آبو حنیفة: الزیادة المتصلة یمنع عن الرجوع؛ ولا تجب 
القیمةء وآما النقصان فغیر مانع؛ اھ. 

(۳٣ (‏ الاعتصار في الصدقفة 

قال صاحب (المجمع) فی حدیث (الوالد یعتصر ولدہ فیما اأعطاہ٥:‏ 
یعتصرہ أي يَحْبِسّه عن الإعطاء؛ ویمنعه منەهء وکل شوء منعته فقد اعتصرته 
وقیل : یعتصر: یرتجع؛ واعتصر العطیة: ارتجعھاء ویعتصر الوالد علی ولدہ 
عدي بعلی لتضمین معنی یرجع عليه؛ اھ. 

وقال الموفق''" بعدما ذکر اختلافھم في الرجوع عن الهبة: ولا یجوز 
للمتصدق الرجوع في صدقتہ في قولھم جمیعاً؛ لأن عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ قال 
فی حدیئثە: من وہب هبة علی وجه صدقة: ۳ی00 
اأحادیثناء فاتفق دلیلھم ودلیلناء فلذلك اتفق قولھم وقولناء اھ. 


(قال مالك : الأمر عندنا الذي) صفة للأمر (لا اختلاف فیه) عندنا بالمدینة 


.)۲۷۹ /۸( (المعْني)‎ (١) 


۸۔ کتاب الاقضیة )٠٦٣(‏ باب 


ا دی تلق فی ویو رستاو ورھوا اوان 


سے 
ے۶ 


ں 
ہے ممیت ہقاف بت لها یر کیا مز لا لن 
لا يَرْجِمُ فی شَیْءِ مِنَ الصَدَقَة 

7م وت ا وہ الأمْر الْمُجْتَمَُ قت علنا فتے 
حَلَ وَلَنَهُ نَحْلا ٠‏ أز سا عَظاء لَیْسَ بِصَتَقو 09-9 
مر و و ہیں کے 


داع ما ل ہتچخلثُٹ لد دا یداینه 0ے ہھ . ویامنونه عليه. 
مِنْ أَجْلِ ذلِكَ الْعَطاء الَِي ا أَعْطَاءُ کت سمسھمُٗمٗمہچجچ تی 


المنژرۃ (أن کل من تصَدٌّق علی ابنه بصدقة) سواءٍ کان الابن صغیراً أو کبیراً 
(وقبضھا الابن) الکبیر الرشید (أو کان) الابن (فی حجر أبیه) لصغرہ أو غیرہ 
(فأشھد) الأب (له) أي للابن أحداً (علی صدقته فلیس لە) أي للوالدین (أن 
تضراآن برض (شیئاً من ذلك لأنہ) صدقة و (لا یرجع) اُحد (في شيء من 
الصدقة) إجماعاً کما تقدم ا 


ال الباجي'': وھذا کما قال: إن من تصدق بصدقة علی ابنە الکبیر 
العِالْك لا نيت آؤ الفیر نی حو فلیس للمتصدق إعصارماء إذا 
قہضت وحیزت؛ لأن الصدقة لا اعتصار فبھا؛ لأنھا علی وجہ القربةقء وما کان 
من العطیة علی وجه القربةء فلا اعتصار فيه؛ اھ. 


(قال مالك: والأمر عندنا) بالمدینة المنوّرۃ (فیمن نحل ولدہ نحلاً) ہبضم 
فسکون (أو أعطاہ عطاء لیس بصدقة) أي لم یکن علی وجه الصدقة (إِن لە) اي 
للأب (أنْ یعتصر ذلك) أي یرجع فيه (ما لم یستحدث) أي یحدث (الولد دیناً) 
أي لم یأخذ دیناً عن الناس (یداینه الناس بە) أي بذلك العطاء (ویأمنونہ عليه) 
أي یأمنون الولد علی الدین (من أجل ذلك العطاء الذي أعطاہ أبوہ) قال 


.)۱١٦١ /٦( االمتتقی؛‎ )١( 


۹۷ 








۸۔ کتاب الأقضیة )٠٦٣(‏ باب 


کے و : 7 ہے س ٥‏ ٰ 7 صرو2 رم ے 7 و ٭ ئا و ۶ 027 
فلیس لابيه ان یعتصر مِن ذلك شیئاء بعد ان تکون عَليه الدیون. اآو 
4 7 باریس کہ را وا کرو 26ا او و ہے کے عم وھ ہے ضا را 
یعطی الرجل ابنە او ابنته. فتنكح المراة الرجحل. واإنما تنکخھ لغناہ. 
۱ ۱ 


می ٠‏ 3 9ە0“. ٤‏ 7 و ےا تھا یں رن ارس 7 6او سز 
وَلِلمَال الذی اغطاہ ابوہ. فیْرید ان یعتصر ذلك: الاب. أآوؤ یتزوج 


الباجی''': خص الولد بذلك؛ لأن الظاھر من مذھب مالك أنە لا یعتصر إلا 
الأبوین من الابن والابنة صغاراً کانوا أو کباراً. 

فآما الجد والجدة فاختلف قول مالك فیھماء فروی عنە ابن وهب لا 
عضو ملاطاہ کہ وو بت7 الھ و الشاتیسى3 
کالابوین وبهە قال ابن عبد الحکم؛ وجه القول الأولء وھو المشھور من 
المذھب أن الجدُ لا تلزمه النفقة فلم یکن لە الاعتصار کالعمء وجهُ القول 
الثانيی آنه آولی بالآابوۃء ویقدم فی المیراث علی الإخوۃ اھ. 

(فلیس لأبیە أن بعتصر من ذلك شیتاً بعد أن تکون عليه الدیون) أي بعد 
ان تحدث الدیون للعطاءء قال الباجی: ولو کان الابن مدیاناًء فوهبه الأبء 
فقد روی ابن حبیبء عن ابن الماجشون ان الاب إذا وھب ابنته المزوجة أو 
ابنە المریض آو المدیان لم یعتصرء کما لو تقدمت العطیة علی ھذہ الحوادث: 
وقال اُصبغ: إذا کانت الحال واحدة کالحال یوم الھبة فله الاعتصار . 

وجه القول الأول؛ ان ما منع الاعتصار إذا حدث بعد الھبة یمنعھا إذا 
کان موجوداً وقت الھبة کالیتیمء وجه القول الثانی أُن دینه لم یتعلق بە من 
اجل الهبةء فلا یمنع اعتصارھاء وإنما یمنع الاعتصار دین بسبب الهبة اھ. 

(قال مالك: أو یعطی الرجل ابنه) الذکر (أو ابنته) الأنٹی (مالاً فتنکح 
المرأة) أي امرأأۃ من النساء (الرجل) أي الابن المذکور (وإنما تنکحە) المرأة 
(لغناہ) الذيی حصل ل ە (وللمال الذي أعطاہ أبوہ) عطف تفسیر لغناہ (فیرید الأب) 
بعد نکاحه (أن یعتصر) ویمتنع (ذلك) المال الذي أعطی الولد (أو یتزوج 


.٦٦۱۷ /٦( ا( المتقی)‎ )١( 


۹۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٣٣(‏ باب 

الاخل اقعراف تد نلیا ارک اق لا نا ا فی 
صدَاقَھا لِعَنَامَا رمیا وکا اَفَطلَعَا اَيََمَا: ب من الأك: 
أَْتَصِر ذْلِكَ. فَلَيْسَ أ 76 و اھ 377 ہے اض حاون 
لف 5 6ات غلی فا حعت لت 


الرجل) أي أحد من الرجال (المرأة) أي البنت المذکورۃ التی (قد نحلھا أبوھا 
النحل) المذکور و (إنما یتزوجھا) الرجل (ویرفع) أي یزید (في صداتھا لغناھا 
ولمالھا)الذيی حصل لھا (وما أعطاھا أبوھا) عطف تفسیر لغناھاء ھکذا في 
النسخ المصریة وفی فی الھندیة (ومالھا الذي أعطاھا أبوھا٢.‏ 

(ثئم یقول الب : أنا أعتصر ذلك) المال من البنت (فلیس لە) أي للاب (آن 
یعتصر من ابنه ولا من ابنته شیئاً من ذلك) المال الذی أعطاھما (إذا کان) الأمر 
(علی ما وصفت لك) من أنھما نکحا لآجل ذلك المال الذي حصل لھما. 

قال الموفق''': للأب الرجوع فیما وهب لولدہ؛ وھو ظاھر مذھب 
أحمد؛ سواء فَصَّدَ برجوعه التسویة بین الأولاد أو لم یُرد وھذا مذھب مالك 
والأوزاعي والشافعي وإسحاق وأبي ٹر وحغر اضر ات اقریہ سن کا 
الرجوع فیھاء وبھا قال أصحاب الرأي والثوري والعنبری؛ لقوله للٍ: (العائد 
فی هبته کالعائد في قیئهاء متفق عليهء وعن عمر بن الخطاب (من وھب هبة 
۰+ أنه راد بھا صلة رحما اللحدیث تقدم ڈیا فی (الموطاء ولآنھا ھبة 
یحصل بھا الاجر من اللہ تعالیء ۳۳ ُپچٰ ھ0 * ٰ 

ولناء قوله گل فی حدیث بشیر بن سعد: افاردذہاء وروی (فْأَرْحعُْهاء 
وقد تقدم فی الَْرْطاَ وأقل اأحوال الأمر الجوازء وقد امتثل بشیر بن سعد 
فی ذلكء فرجع فی هھبته لولدہ: ألا تراہ قال في الحدیث: فرجع أبي؛ فرڈ 
تلك الصدقةء وروی طاووسٌ عن ابن عمر وابن عباس یرفعان الحدیث إلی 


.)۲٦٢ /۸( انظر: (المغني)‎ )١( 
‌ّ۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤٦٣(‏ باب 


مھ و ےم و ےم اج ے ع ےم ےج ےی مھ و جم ےم ےم ےم ےم و و وو و چم وم ےو و و مج ےو ےج ےم ےج ےمم ےھ دم وے مج جم م٭ ه ٭ ھم 


النبی قَلاٍ أنه قال: الیس لأحد أن یعطي عطیةء فیرجع فیھا إلا الوالد فیما 
یعطٰی ولدہا رواہ اتی وقال: حسن . 


وهذا یخص عموم ما رووہ أو یفسرہ وقیاسھم منقوض بھبة الأجنبيء 
فإن فیھا آجرا وثواباء فان النبي گل ندب إلیھاء وعندھم لە الرجوع فیھا. 
وظامر کلام الخرقي آن الام کالب في الرجوع في الھبةء وھذا مذھب 
الشافعي؛ لانھا داخلة فی قوله: (إلا الوالد فیما یعطي ولدہ6ء ولآنھا لما 
دخلت في قول النبي قليِ: سَوُوا بین أولادکم)''' ینبغی أن یُنّمگن من التسویة 
والرجوع في الھبة طریق في التسویة . ٰ 


ولنھا لما ساوّثُ الاب في تحریم تفضیل بعض ولدھاء ینبغي ان تساویه 
فی التمکن من الرجوع فیما فضله بەء تخلیصاً لھا من الإئمء والمنصوص عن 
اأحمد آنه لیس لھا الرجوع؛ء قال الآثرم: قلت لابی عبد اللہ: الرجوع للمرأة 
فیما أعطته ولدھا کالرجل؟ قال: لیس هي عندي فی ھذا کالرجل؛ لان للاأب 
ان یاخذ من مال ولدہ؛ والام لا تأاخذہء وقال مالك: للام الرجوع فی هبة 
ولدھا ما کان أبوہ حیاء فإن کان میتاً فلا رجوع لھا؛ لأتھا ہبة للیتیمء وھبة 
الیتیم لازمة کصدقة التطوع ولا فرق فیما ذکرنا بین الھبة والصدقةء وھو قول 
الشافعي . 

وفرق مالك واأصحاب الرأي بینھماء فلم یجیزوا الرجوع في الصدقة 
بحالء واحتجُوا بحدیث عمر - رضي اللہ عنه ۔ ( من وہب هبةء وآراد بھا صلة 
رحم او علی وج صدقةء فإنه لا یرجعاء گار اعت النعمان بن بشیر فإنه 
قال: (تصدق لی ائ رَصض2فةء وقال: فرجع ابی فردٌ تلك الصدقة. وأیضا 


.۲۱۲۹۹( اسنن الترمذي)‎ )١( 
.)۱۱۹۹۷( ۱۷۷)ء والطبزانی فی (الکبیر؛‎ /٦( آخرجه الببھقی فی (السنن الکبری)‎ )۲٢( 
۳۰٠۰ 





۸- کتاب الأقضیة - )٥٣(‏ باب 
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عموم قول النبي قل: ١إلا‏ الوالد فیما یعطی ولدہ)ء وھذا یقدم علی قول عمر 
نم هو خاص می الوالد وحدیث عمر عام فیجب تقدیم الخاص . 


ٹم للرجوع في عبة الوالد شروظ آریعۃً'''۔ 


أحدھا: ان تکون باقیة ںکحض ور سر بیع أُو ہبة 
و إرث آو غیر ذلك لم یکن لە الرجوع فیھا؛ لأنه إبطال لملك غیر الوالد 
وإِن عادت إليه بسبب جدیدہ کبیع أو ھبة آو إرث أو نحو ذلك؛ لم یملك 
الرجوع فیھا؛ لانھا عادت بملك؛ لم یستفدہ من قَبّل أبيەء فلا یملك فسخه. 

الشرط الثاني: ان تکون العین باقیة فی تصرف الولد بحیث یملك 
التصرف في رقبتھاء فإن استولدً الأمة لم یملك الأبٔ الرجوع فیھاء وإن رھن 
العينَء أو آفلس لم یملك الرجوع؛ لان في ذلك إبطالا لحق غیر الولد فإن 
زال المانع من التصرف فله الرجوع؛ لن ملك الابن لم یزل والکتابة کذلك 
عند من لا یری بیع المکاتب؛ وھو مذھب الشافعيی وجماعة سواہ فأما من 
أُجاز بیع المکاتب فحکمه حکم المستأاجر والمزوج . 

لالہ ۹۷ علق با رخلالع الرلت لزا ضاق ہا رعتالتضہ عل آن 
یھب ولدہ شیئأء فیرغب الناس فی معاملتهء وأدانوہ دیوناء أو رغبوا في 
ماکچصتھ ور طعرت ات گان ک1 آر عحنرصے لاس نت تس اح 
روایتان: إحداھما: لیس لە الرجوعء وھذا مذھب مالك؛ لأنه تعلق بە حق غیر 
الولد فە فمقي الرجوع إبطال حقهء وقد قال عليه السلام: ١لا‏ ضرر ولا ضرارا 
والثانیة: لە الرجوع لعموم الخبرء ولان حق المتزوج والغریم ٠‏ یتعلق بعین 
هھذا المالں: فلم یمنع الرجوع فيه . 


الرابع : ان لا تزید زیادة متصلةء کالسمن والکبر وتعلم صنعةٌء فإن تاذت 


.)۲٦۷ ۔‎ ۲٦٢ /۸( انظر: (المغنی؛‎ )١( 


۸۔ کتاب الأقضیة )٤٣(‏ باب 
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فعن احمد روایتان: إحداهما: لا تمنع الرجوعء وھو مذھب الشافعيء 
والثانیة: تمنعء وھو مذھب آبي حنیفةء وعلی ھذا لا فرق بین الزیادةۃ في 
العین‌ء کالسمن والطول؛ آو في المعانی کتعلم الصناعة والکتابةء وبھذا قال 
محمد بن الحسنء وقال أبو حنیفة: الزیادة بتعلیم القرآن وقضاء الدین عنه لا 
تمنع الرجوع. وإن کانت الزیادة منفصلة کولد البھیمةء وثمرة الشجرةء وکسب 
العبد فلا تمنع الرجوع بغیر خلاف نعلمهء والزیادة للولد لأنھا حادثة في 
ملکە. وذکر القاضي وجھاً آخر أُنھا للأابء وھو بعید. 


الدالة علی الرجوعء ولا یحتاج إلی حکم حاکم؛ وبھذا قال الشافعيء وقال 
ابو حنیفة: لا یصح الرجوع إلا بقضاء قاض؛ لان مل العرموت له سھر: 
ولناء آنە إخبار فی فسخ عقدء فلم یفتقر إلی قضاء. 


ٹم قال: آما غیر الب فلیس لە الرجوع في ھبته؛ ولا هدیتهء وبھذا قال 
الشافعي وأآبو ور وقال النخعي والثوري وإسحاق وأصحاب الرأي : من وهھب 
لغیر ذي رحم؛ فله الرجوع ما لم یثب علیھاء ومن وھب لذي رحمء فلیس لە 
الرجوع؛ وروي ذلك عن عمر ۔ رضي الله عنه ‏ واحتجًوا بما روی أبو 
ھریرةء قال رسول اللہ قَلل: )(الرجل اأحق بھبتہ ما لم یتب منھا)؟ء رواہ ابن ماجه 
فی اسننهاء وبقول عمر - رضي اللہ عنه -؛ ولانه لم یحصل لە عنھا عوضء 
فجاز لە الرجوع فیھا کالعاریة . ٰ 
.. ولنا قوله گل : "٦العائد‏ فی هبتهء کالعائد فی قیئه)ء متفق عليه. وأیضاً 
قوله گل : (لیس لاحد أن یعطي عطیة؛ فیرجع فیھا إلا الوالد فیما یعطي 
ولدہ4ء وأحادیثنا أصح من أحادیئھم . وقول عمر - رضي اللہ عنه - قد روي عن 
انتعراون عیای خلاتن مل الاتقاق غال اأاثاارب الفشاج لتی رحب 


۲۰٢۲ 


المحرم غیر ولدہ ا رجوع فيه؛ وكکنلك ما وھب الزوج لامرأته. 


َالَخلدَف فیما عدا ھؤلاء فعندنا لا یرجع إلا الوالدء وعندھم لا یرجع 
إلا الاجنبی؛ وآأما هبة المرأۃ لزوجھاء فعن احمد فيه روایتان: إحداھما: لا 
رجوع لھاء وھذا قول عمر بن عبد العزیز والنخعي وربیعة ومالك والثوري 
والشافعی وأبي ور وأصحاب الرأيء وھو قول عطاء وقتادةء والثانیة: لھا 
الرجوع وھذا قول شریح والشعبي؛ وحکاہ الزھري عن القضاة. 


وعن اأحمد روایة ثالثةء نقلھا أبو طالب إذا وهبت لە مھرھاء فإن کان 
سألھا ذلكء ردہ إلیھاء رضیت أو کرھت؛ لانھا لا تھب إلا مخافة غضبهء آو 
إضرار بھا بآن یتزوج علیھاء وإن لم یکن سألھاء وتبرعت بە فھو جائز فظاھر 
ہذہ الروایة أنه متی کانت مع الهبة قرینة من مسألتہ لھاء و غضبه علیهاء آو ما 
یدل علی خوفھا منەء فلھا الرجوع؛ لان شامد الحال یدل علی أنھا لم تطب 
بھا نفسها اھ. 


وفي (المحلی): قال أبو حنیفة: لا یصح الرجوع في الهبة إلا بأحد سبعة 
اسَوَز القرابةء والموت؛ والزوجیة؛ والھلاك: والخروج عن الملك؛ 
والعوض؛ والزیادة. واحتحٌ لذلك بقوله قل: (الواهب احق بھبته ما لم يْنْبْ 
منھا؛'' أي لم یعوضء رواہ البیھقی وابن ماجه والدارقطنی؛ عن أبي ھریرة؛ 
وضعَفه ابنٌّ حجر وغیرہ. 


وروی الحاکم والبیھقی'' عن ابن عمر: (من وھب هھبة فھو احق بھا ما 
لم یثب عنھا)ء وقال الحاکم: صحیح علی شرطھماء وفال الذھهبيی: موضوع؛ 


)١(‏ أخرجه البیھقی فی (السنن الکبری) (٦/۱۸۱)ء‏ وابن ماجە (۲۳۸۷)ء والدارقطنی 
.)٥٤/٣(‏ 


(۲) آخرجه الحاکم فی (المستدرك) (۲/ ٥٥)ء‏ والبیھقی فی (السنن الکبری) .)۱۸۱/٦(‏ 


۰۳ 


٭ “٭ ىغٌ شؤ ٭ٌ ؿغث ج*“٭ ث ھؿٴ ؿ٭ غؤٛ ؿغخ غق غق ج5 جج ھج* یج وج ق +٭ یق بج ۹يو*٭ٴ ج٭ ھ+ۃجٴ فقی“ؤ یو ےج قی“ٰ عمج جم جج جج ئم"ج ج 4+ +يث 8ق ھؿ +ىؿ 8ق +ج قت ھ+ؿٌ ق چج 8ج "یج + جج ە٭ ئيج +ؿٴ یؿغق ۹ی“ جج * ہہ ٠٭ٍە>‏ ٭ھ 


وقال الدارقطني : مساھلة الحاکم فی تصحیحه مشھورة؛ لکن نقل العیني أنه 
صححه ان حزم ورواته ثقاث؛ قاله 3۸ فی (اأ حکام6. 


وروی الدارقطني:ء والبیھقی؛ والحاکم: راد مت ہت ہو کی 
عن سمرة مرفوعاً: ٤4‏ کائثت الْھٍة لذي رحم محرم لم یرجع فیھا"' فدل 
بمفھومه أنھا إذا کانت لغیرہ فله الرجوعء فھو حجة علی من قال بالمفھوم؛ 
وقد صرح بە في أثر عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ علی ما رواہ عبد الرزاق''' عن 
إبراھیم. قال: قال عمر: من وہب هبة لذي رحم محرم؛ فلیس لە ان یرجع 
تو و وٹ و سح بش سار کیٹ 
ای ٠‏ والزوجیة في معنی القرابة لان المقصود فيھا الصلة یگنت ان 
یکون تلك الأاخبار متمسکا لمالك: وھو ظاھر. 


تال الغائی راد تی ظامر نتعدۃ لا یعب اارحرعش لیے الا 
للوالد فیما وهبه لولدہ والجد کالاب علی آصح القولین للشافعي؛ واحتجًوا 
بحدیث (العائد فی الھبة کالعائد فی قیئها''ء رواہ الجماعة إلا الترمذي: 
وبحدیث الا یحل لرجل ان یعطي تا و یھب هھبةء فیرجع فیھا إلا الوالد 
فیما یعطي)'''. رواہ الأربعة عن ابرن غباس وََاي نع وضع الفٹرمڈی 
والحاکم . 


وأجاب الحنفیة عنه بأن المراد نفی الاستبداد بالرجوع؛ أي لا ینفرد احد 


.)٦٥/٥( آخرجه الدارقطنی (٣/٤٥)ء والبیھقی (٦/۱۸۱)ء والحاکم فی (المستدركہ‎ )١( 
.)٦٦٦٥١٢١( ء)۱۰٦/۹(‎ ؛٤فنصملا( آخرجه عبد الرزاق فی‎ )٢(" 


(۳) آخرجه البخاري ۲٦۲٢(‏ ۔ ۸۹٥۲)ء‏ ومسلم (١٢٢٦۱)ء‏ وأبو داود (۳۸٥۳)ء‏ والنسائي 
(۹۸٦۳ء‏ ۹۹٦۳)ء‏ وابن ماجە (۲۳۸۵ ۔ ۲۳۹۱). 


)۳۷۰۱٣ ۔‎ ۳٦۹۲( آخرجه آأبو داود (۳۹٣٥۳)ء والترمذي (۱۲۹۹ ۔ ۲۱۳۲)ء والنسائی‎ )٤( 
.)۲۷۷۷( وابن ماحه‎ 


۰۰٣ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦٣(‏ باب 


یھ ج یج و جج جج جج جج ج جج ج جج یج یو جو مج ج یج" ٣3ج‏ 5ج ئج ئج مم" ج یج ی“ یھ“ یھ 9۹وج یھ ےی ھج ھی مج ج يؿ ۹ی٭ ؿث يجؿٴ +ج ھی ھج ھقج قج قج ٭ يؿٴ يؿ٭ ھج٭ٴ ھج ق ج×ج ہہ ے6٭<۔٭" ھی وم ٭* قپ. .>ٍْ١‏ ە ٭ہ۔ 


بالرجوع فی ھبته من غیر قضاء ولا تراض إلا الوالد فیملکه للحاجةء وذلك 
یسمی رجوعأء أو المراد لا یحل لە الرجوع دیانة ومروہ٥ٗء‏ لا أنە لا یحلٗ لە 
ضا وگتاء کرت گررناكرعلی الکرامااسر تا ا اس ضس الب 
بالعائد في القيء وقال في (البحرٴ“: الکراھة تنزیھیة علی ظاھر کلام 
(المبسوط) وتبعه في (النھایةاء ومقتضی قولە لٌةُ: ١لا‏ یحل) أنھا کرامة 
تحریم؛ ویدل علیہ قول الزبلعي: إِن الرجوع قبیحء اھ بتغیر۔ 


قال العینی''': قولہ ق: (العائد فی هبته؛ الحدیث . احتحٌ بە طاووس 
وعکرمة والشافعي راحمت ‏ اتعتاقعلی اقالسئ :للواقت ات یرجع فیما وهھبه 
إلا الذي ینحلە الأب لابنەء وعند مالك لە ان یرجع في الأجنبي الذي قصد 
منه الثواب ولم یثبە وبە قال أحمد فی روایة وقال أبو حنیفة وأصحابه: 
للواحد الرجوع عن ھبته ما دامت قائمةء ولم یعوض منھاء وھو قول سعید بن 
المسیب وعمر بن عبد العزیز وشریح القاضي والاآسود بن یزید والحسن 
البصري والنخعي والشعبي؛ وروي ذلك عن عمر بن الخطاب وعلي بن أَبي 
طالب وعبد اللہ بن عمر وآبي ھریرۃ وفضالة بن عبید. 


وآجابوا عن الحدیث بأنه قلٍ جعل العائد فی هھبته کالعائد في قیئه 
بالتشبیه من حیث أنه ظاھر القبح مروءةٗ وخلقاً لا شرعأء والکلب غیر متعبد 
بالحلال والحرامء فیکون العائد فی هبته عائداً فی أمر قذرء کالقذر الذي یعود 
فيه الکلب؛ فلا یثبت بذلك منع الرجوع في الھبةء ولکنه یوصف بالقبح؛ وبە 
نقولء فلذلك نقول بکراھة الرجوع؛ |ھ. 

قلت : ویمکن أن یستدل للحنفیة بما أخرجه أبو داود فی (باب العرافة) 
من حدیث رجل؛ قال: إن أبی جعل لقومه مائەً من الإبل علی أن یسلمواء 


.)٦٥۹/۹( ٭عمد القاري)‎ )١( 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۷) باب 


۳)( باب القضاء ‏ فی العمري 


فاسلمواء وحسنّ إسلامھم؛ ثم بدا لە أن یرتجعھا منھمء أفھو أحیٌ بھا أم هھم؟ 
فقال گا : اإن بدا لە ان یسلمھا لھم فلیسلمھاء وإِن بدا لە ان یرتجعھا فھو 
اح بھا منھم)ء الحدیث . 

ہد ہرد کے جو جوف جرد ال رع حرت وک خی 
یسترڈ ما وھب کمثٹل الکلب یقيءہ فیأکل قیئاء فإذا استرد الواھب فلیوقف: 
فلیعرف بما استرڈء ثم لیدفع إليه ما وھب)ء فلو کان حراماً کیف أمر بالرڈ بعد 
اس 

(۳۷) القضاء في العمری 


قال العیني'': العمری بضم العین المھملة وسکون المیم مقصوراء 
وحکي بضم العین والمیم جمیعاء وہفتح العین وسکون المیم؛ قال ابن سیدہ: 
العمری مصدرٌ کالرٌُجْعَی؛ وأصله مأخوذ من العمرء قال البخاري: أعمرته 
الدارء فھي عمری جعلتھا لەء قال العیني : شاو جیدا لے ہس العغفریوۓجھر 
ان یقول الرجل لغیرہ ا داري أيى جعلتھا له مدة عمريی؛ زقال:آئی عينة: 
العمری؛ ان یقول الرجل للرجل: داري لك غمركَء آؤ یقول: داري ھهذہ لك 
ری فإذاقال ذلك وسلھا إليه کا لس ولم ترجخم:اليه نا مات: 
وگکذا إذا قَال اعم تك غذہ الدار آر جملتا لك عخیاتك: آ رما شت: آو عا 
عشکہ ریا کا متا السی ٰ 

وقال شیخنا : العمری علی ثلائة أقسام: أحدھا: أن بقول: أعمرنك ھذہ 
الدار فإذا یت فھی لعقبك: أو ورثتك فھذہ صحیحۃة عند عامة العلماء 
وذکر النووي أنه لا خلاف في صحتھاء وإنما الخلاف هل یملك الرقبة أو 
المنفقعة فقط کما سیجیء . 


.)۳٥٣٣( سنن أبی داودا‎ )١( 
.)٥٥٤٥/۹( ععمد القاري)‎ )٢( 


چ چي و ھ و مم جو مم |“ےج مم مھ هو وم و وھ می وھ >ج و +ْج جج و مہ جو م م یج مج ج یج یؿ ؿ وج +ْج ج 8وی جج ج ؿٴ ی ىھج ی“٭ یج ھج" هی ىج كۃج ھؤج ۹ی“ ھی و 8ج ےہ و وجوم ٭ مم ْف: ٭ 


الثانی : اُن ل" پدکز ور ثته ولا عفه؛ بل یقول : آغن تا ھذہ الداں ففیھا 
أُربعة أقوال : اأصحھا: الصحة کالاآولی؛ ویکون لە ولورثتہ من بعد وھو قول 
الشافعی فی الجدیدء وبه قال اُحمد والثوري زا يد وآخرون. الثاني : اُنھا 
لا تصح لاہ لف موقت فاشبه ما لو وھبه او باعه 7 وقت معینء وھو 
قول الشافعی فی القدیمء الثالثٹ: آنھا تصح؛ ویکون للمعمر في حیاته فقطء 
فإِذا مات رجع لے الس ارز ررتہ: إو گان لا عاتی رحگکی تا ارضا ضن 
القدیم الرابع : آنھا عاریة یسترڈھا المعمر متی شاءء فإذا مات عادت إلی 
الورثة . 


القسم الثالث : ان لا یقتصر علی الإطلاقء بل یقول: فإذا مت رجعت 
إلی أو إلی ورثتیء فإن قلنا بالبطلان في حالة الإطلاق فُھنا أولیء وکذلك في 
الإطلاق بالصحةء وعودھا بعد موت المعمر إلی المعمرء وإن قلنا: إنھا تصح 
فی الإطلاقء ویتأبد الملكء ففيه وجھان لأصحاب الشافعي: أحدھما: عدم 
الصحة؛ ورججحه صاحب االتتمة) وغیرہ وبە جزم الماوردی: والثاني : یصح 
ویلغو الشرطء وعزاہ الرافعي للاکثرین . 

ثم اختلف العلماء فیما بنتقل إلٰی المعمرء ھل ینتقل إليه ملك الرقبة حتی 
یجوز لە البیع والشراء والھبة وغیر ذلك من التصرفات٠‏ أو إنما تنتقل إليە 
المنفعة فقط کالوقف؟ فذھب الجمھور إلی أن ذلك تمليك للرقبةء وھو قول 
بی حنیفة والشافعي وأحمدء وذھب مالك إلی أنه إنما یملك المنفعة فقط: 
فعلی هذا ترجع إلی المعمر إذا مات المعمر عن غیر وارث؛ أو انقرضت ورثته 
ولا یرجع لی ببیت:المال: اھ 

وقال الموفق''': العُمُری والرٌقبی نوعان من الهبةء یفتقران إلی ما یفتقر 


.)۲۸٦۰ - ۲۸۱/۸( ا المغنی)‎ )١( 


۲۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۷) باب 


٭ ےھ قؿ 8ؿ و ؿ +٭ ؿ٭ 5*6 ؿ٭ ؿ* ×۳ضيؿ" ھی جج 8ج ےج و ےوہ و ےم ےج جج ےو 8ج م>٭ مج ٴٛ مہ ھی و یو ٴیو٭ یىی و چو و ےم ھی جم مج جج و ےج م جم مج جج ج هھ یھ +>م وی و و هھ مم مم مم ج ہم 


ات با ثر الھبات من الإیجاب والقبول والقبض؛ أو ما یقوم مقام ذلك عند من 
اعت سمیث عَمَری یندا بالعمر: والرقی آتِ یشول: اَرلَِنك علہ الداز آو 
نی لق ضائق مان الك رقامت فان عادت لد وإن یت قبلك فھي لك 
ولعشيك: فکاأنه یقول : می لآخرنا رتا وبلدلك سمیت رقبی؛ لآن کل واحد 
منھما یرقب موت صاحبهء وکلاھما جائز فی قول آکثر أھل العلمء وحکی عن 
بعضھم أنھا لا تصحٌ؛ لن النبی لق قال: ١لا‏ تعْمرُوْا ولا ترفیُوا''. 

ولناء ا خر کے اقت ۔ قال: قال رسول اللہ پللا: (العمری 
جائزة لآھلھاء والرقبی جائزة لأھلھا+. رواہ أبو داود راععلی' وقال: 
حدیث حسنء وأما الٹهھي؛ فإنما ورد علی سبیل الإعلام لھم أنکم إن أعمرتم 
أو رقبتم يَعُذْ للمعمر والمرقب؛ ولم يَمُذْ إلیکم منە شيۂ؛ وسیاق الحدیث یدل 
عليهء فإنه قال: افمن أعمر عمری؛ فھي لمن أعمرھا حیاأً ومیتاً وعقبه؛ إذا 
ثبت ھذاء فإن العمری تنقل الملك إلی المعمر؛ وبھذا قال جابر بن عبد اللہ 
وابن عمر وابن عباس وشریح ومجاھد وطاووس والثوري والشافعي وأصحاب 
الرأيء وروي ذلك عن علي. ٰ 

وقال مالك واللیث: العمری تمليك المنافع؛ لا تملك بھا رقبة المعمر 
بحالِء ویکون للمعمر السکنی؛ فإذا مات عاد إلی المعمر وإن قال: لہ ولعقبہ 
کان سکناھا لھم؛ فإذا انقرضوا عادت إلی المعمر؛ واحتجًا بما روي عن 
القاسم بن محمد الاتي في (الموطأً١.‏ وقال إبراهیم بن إسحاق الحربيی عن 
ابن الأعرابي: لم یختلف العرب فی العمری؛ والرقبی؛ والاإفقار' 


ْ,.)۲٦٢ /۲( أخرجہ أبو داود‎ )١( 


ر٢(‏ أخرجه ابو داود )۳٣٥٥۸(‏ والترمذي ( ۱ )۱۳٥٣‏ والنسائي (۹ ۷۳ )٣‏ وابن ماحه 
(۲۳۸۳). 


(۳) الافقار: أآن یعطي الرجل الرجل دابتهء فیرکبھا ما اأحب في سفر أو حضرہ ثم یردھا 
علله . ١‏ 


۸ 


ھ جج جج ھ ه٭ وی 8ج جج و“ جج جج +٭ ج قج جج ج مھ می" یم مم مج مج “3ج +> می" مج یج" مج می مج وج ھجؤ جو ؤ+ج +ج غج ق ھج ج۔+< قج جج ھم و ھج٭ جم غع ھج 3ج یج“ ى ×>٭ فھؿ۔ +>+ و مہ ےم ئھج ئج۔ <ْ: ٭ 


والإخبالِ“' والمِنْحَة''ء والْعَرِيّةٍِ والسکنی: راع أٹھا علی ملك 
ربابھا رجا .ً حعلت 30 7 التمليك لا يیَتَاقتَ کما 27 باعه إلی مدة؛ 


ولناء ما روی جابر (قضی رسول ال قٍ بالعمری لمن وھبت لە٥ء‏ متفق 
عليه. وعن زید بن ثابت آن النبی لا جعل العمری للوارثٹ. وقد روی مالك 
حدیث العمری فی اموطئه) وھو صحیح؛ رواہ جابر وابن عمر؛ وابن عباسء 
ومعاویةء وزید بن ثابتء وأبہو ھریرة. وقول القاسم لا یقبل في مخالفة من 
سمینا من الصحابة والتابعین. فکیف یقبل فی مخالفة قول سید المرسلین۔ 

ولا یصحٌ أن ي٘دٌّعیٰ إجمامُ أھل المدینة لکثرۃ من قال بھا منھم وقضی 
بھا طارق بالمدینة بأمر عبد الملك بن مروانء وقول ابن الاعرابي: إنھا عند 
العرب تمليك المنافع لا یَشُر إذا نقلھا الشارع إلی تمليك الرقبة کما نقل 
الصلاة من الدعاء إلٰی الأفعال المنظومةء ونقل الظھار والیلاء من الطلاق إلی 
أحکام مخصوصةہ وقولھم: إن التمليك لا یتأقتء قُلنا : فلذلك أبطل الشرع 

فإذا شرط فی العمری أنھا للمعمر وعقبه فھذا تأکید لحکمھاء وتکون 
للمعمر وورثتەء وھذا قول جمیع القائلین بھاء وإذا أ٘طلقھا فھي للمعمر وورثتہ 
أیضاًء فإن شرط أنك إذا مُت فھی لي. فعن أحمد فيه روایتانء إحداھما: 
صحة العقد والشرط؛ ومتی مات سر رجعت إلی المعمرء وبه قال القاسم بن 
محمد وزید بن قسیط؛ والزھري؛ ومالك؛ وأبو سلمة وأبو ور وداود 
وأحد قولی الشافعی؛ لما روی جابر قال: ف إنما العمری التي اآجاز رسول اللہ لا 


)١(‏ الاإخبال: أن یعطی الرجل الرجل البعیر والناقة لیرکبھاء فیجتز وبرھاء وینتفع بھاء ٹم 


یردھا ۔ 


(۲) المنحة: أي یمنح الرجل أخاہ ناقة أو شاةء فیحلبھا عاماً أو أقل أو اکثر. 


۹ 
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ان یقول: هي لك ولعقبيك؛ فأما إذا قال: هي لك ما عشتہ فاإنھا ترجع إلی 
صاحبھا)ء متفق عليه. 

والثانیة: انھا تکون للمعمر ولورثتەء ویسقط الشرط؛ وھذا قول الشافعي 
الجدید؛ وقول آبي حنیفةء وھو ظاھر المذھب؛ نصّ عليه أحمدہ للأحادیث 
المطلقةء وروی الإمام اأُحمد بإسنادہ عن النبي قَُ أآنه قال: 8لا عمری ولا 
رقبی؛ فمن أعمر شیاً و آرقبەء فھو لە حیاته وموته)ء وھذا صریح في إبطال 
الشرط؛ لان الرقبی بشترط فیھا عودھا إلی المرقب؛ إن مات الآخر قبله. 

وأما حدیثھم الذي احتجوا به فمن قول جابر نفسه؛ ولما نقل لفظ 
النبي قلا قال: (امسکوا علیکم أموالکم؛ ولا تفسدوھاء فإنه من أعمر عمری؛ 
فھی للذیي أعمرھا حیاً ومیتاً ولعقبہہ'' ولأنا لو اأجزنا هذا الشرط کانت هبة 
مؤقتق والھبة لا یجوز فیھا التاقیتء ولم یفسدھا الشرط؛ لأنە لیس بشرط علی 
المعمرء وإنما شرط ذلك علی ورثتەء ومتی لم یکن الشرط مع المعقود معه لم 
یؤثر فيهء اھ. 

قال الزرقانی''': قال الباجي: هي هبة منافع الملك عمر الموھوب لە؛ 
او مدة عمرہ وعمر عقبه لا هبة الرقبة. قال ابن عبد البر: سواء عند مالك 
وأصحابه ذکر ذلك بلفظ العمری؛ أو الاعتمار؛ أو السکنی؛ أو الاغتلال؛ أو 
الإرفاقء أو الإتحالء أو نحو ذلك من ألفاظ العطایاء اھ. 

قال صاحب (المحلی): العمری یتوجّةٌ إلی المنفعة دون الرقبة وھل 
یسلك مسلك العاریة أو الوقف؟ روایتان عن مالكء ٢ھ.‏ وھکذا حکی عنه 
الحافظ فی (الفتحٴ''' الروایتین . 
)١(‏ آخرجه مسلم (۳/ ١٤۱۲ء .)۱۲٤١۷‏ 


.))٦۸/٤( (شرح الزرقانی)‎ (٢( 
.)۲۳۸/٥( تح الباريی)‎ )۳( 


۲۰ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۳۷) باب )۱٢٤۸(‏ حدیث 


9232۳ سو قَالَكَ عيِ ابنِ بے ۶ 07 1 


بر الله لے قان: ری یما رُجل اب ھ0 5 02 فھا لہ 
يُعْطاھا. لا ترُجع مم إلی الّذِی رر رر نہ اعطی قظا2 ثَقت 
تد الوارثٹ: ٰ 


آخرجہە مسلم فی .٤ے‏ گکات: الھائتت :٤ے‏ بات الغمئ) خدیت:۷٢۲‏ 


۶4۸ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزمھري (عن ہي سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف عن جابر بن عبد الله الأنصاري أن رسول ال َةُ قال: 
أیما) مرکب من ١٘ي)‏ اسم ینوب مناب حرف الشرط؛ ومن اما) الزائد 
للتعمیم. (رجل) بالجر بإضافة أَي إليهء وبالرفع بدل من ٣٘ي)ء‏ واما) 
زائدةء وتخصیص الرجل أکثریي؛ والمراد الإنسانء ھذا کله علی سیاق 
النسخ المصریةء وأما علی سیاق النسخ الھندیة بلفظ (من أعمرٴاء فلا 
تخصیص؛ فإن لفظ ١مَنْ)‏ عام للرجل والمرأۃ. (أعمر) ببناء المفعول (عمری) 
کأعمرتك هذہ الدار مثلا (له ولعقبه) بکسر القاف؛ ویجوز اِسکانھا مع فتح 
العین وکسرھاء آولاد الإنسان ما تناسلوا (فإنھا) تکون (للذي یعطاھا) وفي 
روایة: ا اأعطیهھا)ء وفي النسخ الھندیة: اللذي یعطیها). وھو أوضح؛ ئم 
آکدہ بقوله: (لا ترجع إلی الذي أعطاھا أبدا) إلی ھھنا انتھی الحدیث 


وقولە: (لأنه أعطی عطاءَ وقعت فیه المواریث) مدرجٌ من قول أبي سلمة؛ 
ذلك ابنُ أبيی ذئب عن ابن شھاب عن آبي سلمة عن جابر عن النبي لا أنه 
قضی فیمن أعمر عمری لە ولعقبه فھي لە بتلةء لا یجوز للمعطي فیھا شرط ولا 
سثٹویةءقال آنو سلمة: لائه اعطى غطا۶ رقعت, فيه:الیواریثٹء فوقعت 
المواریث شرطه رواہ مسلمء قال ابن عبد البر: جوّدّہ ابنُ أبي ذئب؛ فَبَیَنَ فيه 
موضع الرفعء وجعل سائرہ من قول أبي سلمة خلاف قول محمد بن یحیی 

۲۱۱ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۷) باب )۱٢٤۸(‏ حدیث 
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الذھلي: إنه من قول الزھريء ثم ذکر الزرقاني'''' روایات عن جابر خالیة عن 
الزیادة. 


قال الباجيی''': معنی العمری هھبة منافع الملك مدة عمر الموھوب لەء 
أُو مدة عمرہ وعمر عقبهء وإنما یتناول الإعمار ھبة المنافع لا هبة الرقبة 
وقال پل : (من آعمر عمری لە ولعقبه)ء یرید ۔ واللہ أعلم ۔ ان ما أعطي من 
المنافع یکون لە ولعقبهء ولا تبطل لعقبه بعد موته. ولا ترجع بعد ذلك إلی 
الذی اأعطاھا؛ لآنە اأعطی عطا٤‏ وقعت فيه المواریث؛ فوجب أن ینفذ عطیته 
علی ما اعطاھا من وجوب التوارث فیھاء وأن ینتقل المنافع إلی عقب المعطي 
بعد موتهء وھذا کله یرجع إلی المنافع دون رقبة الدار؛ لان رقبتھا لم یعطھا 
عطاف ررقت قد اھر ارک تر لا غروت رت ضر مالک : 


المعطی؛ أو تر تیبه بعدہ . الرابع : فی معنی العقب والذریة واليتع والمولی. 
الخامس: فی قسمة منافع العمری . السادس : فی استحقاق القسم فیھا بالولادق 
وانتقاله بالموت . السابع : فیما یجور من بیع العمری والحبس . الثامن : فیمن 
بسط الکلام علی ھذہ الاأبواب الثمانیة . 


وقال الزرقانی'': فی الحدیث صحة العمری؛ وإليه ذھب الجمھور إلا 


.))۸/٤( انظر: ١شرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)٦١۹/٦( ا المتقی)‎ )٢( 
.))۸/٤( دشر الزرقانيی؛‎ )۳( 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۷) باب )۱٥١(‏ حدیث 


۹ ۔ وحدثني مَالِك عَن یحییٰ بن سيشت.. غین 
قَبْدِ الرحمن بُن القاسِم؛ أنه سمع مکخولا الدمَشقِیٌ سا ست 


جھ 


ما حکي عن داود وطائفةء لکن ابن حزم قال بصحتھاء وھو شیخ الظاھریة 
ثم الجمھور علی أنھا تتوجه إلی الرقبة کسائر الھباتء وقال مالك والشافعي 
في القدیم: تتوجه إلی المنفعة دون الرقبة ففي رجوعھا إليه معقبةً أم لا؟ قول 
مالك أولاً مطلقاًء وقال أبو حنیفة والشافعی فی الجدید: ورجوعھا إن لم 
تعقب لا إن عقبتء وھو قول ابن شھابء قیل: وھو اسعد بظاھر الحدیث . 


وأجاب عنە بعض المالکیة بأن المراد منە أنە إذا أعطی المنافع لرجل 
ولعقبهء فلا یبطل حق عقبه بموتەء بل حتی ینقرض حق العقب؛ قال 
ابن عبد البر: ومن اُحسن ما احتجُوا بە ان ملك المعطی ثابت بالإاجماع قبل 
ان یحدث العمریء فلما اأحدثھا اختلف العلماءء فقال بعضھم: قد آزال لفظه 
ذلك ملکه عن رقبة ما أُعمرہ. وقال بعضھم: لم یزل ملکه عن رقبة ماله بھذا 
اللفظء فالواجب بحق النظر أن لا یزول ملکه إلا بیقینء وھو الإجماعء اھ. 

قال: وحاصل ما اجتمع من روایات الحدیث السابقة ثلاثة اأُحوال: 
اأحدھا: أن یقول: هي لك ولعقبك؛ فھذا صریح في أنھا لە ولعقبهء لا ترجع 
إلی المعمر حتی ینقرض العقب عند مالكء وعند غیرہ لا ترجع آبدا . ثانیھا: 
ان یقول: هي لك ما عشت؛ فإذا مت رجعت إلیْ؛ فھذہ عاریة مؤقتةء فإذا 
مات رجعت إلی المعطي؛ وبە قال آکثر العلماءء ورَجُحَه جماعة من الشافعیة 
والأصح عند أآکثرھم لا ترجع؛ وقالوا: إنه شرط فاسد ملعًی. وثالٹھا: ان 
یقول: أعمرتکھاء ویطلق؛ وفي رجوعھا إلی المعمر الخلاف . فمالك یرجعء 
وغیرہ لا یرجعء اھ. : 

9۹ء ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (عن عبد الرحمن 
ابن القاسم) بن محمد بن آبي بکر الصدیق شیخ مالكء روی عنه مھنا بالواسطة 
(أنه سمع مکحولا) أبا عبد اللہ الثقة الفقيه المشھور کثیر الڑإرسال (الدمشقي) 

۲۳ ٰ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۷) باب )۱٥٤١۹(‏ حدیث 
يَسْأَل القَاسِمَ بْنَ مُحَمَدٍ عَن العُمْرّیء وَمَا يَقُول التّاسْ فیھا؟ فَقَالَ 
اقاوے تن نو ھا او کت ااا 7مم علی د وطیہ ضف 
أَمُوَالِهِمَ. وَفِيْمَا أعْطٌوا. 

کے نات وفتح المیم ویقال بکسرھا کے ای دمشقء البلد المعروف 
بالشام المتوفی سلٰهة بضع عشرة ومائة (یسال) مکحول أ8ا عہد الرحمن 
سأله لما بلغه فیھا من اختلاف الناس؛ ویحتمل أُن یسأله عنھا لما أشکل عليه 
حکمھا. وإن لم یبلغه فیھا قول لمن یعتبر بقولهء فأراد أن یعلم ما عند القاسم 
مرن ذلَكُ لیأاخذ بە أو لینظر فیه (وما یبقول الناس فیھا؟). 


قان اتا "2۲ پل آت ماف السی رعالم شرآ تاس نبا 
وعما عندہ من قول النىاس ادخ لقَيھم القاسم أُو بلخه فولھم فيھاء ولذلك 
أجابه القاسم بما عندہ من أقوال الناس . 

(فقال القاسم بن محمد: ما أدرکت الناس إلا وھم علی شروطھم) 
والظاھر أنە أجابہ علی حسب مؤالهء ولو کان سأله عن الحکم خاصة لأجابہ 
بما عندہ فی ذلك؛ ومعنی قولەه ان المعمر لما شرط استیفاء الرقبة؛ وإفراد 
المنافع بالھبة مدة مقدرة بعمر المعطی أو بعمرہء وعمر عقبه کان شرطه تاماء 
وکانت عطیته علی ما شرط؛ لا تتجاوز ذلكء وقد ہین ذلك مالك بقوله: الأمر 
عندنا علی ذلكء یرید ان الحکم جار عند علماء المدینة بأن العمری ترجع إلٰی 
الذی اأعمرھا بعد استیفاء منافعھا الموھوبة منھا؛ لآن العطیة إنما تعلقت 
بالمنافع خاصة؛ لما تقدم من لفظ العمری الذي یقتضي التوقیت؛ اھ. 


. ۲۱۳٤٣۳ /٦( ا المنتقی)‎ )١( 


۲٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۷) باب )۱٢٤۷١(‏ حدیث 


۲.0 سَت کا کا توںت وَعَلَی ذُلِكَء ا" متا 
7 رف تی لی مھا ِ٥ًا‏ لم بَهُنْ: مِی لَكَ وَِعَقَِك. 
۰ء ۔:۔-۔ وحثشني عمَاِكُ عَنْ َافع؛ أَنٌ عَبْدَ الله بن عُمَرَ 
> ہہ می ور یریت قال کاٹ وت و اٹ 
ھ0( وی کر اعم 7٭٦77:7یپ؛)؛٘۰۷۷‏ 


ھ۶ 


6 
20 


2 اللہ ور اتی کی 

(قال مالك: وعلی ذلك الأمر عندنا) بالمدینة المنورةء کذا في النسخ 
المصریة؛ وفی الھندیة: والأمر عندنا مبتداً خبرہ (آن العمری ترجع) منافعھا 
(إلی الذي ا يا إذا لم یقل) المعمر: (ھي لك ولعقبيك) فإذا قالھا فلا یتناوله 
جواب ابن القاسم؛ وتفسیر مالك إلا بطریق المفھوم. 

۰ءء ۔ (مالك عن نافع ان عبد اللہ بن عمر) رضي الله عنھما (وَرِكٌ) 
بکسر الراء المخففة (حفصة بنت عمر) لأنھا کانت أخته (دارھا) بالنصب اأیي 
بعد موتھا (قال) نافع : (وکانت حفصة قد اُسکنت بنت زید بن الخطاب) دارھا 
المذکورۃ (ما عاشت) أي ما دامت حیاتھا (فلما توفیت بنت زید) بن الخطاب 
المذکورۃ (قبہض عبد الله بن عمر المسکن) المذکور (ورأی أنه لە) بالمیراث 
الذی حصل لە من أخته. 

قال الباجي''ٴ: قوله: وکانت حفصة قد أُسکنت ھذا هو معنی العمریء 
۔فلما توفیت بنت زید رأی ابن عمر أنه قد انقطع بذلك حکم العمری؛ فإن ما 
تقدم فیھا من العمری لم یخرجه عن ملك موروثتہ؛ ولا منعه من تملکه 
بالمیراٹ من حفصة وھذا مذھب مالك وجماعة من أصحابه؛ ١اھ.‏ 


قال الزرقانی'': وذلك لن الإسکان بمعنی العمری؛ وھي ترجع لوارث 


.)٦٦۱۳٤٣ /٦( ا المتتقی)‎ )١( 
.)٤٤٥/٤٥( لشرح الزرقاني)‎ )٢( 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۷) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 
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المعمر لکن في (التمھید) روی معمر عن أیوب عن حبیب بن أبي ثابت قال: 
سمعت ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - وسآله أعرابی اأعطی ابنە ناقة لە حیاته؛ 
فأنتجھا فکانت لەء فقال ابن عمر: هي لە حیاته وموتهء قال: آفرأیت إن کان 
تصدق عليهء قال: فذلك أُبعد لە؛ وھذا یدل علی أن مذھب ابن عمر أن 
العمری خلاف السکنی؛ وعليه الآکٹر ١اھ.‏ 


وأخرج محمد فی ( موطكئہ؛''' حدیث جابر المذکور فی أول الباب؛ وأثر 
ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - ھذاء ثم قال: وبھذا ناخذء العمری هھبة فمن أُعمر 
شیا فھو لەء والسکنی لە عاریة ترجع إلی الذي أُسکٹھاء وإلی وارثە من بعدہ: 
وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائناء والعمری إن قال: ھی لە ولعقبهء أو 
لم یقل: ولعقبيه فھو سوا اھ. ٰ 


فان تر 607 01ا20 گی عقد اکتاز ۵ف فمرےء آر ایکھا 
عمرك أو نحو ذلكء فلیس ذلك بعقدِ لازم؛ لأنه فی التحقیق ھبة المنافع 
والمنافع إنما تستوفی بمضئ الزمان شیئا فشیئاء فلا تلزم إلا في قدر ما قبضه 
منھاء واستوفاہ بالسکنی؛ ولِلمُسْکن الرجوع متی شاءء وأیھما مات بطلت 
الإباحةء وبھذا قال آکثر العلماءء وجماعة أھل الفتوی؛ منھم الشعبی والنخعي 
والثوري والشافعي وإسحاق وأصحاب الرأيیء وروي معنی ذلك عن حفصة. 

وقال الحسن وعطاء وقتادةۃ: ھی کالعمری تکون لە ولعقبه؛ لأنھا في 
معنی العمری؛ فیثبت فیھا مثل حکمھاء وحکی عن الشعبي أنە إذا قال: هي 
لكء اسکن حتی تموت؛ فھي لە حیاته وموتهء وإن قال: داری ھذہ اسکنھا 
حتی تموت؛ فاإنھا ترجع إلی صاحبھا؛ لنه إذا قال : ھی لكء فقد جعل لەه 


.)۲۸۲۳ /۳( انظر : (موطاً محمد تع التعلیق الْممجد؟‎ (١( 
.)۲۸۸/۸( دۃالمخنی)‎ )۲( 


۲۱٦ 








۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱١۷١(‏ حدیث 
(۸) باب القضاء فی اللقطة 


1ھ عجعتتی مالت ۶ر بن اھر ای ظل 7ل خی 
یت عالی اث وو مؤأْمجس سی 


رقبتھاء فتکون عمریء فإذا قال: اسکن داری ھهذہء فإنما جعل لە نفعھا دون 
رقبتھاء فتکون عاریةء ولناء أن ھذا إباحة المنافعء فلم یقع لازماً کالعاریة: 
وفارق العمری فاإتھا هبة للرقبة اھ. 


(۳۸)( القضاء فی اللقطة 


اللقطة : الشيء الذي يُلتقطء وھي بضم اللام وفتح القاف علی المشھور 
عند أھل اللغة والمحدثین: وقال عیاض : لا یجوز غیرہء وقال الزمخشری: 
بفتح القاف: والعامة تسکنھاء وجزم الخلیل بالسکونء وقال: آما بالفتح فھو 
اللاقطء وقال الأزھري: ما قاله هو القیاس؛ لکن الذي سمع من العربء 
وأجمع عليه أھل اللغة والحدیث الفتحء قاله الزرقانی''' تبعاً للحافظ . 


قال الدسوقی''': اشتھر علی ألسنة الفقھاء فتح القاف مع أنْ قیاس فعلة 
فی المفعول الذي هو مراد هھنا السکونء کكضحُکة لما رر وفَدوَۃٍ لما 
يُقُتْدی بەء والفتح إنما هو القیاس فی الفاعل ومنە: مُمَرَ لمَزَةَ أي کثیر 
الھمز واللمز اھ ۔ 

9۱ ۔-۔ (مالك عن ربیعة) الرای (ابن ابی عبد الرحمن) فرُوخٌء فما 
فی النسخ الھندیة بحذف آبی بلفظ (ابن عبد الرحمن) تحریف من الناسخ (عن 
یزید) بتحتبية؛ فزايى المدني ری من رواۃ الستة (مولی المنعث) بصم 
المیم وسکون النونء وفتح الموحدة وکسر العین المھملة آخرہ مثلثةء صحابیٌء 


.)٤٤٥/٤٥( لشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۱١۱۷ /٤( (حاشیة الدسوقی)‎ )٢( 





۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢١٤١(‏ حدیث 


سو ے 


عَنْ زَيْدِ بْنْ خَا ِيٍ الكْھَيِی؛ أَنَه قَال ل: ججاء رَجْلْ إِلی رَسُولِ الله ول 
َمَألهُ عَن اللَمََة؟ تد سارہ ےک تر ا ام مادص سو راوس لی عحصضیجی مت 


نزل إلی النبي گل فی حصار الطائف؛ کان یسمی المضطجعء فسماہ النبی ہہ 
المنبعث (عن زید بن خالد الجھني) بضم الجیم وفتح الھای الصحابي انت 
(أنه قال: جاء رجل إلی رسول اللہ قَٔية) بسط الحافظ الکلام فی (الفتح؟''' في 
تفسیر ھذا المبھم؛ وما قیل فيه من الاقوالء وتبعه الزرقانيی والشیخ في 
(البذل) من أنه بلال المؤذنء أو زید بن خالد الراوي بنفسهء آو آبو ثعلبة او 
عمیرء آو الجارود العبديء ورجّح الحافظ بأنه سوید الجھني . 


(فسأله عن اللقطة؟) ھکذا فی أکثر الروایاتء وفي روایة سفیان الثوري 
عن ربیعةء فسأله عما یلتقطەء زاد مسلم من طریق یحیی بن سعید عن یزید: 
الذھب والفضةء وھو کالمثال؛ وإلاً فلا فرق بینھما وبین الجوھر وغیرہ مما 
یستمتع بە غیر الحیوان في تسمیته لقطذًء وفي إعطائه الحکم المذکور. 


یکون سأله عن حکمھاء وما یلزم فیھاء وما یجوز لمن أخذھا. فأما جواز 
اُخذھاء فقد روی نافع عن ابن عمر أنه کان یمر باللقطة فلا یأخذھا 
وفي(العتبیة) من سماع ابن القاسم عن مالك أنە قال: لا احب آن یأخذھا من 
وجحدھا الا ان یکون لھا قدرء وقال تو موضع آخر: أو لذي رحمہه؛ وأما 
الشیء الذي لە بال فاری لە أخذھاء وروی عنه أشھب : أما الدنانیرء وشیء لە 
بالء فاحبًٔ إلیْ أن یأخذہ ولیس کالدرھم؛ وما لا بال لە؛ لا اجب لە أن 


ومعنی ذلك أن الشيء الکثیر الذي لە بالّء یخاف عليه الضیاع إن ترکە: 


.)۸۰ /٥( لح الباری)‎ )١( 
.)٦۱۳٤ ٣ /٦( االمنتقی)‎ )٢( 


۲۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 
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فأخذہ لە علی وج التعریف من أعمال البرء وأما الشيء الیسیرء فالأغلب عليه 
ان پُوْمَن عليهء فان من یجدہ لا یسرع إليەء وبقاؤہ مکانە أقربٌُ إلی أن یعود 
صاحبه فیجدہ ولو أخذہ الملتقط لتکلف من تعریفه ما عليه فیيه مشقةء ورہما 
ضَيّمَ ذلك لقلتہ: والعاذة حجِاریة بن من سمع خبرھا لا یکاد ان یبلغ ولا 
یتحدث بخبرہ بخلاف اللقطة التي لھا بالء فالعادة جاریة بأن من سمع خبرھا 


غفلةً تحدث بەء حتی یصل خبرھا إلی صاحبھاء اھ. 


وفيی زان عن (المبسوط) ما ملخصهە: آأنه اختلف الناس فیمن وجد 
لقطةء فالمتفلسفة یقولون: لا یحلٗ لە أن یرفعھا؛ لأنه أُخذ المال بغیر إذن 
صاحبهء وذلك حرام ےہ ٠‏ وبعض المتقدمین من أئمة التابعین کان یقول: 
)۳۳٠‏ ' 0 یرفعھاء والترك آفضل؛ لان صاحبھا یطلبھا في الموضع الذي 
سقطت منەه؛ ولانه لا یأمن علی نفسە أن یطمع فیھا بعدما یرفعھاء والمدذدھب 
عند علمائنا وعامة الفقھاء أن رفعھا أفضلء اھ. 


وقال الموفق''': قال إمامنا: الأفضل ترك الالتقاطء ورُوي معنی ذلك 
عن ابن عباس وابن عمرء وبە قال جابر بن زید والربیع بن خثیم وعطاء: ومَرٗ 
شریخ بدرھم فلم یعرض لەء واختار أبو الخطاب إِذا وجدھا بمضیعةء وأمن 
نفسه علیھا٘ ٠‏ فالآفضل اخنھاء وھذا قول الشافعيی وحَکی عنه قول آخر أنه 
یجب اخذھا؛ لقوله تعالی : ل وَلْمزْموَ وَلْمژمنَت بََمُم آزاباه بّیں4'''. فإذا کان 
ولیەء یجب عليه حفظ مالهء وممن رأی أخذھا ابنُ المسپّب والحسن بن صالح 
وأبو حنیفة. وقال مالك: إن کان شیتاً لە بال یأخذھا أحبٌ إلؿ. 


.)۲٥٢ /۸( (ہذل المجھودا‎ )١( 
.)۲۲۹۱/۸( االمغنی؛‎ )٢( 
.۷۱ سور التوبة : الأیة‎ )٣۳( 


۲۱۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )٣١۷١١(‏ حدیث 


فْقَال : (اغرفٰ عِفَاصَهھا وَوكَاَمَا. ہے ے-دواجم‫م>-”مم صمح 


ولناء قول ابن عمر وابن عباسء ولا نعلم لھما مخالفاً في الصحابة؛ 
ولأنه تعریض لنفسه لأکل الحرامء وتضییع الواجب من تعریفھاء وأداء الامانة 
فیھاء فکان ترکه أولی وأسلم کولایة مال الیتی اھ 

وقال الدردیر*': وجب أخذہ لخوف خائن؛ لو ترکە مع علمه أمانة 
نفسەء لا إن علم خیانته هو فیحرم أخذہء ولو خاف خائنأء وإلا بأن لم یخف 
خائناً کرہء ولو علم أمانة نفسە کأن خاف الخائن وشكٌ في أمانته مو 
فالوجوب فی صورة: والحرمة فی صورتین؛ والکراھیة في ثلاث قال 
الدسوقی: الحاصل أن مجموع الصور ستّ؛ لأن مرید الالتقاط ما أأن یعلم 
أمانة نفسهء أو خیانتھاء أو شكٌ فیھاء وعلی کل: إما ان یخاف الخائن لو 
ترك الآخذ أو لاء اھ. ۱ 


وفی (الدر المختارا'''': ندب رفعھا لصاحبھا إن أمن علی نفسه تعریفھا 
20ھ ا تی سم ففاعہ اما ھا 
لنفسه؛ فلو ترکھا حتی ضاعت آث اھ. 

ات غرکت طاصر> گے اقب مت تنا سک ات ضا 
مھملف أي وعاءھا الذي یکون فيه لان لد کان َ غیرہ من العفقص؛ وھو 
الشنٔ لأن الوعاء پُنْنَی علی ما فيه (ووکاءھا) بکسر الواو الثانیة وبالھمزۃ 
بدا الخط الدي یکذ 7۰ الصرۃ والکتے روما زاد مسلم من وجه آخر 


عن زید (وعددھا) ۱ 


قال الباجے : معناہ عندیيی ان بحفظه صمة العغاص؛ والوکاء ویکتم 


.)۱۱۹/٤( (الشرح الکبیر؛‎ (١۱) 
۔)٦٥٦٥٦/٤٥(‎ )٢۲( 
.)۲۲۳٣ /٦( االمتقی؛‎ )۳( 


۲۲۷ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )٣٢١۷٤١(١‏ حدیث 





و عو ےم رھ وو ےم مم و مم و ےم مم مم مد وو وو و وےمے وم وو ےم دم ے و و ےھ ےو ےج ےج و وج ےج ےمم مج مم مم مه مه 





ذلك لینفرد بحفظہ وفي (النوادرا لابن نافع عن مالك أنه قال: ینبغي للذي 
بَعَرْفُ اللقطةء أن لا یریھا أحدأء ولا یسمیھا بعیٹھاء ولا یقول: من یعرف؛ 
. دنائیر و دراھم أو حلیاً أو عرضاًء لکن يُعْمِي ذلك لثلا یأتی مستجلٌء فیصفھا 
بصفة المعرف؛ فیأخذما٘ ویبین ذلك قولە قا: (اعرف عفاصھاء ووکاءھاء ثم 
عَرَفهَاا ولم یقل : ثم عَرْفٌ بذلك ولا آبرزھاء وأظھرھاء ولو جاز لە أُن یذکر 
صفتھا لما احتاج إلی حفظ العفاص والوکاء ولاغنیٰ عن ذلك إظھارھاء اھ. 

قال الزرقاني''': وفی جوب هذہ المعرفة وندبھا قولانء أظھرھما 
الوجوب لظاھر الامر وقیل: یجب عند الالتقاط زیستحب بعدہ؛ فعلی 
الو جوب إُذا عرف بعض الصفات دون بعض؛ قال ابن القاسم: لا بد من ذکر 
جمیعھاء وکذا قال اصبغء لکن قال: لا یشترط معرفة العدد وقیل: قول 
ابن القاسم آقوی؛ لثبوت ذکر العدد فی الروایة الآخری؛ اھ. 

اق قرو الال فیە حدیث زید بن خالدء وقال فی حدیث أَبیٌ بن 
کعب: (اعرف عفاصھا ووکاءھا وعددھاء ثُمٌ عَرْفُھا سَنَةًء وفي لفظ عن أبي 
قال: وجدت مائة دینار فأتیت بھا النبي يٍََّ فقال: تعَرِّفھا حولا١ء‏ فعَرَفْھا 
فلم تعرف؛ فرجعت إليەء فقال: (اعرف عددھا ووعاءھا ووکاءھاء واغْلظھا_ 
بمالكء فإن جاء ربھا فاڈھا إليه)ء ففی ھذا الحدیث أنە أمرہ بمعرفة صفاتھا 
بعد التعریف؛ وفي غیرہ مر بمعرفتھا حین التقاطھا قبل التعریف؛ وھو الأولی 
لیحصل عندہ علم ذلكء وإن أَكٌرَ معرفة ذلك إلی حین مجيء باغیھا جاز؛ لأن 
المقصود یحصل بمعرفتھا حینئذِء وإن لم یجیء طالبھاء فآراد التصرف ففھا 
بعد الحول لم یجز لە حتی یعرف صفاتھا؛ لآن عینھا تنعدم بالتصرفء فلا 
یبقی لە سبیل إلی معرفة صفاتھا إذا جاء صاحبھاء وکذلك إن خلطھا بمالهء فیکون 


.)٢٤١٥ /٤( لشرح الزرقاني؛‎ )١( 
.)۳۰۷ /۸( ا المغنی؛‎ )٢( 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢١۷١(‏ حدیث 








أآمرہ گلا لأَبَى بمعرفة صفاتھا عند خلطھا بماله أمرَ إیجاب مَضیٔق وامرہ زیخ 
عاون ہے اف حر الااقاظ راسا مو شا اف 


(ثم عرفھا) بکسر الراء الثقیلةء أي اذکرھا للناس؛ ھکذا في روایة 
(الموطأً) وغیرہ. ولفظ البخاري بروایة سفیان عن ربیعة (عرفھا سنةء ثم اعرف 
عفاصھا). الحدیث بتقدیم التعریف علی المعرفةء قال النووي''': ویجمع 
بینھما بأن یکون مأموراً بالمعرفة فی حالتینء فیعرف العلامات أول ما بلتقط 
حتی یعلم صدق واصفھا إذا وصفھاء ٹم بعق فا سن (ل ا آ راف ات لھا 
فيْعَوْلُھا مرة آخری تعرفاً وافیاً محققاً لیعلم قدرھا وصفاتھاء فیرڈھا إلی 
ھا 


ڈاق ان ئا ویحتمل ان تکون ام فيی الروایتین بمعنی الواو؛ فلا 
تقتضي ترتیباء ولا تقتضي تخالفا یحتاج إلی الجمع؛ ویقویه کون المخرج 
واحداً والقصة واحدةء وإنما یحسن ما تقدم أن لو کان المخرج مختلفا فیحمل 
علی تعددالقصةء ولیس الغرض إلا ان یقع التعرف والتعریف مع قطع النظر عن 
اأیھما أسبقء واختلف في هذہ المعرفة علی قولین للعلماءء أظھرھما الوجوب 
لظاھر الأمر وقیل: یستحب٠‏ وقال بعضھم: یجب عند الالتقاط ویستحب 


بعدہ؛ ٰھ. 
(سنة) لم تختلف الْروایاتث فی حدیث زید اُن التعریف سنة واحدة وفئی 
حدیث أَبىٔٗ بن کعب فی (الصحیحین): وجدت صرۃ فیھا مائة دینارء الحدیث: 


وفيه التعریف ثلانة أعوام فی روایة لہ عند آ2 داود وغیر َال (عَرفھا 
حولاً١ء‏ فلا أدری قال لە ذلك فی سنة أو فی ثلاث سنین . 


.)۲)۲۳ /۱٢ /٦( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 
ّح الباری) (۸۸/۵۸)۔-‎ )۲( 


۲۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢١۷١(‏ حدیث 





( ھ مھ ۹ے ےھ ہے و مھ مم و مم مم مم و و مم عم مو وو وو ےم و وو وو وو وو وم وی وع یدہم وی وہ ےه ه ه 





قال الحافظ : : وقد رواہ مسلم من طریق الأعمش والثوري وزید ؛ بای 
أنیسة وحماد بن سلمة کلھم عن سلمة قالوا فی حدیٹھم جمیعاً: ثلائة أحوال 
“الا افو لت ٠‏ فان في حدیثہ عامین آو ثلائة أعوام وجمع بعضھم بین 
حدیث أَبيٌ وزید بن خالد بحمل حدیث أَبيٌ علی مزید الورع عن التصرف فی 
اللقطة والمبالغة فی التعفف عنھا رزخایی زیڈ قلی نا ابد پت آو 
لاحتیاج الأعرابي فيی حدیث زید واستغناء أَبی قال المنذري: لم یقل أحذٌ من 
أئمة الفتوی: إن اللقطة تُعَرَفُ ثلائةً أعوام إلا شيء جاء عن عمر ۔ رضي اللہ 
عنه - وقد حکاہ الماوردي عن شواذ من الفقھاءء وحکی ابن المنذر عن عمر 
- رضي الله عنه ۔ أربعة أقوال: بَعَرْقھا ثلائةً أحوال: عاماً واحداء ثلائة أشھں 
ثلائة آیا ویحمل ذلك علی عظم اللقطة وحقارتھاء وزاد ابن حزم عن عمر ۔ 
رضي اللہ عنہ ۔ قولاً خامسأء وھو أربعة أشھر وجزم ابن حزم و بن الجوزي 
بن روایة الثلائة ثة أحوال غلط من الراوی . 


وقال ابن الجوزی : : یحتمل آن یکون قلٍْ عرف أن تعریفھا لم یقع علی 
الوجھ الذي ینبعی فأمر ا باعادة التعریف؛ کما قال للمسیء صلاتہ : آوچ 
فَصَل فإنك لم تُصَلاء قال الحافظ: ولا پسی ادا ما مد رع 
کونە من فقھاء الصحابة وفضلائھم . 


وقد حکی صاحب ١‏ الھدایة٥‏ من الحنفیة روایة عندھم: أن الأمر فی 
التعریفِ مَفوَضْ لرأی الملتقط فعليه ان یعرفھا فھا إلی أن یغلب علی ظنه أن 
صاحھا لا بطلها بعد ذلك اھ. 

نال الانی 2٤‏ رسسی لف آ3 یکرۓ الاصل عے رایغا لان 
الم سی التتف رحلیث ان سك فيه الراوي. والثاني؛ أن یجمع بین 





.)٦۱۳٣ /٦( االمتتقی)‎ )١( 


۲۲۲۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢١٤۷١(‏ حدیث 


ہے ےھ مج وج وم مھ دج و ےم مھ ھے و ےم ے مو ےم و ےم ےمم ےم ےھ ھک و مھ و و و مھ و و مم وی وی مو ے ہہ 





الحدیثینء فان السائل فی حدیث زید أعرابیء فأمرہ النبي قٌي بالحق الواجب 
الذي لا یستبیح اللقطة دونه؛ وأبی بن کعب من فقھاء الصحابة وفضلائھم 
ومن اُھل الورع والزمد فندبه النبي قَيةٍ إلی التوقیف عنھا أعواماء وإن کانت 
مباحة لە بعد ول عامء سس رم و سی تتھ یھ 
ما هو مباحء بل یتوقف عنەه؛ ویستظھر فيەه اھ. 


وقال الموفق''': قدر التعریف سنة؛ روي ذلك عن عمر وعلي 
وابن عباسء وبە قال ابن المسیب والشعبي ومالك والشافعيی وأصحاب الرأي؛ 
وروی عن عمر - رضی اللہ عنه ۔ روایة أخری ثلاثة أُشھرء وعنه ثلائة اعوام 
لروایة أبىء وقال أبو أیوب الھاشمي : ناحرت اس فرغفنان پ ھا لات 
آیام إلی سبعة آیام وقال الحسن ؛ رضاح ما دون عشرة دراھم يَعَرّفھا 
ثلائة آیامء وقال الثوري في الدرهم : ھا اُربعة أیامء وقال إسحاق: ما دون 
الدینار يْعَرُّفھا جمعة أو نحوھاء وروی أبو إسحاق الجوزجانی بإسنادہ عن 
یعلی بن أمیة؛ قال: قال رسول اللہ پل : (من التقط درھماً آو جا“ اج نے 
ذلك فلیعرفه ثلائة آیا فان کان فوق ذلك فلیعرفه سبعة آیام). 

ولناء حدیث زید بن خالد الصحیح؛ رات ای74" شاھیر تھا القوافل 
ویمضی فیھا الزمان الذي تَفُصّدٌ فیە البلاذُ من الحر والبرد والاعتدالء سات 
قدراً کمدة اأجل ال و انا حدذزت بی فقد شكٔ فيه الراویء وحدیث یعلی 
لم یقل بە قائل علی وجھە؛ وحدیث زید۔ وا أُصح منه وأولیء اھ. 

وفي (المحلی): اختلفت الروایة فی التعریف؛ کال محتۃ کے تھا 


حولاء ولم یفصل القاط والکثیر وھو قول مالكَ والشافعی و اَخَیدۃ وعن 
ابی حنیفة فی روایة إن کانت مائتی درھم بُعَرْقُھا حولاًء وإن أقل منھا إلی 


.)۳۹۳ /۸( (المغني)‎ (١) 


۲۲۰ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 
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عشرةۃ یعرٌزف شور ون أقل من عشرة؛ تلانهة آیا وئوں الدائق وا وفیما 
دونە ینظر یمنة ویسرہ ویتصدق؛ وقیل غیر ذلك؛: وقال ابو پگ یڈ محمد 
السرخسي: الصحیح أن یفوض إلی رأي الملتقطء بْعَوّفُ إلی ان یغلب علی 


وقال محمد فی ١موطۂها''':‏ من التقط لقطة تساوي عشرة دارهم 
فصاعداء عَرّفھا حولاًء فإن عرفت وإلا تصدق بھاء فإن کان محتاجاً أکلھاء 
فان جاء صاحبھاء خَّرہ بین الأآجر وبین أن یغرمھا لەء وإن کان أقل من عشرة 
دراھمء عرفھا علی قدر ما یری أیامأء ثم صنع بھا کما صنع بالأولیء وکان 
الحکم فیھا إذا جاء صاحبھا کالحکم في الاولی؛ وإن رد اللقطة في الموضع 
الذی وجدھا فیه برئ منە؛ ولم یکن عليه فيی ذلك ضمان اھ. 


وفی (الدر المختارا'''': عَرّفھا إلی أن علم أن صاحبھا لا یطلبھاء قال 
ابن عابدین : لم یجعل للتعریف مدة اتباعا للسرخسي؛ فإنه بنی الحکم علی 
غالب الرأي؛ فیْعَوّفٌُ القلیل والکثیر إلی أُن یغلب علی رأيه ان صاحبه لا 
بطليه وصحح فی (الھدایة) وفي (المضمرات) و (الجوھرة6)ء وعليه الفتوی؛ 
وھو خلاف اظاھر الروایة) من التقدیر بالحول في القلیل والکثیر اھ. 


وفيی (العسارة؛'': وی اللحدیث الذدي رواہ اف بن کعب دلیل تھا کلت 
إِن التقدیر بالحول لیس بلازم: لکته رن تھا یۂشت ما بطلپب ضاعھا آ لا ری 
تا سار لا گات ملا ظا گت اپ کا 'آتا ید تا لاک تحت 
فعلم منە ان اللاقط یعرفھا آکثر من حول عند شمس الائمة السرخسي بحسب 
)١(‏ انظر: ‏ موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۳/ .)۳٣۹‏ 


.)٦٦۷٤ /٤( )٢( 
.)۴٥٣ /٥( ە العنایة مع فتح القدیر)‎ )۳( 


۲۲۲۰ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱١۷١(‏ حدیث 


ظنەهء وفي (المحیط البرھاني؟ والفقیه أبي جعفر کان یقول: إذا بلغ مالاً عظیماً 
بان کان کیسّ فیه لف درھمء أو مائة دینارء بعرف ثلائثة أحوال؛ اھ. 

قال الشیخ فی (الیذل+'': فما قال المنذري: لم یقل أحد من أئمة الفتوی 
إِن اللقطة تَعَرٌّف ثلاتٗ سنینء لعله لم یتنبه لھذہ الروایة الثالثة للحنیفة اھ. 

(فان جاء صاحبھا) وَای إلی فجواب الْتترط محذوف:؛ وقد ہچ فی 
البخاري من روایة إسماعیل بن جعفر عن ربیعة بلفظ (فإن جاء ربُھا فأدھا 
إليهاء وله من روایة سفیانء عن ربیعة افإن جاء احد یخبرك بعفاصھا 
ووکائھاا: وبھذا اعت ماللک اد اُنھا تدفع لمن عرف العغاص والوکاء 
وقال أبو حنیفة والشافعي: إن وقع في نفسهہ صدقهء جاز أن تدفع إلیە ولا 

قال ای فی روایة حماد والثوري رسای آی اڈ عند مسلم 
وآخرجه مسلم والترمذي والنسائي من طریق الثوريی: واحتیق:وائو داود من 
طریق حماد کلھم عن سلمة بن کھیل فی حدیث أَبیْ (فإن جاء اأحد یخبرك 
بعددھا ووعائھا ووکاٹھا فاأعطھا إیاہ. 

وأما قول انی داود: إن هذہ الزیادة زادھا حماد بن سلمة غیر محفوظة. 
فتمسك بھا من حاول تضعیفھا فلم یصب؛ بل ھی صحیحة؛ وقد عرفت من 
وافق خناتت لیکگ:نشادی 

وقال الخطابي : إِن صحت ھذہ اللفظة لم یجز مخالفتھا وميی فائدۃ 
فوله: (عرف عفاصھا) إلخء والا فالاحتیاط مع من لم :الد |0 حَسثةت 
قال: ویتاوٴل قوله: (اعرف عمفاصھا) علی اه أُمرہ بذلك للا تختلط ہمالہ؛ او 


.)۲٥۸/۸( ہ(ہذل المجھود)‎ )١( 
.)۷۸ /٥( (فتح الباريی)‎ (٢( 


۲۳۲۲٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢٤۷١(‏ حدیث 
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لتکون الدعوی فیھا معلومةء وذکر غیرہ من فوائد ذلك أیضاً ان یعرف صدق 
المدعي من کذبەہ؛ وأن با علی حفظ الوعاء وغیرہ؛ لاآن العادة جرت 
بإلقائه إذا اأخذت النفقةء وأنه إذا نَبّهَ علی حفظ الوعاءء کان فيه تنبیةٌ علی حفظ 
المال من باب الاولی اھ. ٰ 


قال الموفق''': فإن جاء ربُھاء فوصفھا لە دفعت إليه بلا بینةء یعني إذا 
وصفھا بصفاتھا المذکورۃء وھي وکاؤھا وعفاصھا وعددھا وصفتھاء دفعھا إليه 
سواء غلب علی ظنه صدقه أو لم یغلب؛ وبھذا قال مالك: وأبو عبیدء وداود 
وابن المنذرء وقال أبو حنیفة والشافعی: لا یجبر علی ذلك إِلا ببَيْن. ویجوز لھ 
دفعھا إليه إذا غلب علی ظنه صدقه اھ. 


رقال الترد۔ “7۲ رڈالعال اط سم فلا شود تیب زحر العَاضِ 
أي الخرقةً أو الکیس ونحوہ المربوط فيه المالء والمشدود بەء وھو الوکاء أي 
الخیطء وبمعرفة عددہ بلا یمینء أي یقضي لمن عرف ذلك بأخذہ من غیر 
سب اص 0ة 1ت ای قالاب کلت اید اگرتد جارتاعلى امفیرتے 
قال الدسوقی: قوله: بمعرفة الأولین فقط کما هو ظاھر (المدونة) خلافاً لمن 
قال: لا بد من الیمین إذا عرف العفاص والوکاء فقطء وھو قول اُشھب؛ اھ. 

وقال الباجي'': المراعی فیما یصف من ذلك صفة العفاص والوکاء 
والعدد؛ إن کانت دراھم ودنانیر قاله ابن القاسم؛ وأشھب؛ وعند اُصبغ 
العفاص٠ء‏ والوکاءء وأصل ذلك قول النبی آَلٍ فی حدیث أَبىٌ بن کعب: (اعرف 
عِدّتھا ووکاءھاء ووعاءھاء فإن جاء صاحبھا وإلا فاستمتع بھا)ء فأمر باعتبار 


.)۳۰۹ /۸( (المغني)‎ (١) 


.)۱۱۸/٤( (الشرح الکبیر)‎ )۲( 
.)۱۳٣ /٦( (المتقی)‎ )۳( 


۲۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢١٤١(‏ حدیث 


ھذہ الثلائةء فمن وصفھا استحق اللقطةء وظاھر قول أصبغ مبنئٌ علی التعلق 
بحدیث زید بن خالدء ولیس فيه ذکر العدد اھ. 


(وإلا) أي إِن لم یجیء صاحبھا (فشأنك بھا) بالنصبء أي الزم شأنكء 
أيى حالك . یعني تصرف فیھاء ویجوز الرفع بالابتداء سن ای اك 
متعلق بھاء قال الباجی: أباحه التصرف فیھا لما رآہ من إنفاق أو صدقة أو 
التمادي علی الحفظء ولمسلم من طریق سفیان وغیرہ عن ربیعة (فإن لم یأت 
لھا طالبء فاستنفقھا). 


وقال الموفق'': إذا عرّٗف اللقطة حولاًء فلم تُعرَفْء ملکھا ملتقطھاء 
وؤضارت مئ عاله: گساٹر اموالہ غتاً کان اللتقط آو فقیراء وروی تخو ذلكَ 
عن عمر؛ وابن مسعود؛ وعائشۃ ۔ رضي ا عنھم ے وہبه قال عطاء 
والشافعيی؛ وإسحاق؛ وابن المنذر ورّوي ذلك عن علي وابن عباس والشعبي 
والنخعیٔ وطاووس وعکرمة. 


وقال مالك والحسن بن صالح والثوري وأصحاب الرأي: یتصدق بھاء_ 
فإذا جاء صاحبھا خَيّرہ بین الأجر والُرٔم لما روی أبو ھریرۃ عن النبي و 
(آنہ تل عن اللقطة) فقال: د(عَرّفھا خل' فان جاء صاحبھا وإلا تصدق بھا 
فإذا جاء ربھا فرضي بالآجر وإلا غَرِتَھا''ء ولأنھا مال لمعصوم لم یرض 
بزوال ملکە عنھاء ولا وّچدَ منە سببٌ یقتضی ذلكء فلم يَژّلَ مِلگه عنه کغیرھاء 
نالزآہ لین 0 آ0 کیا 001301 0ة تال لاف او گاج نا اب غیر 
ذوي القربی . لما روی عیاضٗ بن حمار المُجاشعي؛ أن النبىٗ قٍ قال : (من وجد 
لقطة فلیشھد علیھا)ء الحدیث؛ وفیه افإن وجد صاحبھا فلیرددھا عليه. وإلا فھی 


.)٦۲۹۹/۸( االمغنی)‎ )١( 
.)۱۳۹ وانظر (مصنف عبد الرزاق) (۱۳۸/۱۰ء‎ .٦۱۸۲ /٤( آخرجەه الدارقطنی‎ )۲( 


۲۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢۷١(‏ حدیث 
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مال اللہ پڑتےه من یشاء)ء رواہ النسائيی؛ قالوا: وما یضاف إلی اللہ تعالی إنما 


كت محعی الَستتت ونقل حنبل عن اأحمد مثل ھذا القول: وأآنکرہ 
الکلدل وقال: : لیس ھذا مذھب از 


ولنا قول النبي ا نی حدیث زید: (فإن لم تعرفء فاستنفْفھا)؛ وفی لفظ: 
(وإلا فنھی کسبیل مالكذ؟؛ء وفی لفظ : ا گُلھا) وفی لفظ : 8 بھا)ء وفي 
لفظ : (فشأنك بھاا وفي حدیث آي: (فاستنفقھا) وفی لفظ: (فا ستمتع بھا)؛ 
وحدیثٹھم عن أبي هریرة لم یثبتء ولا نقل وس یوثق بەء ودعواھم في 
عری عسا فی 1 مات ےر وت سی یستحق الصدقة؛ لا برھان 
2 ولا دلیل علیھاء وبطلانھا ظاھو٘ٗ فإن الأشیاء کلھا ماف إلی الله تعالی 

کان ء اکا قال ال تعالی: لوَءَائَهُم ین مَالي اہ الزیَ رات ک٢‏ 


ثم تدخل اللقطة فی ملکه عند تمام التعریف حکماً کالمیراٹ؛ ھذا ظاهر 
کلام الخرقي لقوله: اوإلا کانت کسائر ماله)ء وکذلك قال أحمذٌ؛ فی روایة 
الجماعةء واختار ابو الخطاب آنھا لا تدخل في ملکە حتی یختار. واختلف 
اصحاب الشافعی؛ فمنھم من قال کقولناء ومنھم من قال: یملکھا بالنیة 
ومنھم من قال: یملکھا بقوله: اخترث تملکھَاء ومنھم من قال: کچھ ا 


ثم قال: وتٌملك اللقطة ملکاً مُرَاعٌی یزول بمجيء صاحبھاء ویضمن لە 
ھا إِن ٦‏ کا ھ7" نہ علکھا کو مرکا بت فی دمتف ہر 


وقال آکثرهم: لا یملکھا إلا بعوض یثبت فی ذمته لصاحبھهاء وھذا قول 
القاضی وأصحابهء بدلیل أنە یملك المطالبة فأشبه القرض؛ اھ. 
7 سور اوت ل20 ۳۳ 


۲۲۰۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


٭ 8 غق ؿ ىؿ ىؿٌ ق ىؿٌ ق ؿؤؿ يؿ ى٭ٌ +ؿ 8ًْ يیؿٴ ؿٛ ھٰؿٰ ؿق 5ة مج ق8 ظگ ۰ػق جج یج ٌ یج ؿؿٴ +١۹‏ مج ق ج مج وی" ھقؿؤ یو“٭ مج یيؿٴ ج یج +*ؿ+ ی“ٴ 8ج یج *“ج جو جج جج و 3ج وج ےج ئج ےو ےج ع ےم جج ےو تےٍ> تج ھ 


رات التردن 2ل مات کیا اتا آز االاضلی اع ریا 
أو عن نفسەء أو التملك بأن ینوي تملکھاء فللملتقط ھذہ الأمور الثلاثة ضامناً 
لھا إذا جاء ربھا فیھماء أي فی التصدق بوجھیه أو التملك؛ اھ. 


قال الباجی: قوله گا : (استنفق بھا وإن جاء ربھا فأدّھا إليه)ء وروی 
سوید بن غفلة في حدیث أبي أنە پل أمرہ بتعریفھا حولاً بعد حول؛ فدل ذلك علی 
جواز الاستنفاق علی معنی الاستسلاف لھا وآأنه متی آتی صاحبھا کان لە اُخذھاء 
زرائ تالق را اقات ات اتضل تلف ات رستق سا لات ذلت آلزد رام اس 
التسرع إلیھاء وترك الاجتھاد في تعریفھاء ومن استنفقھا بعد الاجتھاد في تعریفھا 
علی ما آمر به النبي لَي فلا إئم عليهء ومتی آتی صاحبھا أَدّاھا إليهء اھ. 


وفي (الھدایة)''': إن جاء صاحبُھا وإلا تصدق بھا إیصالاً للحق إلی 
المستحق؛ وھو واجب بقدر الإمکانء وذلك باإیصال عینھا عند الظفر 
بصاحبھاء وإیصال العوض؛ وھو الثواب علی اعتبار إجازة التصدق بھاء وإن 
راکفا رکم ال سمل 08 عاو ساسا صصق اہر 
بالخیارء إن شاء أمضی الصدقة وله ثوابھاء وإن شاء ضمن الملتقط؛ لأنه سلم 
ماله إلی غیرہ بغیر إذنه إلا أنە بإباحة من جھة الشرع؛ وھذا لا ینافی الضمان 
کا قاط انی فارل عال الا خال الخسار وآقشاہ سن السکن 
إذا ملك فی یدہ؛ لأنه قبض مالە بغیر إذنەء وإن کان قائماً أخذہ؛ لأنه وجد 
عین مالهء ولا یتصدق بھا علی غنی؛ لن المأمور بہ هو التصدق٠‏ لقوله عليه 
الصلاة والسلام: افإن لم یأت) یعنی صاحبھا (فلیتصدق بە)ء والصدقة لا 
تکون علی غني؛ وإن کان الملتقط غنیاًء لم یجز لە أن ینتفع بھا. 
)١(‏ (الشرح الکبیر) .)۱۲١/٤(‏ 


.]۲٦۱٤٤ /٦( االمنتقی)؛‎ )٢( 
..)٦١۸/۱( )۳( 


۲۳۴ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 
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وقال الشافعي ۔ رحمہ اللہ -: یجوز لقولە گل فی حدیث آَبىیٗ - رضي الله عنه ۔: 
اوإلا فانتفع بھا)ء وکان من المیاسرء ولنا أنه مال الغیرء فلا یباح الانتفاع بھا إلا 
برضاہ لإطلاق النصوصء وانتفاع أبیْ کان بإذن الإمامء وھو جائز . 

وقال ہس پوت الہتاز ی۸1“ قوله گلا لابی : (فا ستمتع بھا)ء 
خَالع فَامَتحتىے ستمتعت بھاء حکایة حالء فلا تم یجوز آہ چا علم فقر: أُو 
کانت عليه دیون ولئن بنلتا: آنة کان غنیاًء فقال لە: ا ستمتع بھاا١‏ وذلك 
جائز عندنا من الإمام علی سبیل القرض . ویحتمل رنہ أنه مال حربي 
کافرء اھ. 

۱ قال ابن الھمام''': ثم هھنا ما یدل علی فقر أبیٗ - رضي اللہ عنه - في 
زمنہ وك ل"م"م"'م'ت٭م٠ور"‏ ا قلت: یا رسول الله إن اللہ 
تعالی یضول: ہآ تتاثا ال حَق تُفٹا یکا بن 4'' وإِن احبْ أموالي إلیْ 
بیرزحاء فما تری یا رسول اللہ؟ فقال: ابو فی فقراء قرابتك)ء فجعلھا أبو 
طلحة في أبیٔ وحسانء وھذا صریح في أن أبیاً کان فقیراء لکنە یحتمل أنه 
آیسر بعد ذلك إلا ان قضایا الأحوال إذا تطرق بھا الاحتمال سقط بھها 
الاتےمتدلان۱ن 

وأما ما فی حدیث زید من قولہ لق : ١وإلا‏ فشآنك بھا)ء وفی روایة 
افھي لك) تر اف من قضایا الأحوال المتطرق إلیھا الاحتمال؛ إذ یجوز 
کون السائل فقیراًء وأیضاً فالمال لا یلزم کونە نصاباً وکونە خالیاً عن الدین 
لو کان تْضاباء فجاز کون آقل من ثصات+ وکونہ مذدیرناء انتھی مختضزاً: 


والحدیث الذی استدل بە صاحب ا(الھدایة) علی التصدّق؛ والعجب من 


.)۲۱٥۹ /۹( معمد القاري)‎ )١( 
.)۳٥۲ /٥( لفتح القدیر)‎ )۲( 
۹۷: مر 1ال فو 20 06لاھ‎ ۳( 


۲۱۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱١۷١(‏ حدیث 


7 و تن :2 0 ےے۔ 7 7 7 سٗ نے 2027 ٤‏ - 
فال : فضالة العنم پا رَسول الله؟ قَال: ‏ ھی لكَء أو لاخیك: 


الشیخ الموفق إذ قال فیە: لم ینقل في کتاب یوثق بەء قال ابن الھمام: رواہ 
البزار فی (مسندہ6 والدارقطنی عن آأبي ھریرة أن رسول ال پل سئل عن اللقطة؟ 
فقال : الا تحل اللقطةء فمن التقط شیئاً فلیعرفه سنةء فإن جاء صاحبه فلیؤدہ 
إلیەء وإن لم یأات: فلیتصدق بەء فإن جاءء فلیخیرہ بین الأآجر وبین الذي لە) 
وفیه یوسف بن خالد السمتي؛ اھ قال الحافظ فی (الدرایة4: وھو ضعیف . 

ثم قال الحافظ''': واختلف العلماء فیما إذا تصرف في اللقطة بعد 
تعریفھا سنةء ثم جاء صاحبھاء ھل یضمنھا لە آم لا؟ فالجمھور علی وجوب 
الرد إِن کانت العین موجودةء آو البدل إن کانت استھلکت؛ وخالف فی ذلك 
الکرابیسيی صاحب الشافعي؛ ووافقه صاحباہ البخاري وداود بن علي إمام 
الظاهریةء لکن وافق داود الجمھور إذا کانت العین قائمة. 

ومن حجة الجمھور قولہ لا فی حدیث مسلم: اولتکن ودیعة عندككا 
ولە أ٘یضاً (فاعرف عفاصھا ووکاءھاء ثم کلھاء فإن جاء صاحبھاء فأَدڈھا إليه)ء 
فظاھرہ وجوب ردھا بعد آکلھاء فیحمل علی رد البدلء وأصرح منە روایة أبي 
داود''' بلفظ : ەفإن جاء باغیھا فأدھا إليەء وإلا فاعرف عفاصھا ووکاءھاء ثم 
کلھاء فإن جاء باغیھا فأدھا إليه؛ فأمر بأداٹھا قبل الإذن بأکلھاء وبعدہ وفيی 
أبي داود من طریق آخر (فإن جاء صاحبھا دفعتھا إليهء وإلا عرفت وکاءھا 
وعفاصھاء ئم اقبضھا فی ماللك فإن جاء صاحبھا فادفعھا إليه. 

(قال) السائل: (فضالُ الغٹم) أي: ما حکمھا؟ فحذف ذلك للعلم بە 
قال العلماء: الضالّة لا تقع إلا علی الحیوانء وما سواہ یقال لە: لقطة. (یا 
رسول اللہ قال) قَل: (ھی لك) إن أخذتھا (أو لأخيك) أي لملتقط آخر إن لم 
تا مان کما رجحه الزرقاني. 


.)۸٤/٥( 'فتح الباري)‎ )١( 


(1 من اي داود) .)۱۷۰٦(‏ 


۲۲ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 


وقال الحافظ : المراد بە ما هو اعم من صاحبھا أو من ملتقط آخرء وقال 
العی: قوله: لا خيك أَي ات أَكَدَتھاَ وعرفتھا٘ وجاء صاحھا فھی لەہ؛ وأآراد 
بە الخ في الدینء وھو صاحب الغنم اھ 


مجح از فو مات یت 
حث علی أخذھاء کأنه قال: هي ضعیفة لعدم الاستقلالء معرضۃة للھلاك 
مترددة بین أن تأخذہ نت أو اخوك أو الذئبء ووقع في روایة للبخاري (خذھا 
فإِنما هي لك٢‏ إلخء وو صریح في الامر بالاخذء ففيه دلیل علی رد إحدی 
الروایتین لاختذ فی قوله: یترك التقاط الشاةۃء کذا فی دالفحم)'''. 


وقال العینيی'': وبە تمسك مالك فی أنە یأخذھاء ویملکھا بالأ خذء ولو 
جاء صاحبھا؛ لأنه صار حکمه حکم الذئب؛ فلا غرامةء ورڈ عليه بأن اللام 
لستے لان 6 لات الاب لا مك اتا پاکتھتا اض اط تااضتا و ئن 
اأجمعوا علی أنه لو جاء صاحبھا قبل ان یأکلھا الملتقطء فاإنه یأخذھا؛ لأنھا 
باقیة علی ملک اھ. ٰ ٰ 


قال الموفق'': إذا وجد الشاة بمصر أو بمھلکة فھي لقطةء یعني یباح 
اخذھا والتقاطھاء وحکمھا إذا أخذھا حکم الذھب والفضة في التعریفء 
والملك بعد ھذا هو الصحیح من مذھب احمدء وقول آکثر أھل العلمء قال 
او ھا لے اأ٘جمعوا علی أن ضالة الغنم في الموضع المخوفِ علیھا له 
اکلھاء وکذلك الحکم في کل حیوان لا یمتنع بنفسه من صغار السباعء وھي 
الثعلب والذئب وولد الآسد ونحوھاء فما لا یمتنع منھا کفصلان الإبلء وعُجُول 


.)۸۲/۵( تح الباري؛‎ )١( 
.٦٦٦٤٤ /۹( مقعمدہ القاريی)‎ )۲( 
.)۳۳۷ /۸( (المعغني)‎ (۳ 


۲۳۳۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢١۷١(‏ حدیث 
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البق وأفلّاء''' الخیل والدجاج ونحوھاء یجوز التقاطه؛ ویروی عن اُحمد روایة 
أآخری لیس لغیر الإمام أخذھا. وقال اللیث بن سعد: لا اجب أن يَفُربَھا إلا أن 
بَشُورھا لصاحبھاء لقول رسول اللہ گل : ١لا‏ یؤوی الضالة إلا ضال؛''. 


ولنا؛ قوله گل : (خذھاء فإنما ھی لك أو لاخيك آو للذئب)؛ متفق 
عليه ولانه یخشی عليه التلف والضیاعء فاأشبه لقطة غیر الحیوانء وحدیٹنا 
اأخص من حدیٹھم؛ فنخصہ بە؛ وإذا ثبت ھذا فلا فرق بین ان یجدھا بمصر أو 
بمھلکة. وقال مالك وأبو عبید وابن المنذر في الشاة توجد في الصحراء: 
اٹیجھا وگُلھاء وفي المصر صُنّھا حتی یجد صاحبھاء لأنه 86 قال: تھي؛ 
لك أو لأخيك أو للذئب والنذئب لا یکون فی المصرہ ولنا؛ آنە قُ قال: 
اخذھا)ء ولم یفرق ولم یستفصل؛ ولو افترق الحال لسأل أو استفصلء ولنھا 
لقطڈًء فاستوی فیھا المصر والصحراء؛ کسائر اللقطات . 


ترف ات انی لا کرت اتی الصعرآہ تاد کر نما لتاتب یی 
الصحراء؛ لا يمنَع کونھا لغیرہ في المصرہ وإذا ثبتَ ھذاء فإنه متی عرفھا 
حولاً کاملاًء ملکھاء وذکر القاضی وأبو الخطاب عن أحمد روایة أآخری أنە لا 
یملکھاء ولعلھا الروایةً التي منع من التقاطھا فیھاء ولنا قول النبي ک2 : اي 
لك أو لأخیيك)ء فأضافھا إليه بلام التمليك؛ ولآنھا یباح التقاطھا فملکت 
بالتعریف؛ کالأئثمانء ولآن ذلك إجماعء حکاہ ابن عبد البر. 


ثم یتخیر ملتقطھا بین ثلائة أشیاء: 

الأول: أُکلھا فی الحال؛ وبھذا قال مالك وأُبو حنیفة والشافعي وغیرهمء 
قال ابن عبد البر: أجمعوا علی أن ضَالةً الغنم فی المواضع المخُوفِ علیھا لە 
(۲) آخرجه أبو داود فی کتاب اللقطةء (۱۷۲۰)ء وابن ماجهە .)۲۲٥٥٣٢(‏ 


۲۳۰ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢۷١(‏ حدیث 
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آکلھاء والاأاصل في ذلك قولہ قلُ: (ھي لك أو لأحيك أو للذئب)ء فجعلھا لە 
فيی الحال وسوّی بینە وبین الذئبء والذئب لا يیَسْتَأَيِیْ بأکلھاء ولآن فی أکلھا 
فی الحال إغناء عن الإنفاق علیھاء وحراسة لمالیتھا علی صاحبھا إذا جاءء فاإنہ 
یا عذ قیمتھا بکمالھا من غیر نقص؛ وفی إبقاٹھا تضييمٌ للمال بالإنفاق علیھاء 
والغرامة فيی علفھاء فکان آکلھا آولی؛ ومتی آراد آکلھا حفظ صفتھاء فمتی 
جاء صاحبھاء غرمھا لە في قول عامة أھل العلم إلا مالکاً. فإنه قال: کُلّھا ولا 
غرم علیيك لصاحبھاء ولا تعریف لھا؛ لقول النبي ق: ١هي‏ لك)٢ء‏ ولم یوجب 
فیھا تعریفا ولا غرماء وسَوّی بینه وبین الذئبء والذئب لا یعرف ولا یغرم. 


قال ابن عبد البر: لم یوافق مالکاً أحد من العلماء علی قوله. وقول 
النبي گا فی حدیث عبد اللہ بن عمرو: آرُدٌ علی أخیك ضالته؛ دلیل علی أن 
الشاۃ علی ملك صاحبھاء ولآنھا لقطة لھا قیمةء وتتبعھا النفس؛ فتجب غرامتھا 
لصاحبھاء إذا جاء کغیرھاء ولآنھا ملك لصاحبھاء فلم یجز تملکھا عليه بغیر 
عوض من غیر رضاہ کما لو کانت بین البنیانء ولأنھا عین یجب ردّھا مع 
بقاٹھاء فوجب غرمھا إذا أتلفھاء کلقطة الذھب؛ وقول النبي ق: ”هي لك؛ لا 
یمنع وجوب غرامتھاء فإنه قد اُذن في لقطة الذھب والورق بعد تعریفھا في 
اُکلھا وإنفاقھا. 


ثم أجمعنا علی وجوب غرامتھاء کذلك الشاةۃء ولا فرق في إباحة أکلھا 
بین وجدانھا في الصحراء أو فی المصر؛ وقال مالك وأبو عبید وأصحاب 
الشافعي وابن المنذر: لیس لە آکلھا فی المصر؛ لأئه یمکن بیعھا بخلاف 
الصحراءء ولنا أن ما جاز أکله في تےے: ایم قی المضره گسائزر 
الماکولاتء ولان النبي قَُ قال: (عي لك١‏ ولم یفرق. 


والثاني : 1ق منیکھا علی صاحبھاء وینفق علیھا من مال ولا یتملکھا: 
وإن أحب أن ینفق علیھا محتسباً بالنفقة علی مالکھاء وأشھد علی ذلك؛ فھل 
۲۴۰ ٰ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢١۷۱(‏ حدیث 
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مد مج مال نال عخاما رسات ا ا یغرم لە ما أنفق. والروابة 


رالناقتفث* آڑ معیا ررتئل ھا لماحتا-7ل0. آ0 لی ال سنہ؛ 
وقال بعض أصحاب الشافعی: یبیعھا بإذن الإمام ولنا؛ أنه إذا جاز لە أکلھا 
بغیر إذنء فبیعھا ولی؛ ئم لم یذکر آصحابنا لھا تعریفا في ھذہ المواضعء 
وھذا قول مالك لحدیث زید بن خالدء فاإنه لا قال: (خذھاء فاإنما ھی لك٠‏ 
الحدیث؛ ولم یأمر بتعریفھاء کما آمر في لقطة الذھب والفغضةء ولنا؛ آنھا 
لقطة لھا خطرء فوجب تعریفھا. وإنما ترك ذکر تعریفھا؛ لانه ذکرھا بعد بیانه 
التعریف فیما سواھاء فاستغنی بللك عن ذکرہ فیھاء ولا یلزم من جواز 
التصرف فیھا فی الحول سقوط التعریفء اھ مختصراً. 


وقال الدردیر”': لە کل شاة وجدھا بفیفاء ولم یتیسر حملھا للعمران 
ولا ضمانء فإن حملھا للعمرانء ولو مذبوحة؛ فربّھا أحق بھا إن علمء وعليه 
أجرة حملھاء ووجب تعریفھا إِن حملھا حیةء کما لو وجدھا بقرب العمرانء 
أو اختلطت بغتمه فی المرعی؛ اھ. . 


وقال الباجی”'': قولہ 8ی: دھی لك أو لأخيك٢ء‏ قال عیسی بن دینار: 
إن ذلك في القفار أو البعید من القری؛ وحیث إن ترکھا أکلھا السبعء وھهي 
زع قولە گل : ١ی‏ لك أو لأخيك أو للذئب) یرید ۔ واللہ اأعلم ۔ آن صاحبھا 
گا یرجی رسیوعد 7ا2 اغاکا اتد ولا تھا گرا السا آز 
آُکلھا السبعء ومعنی ذلك ۔ واللہ أعلم ۔ إباحة اُخذھا وأکلھا . 


.)۲۱٤٢ /٤( الشرح الکبیر؛‎ 0 )١( 
.)۱۳۸/٦( االمنتقی)‎ )۲( 


اف 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱١٤۷١(‏ حدیث 


"و الابل؟ سس ٗعجسمست سسمس-سس سس 


وإذا ثبت ذلك؛ فإن اللقطة علی ثلائة أآضرب. ضرب: یبقی في ید من 
یحفظهء ویخاف عليه الضیاع مع العركء کالثیاب؛ والدراهمء والدنانیر 
والعروض . 

وضربْ: لا یبقی فی ید من یحفظهء ویخاف عليه الضیاع مع التركء 
کالشاۃ في الفلاۃ 0 بھ ید بجاو سای 
غنمهء فإن لھا حکم اللقطة التی تبة تبقی یعرفھا سنة. 

وضرب ثالث: لا یخاف عليه الضیاع کالإبل فھذا .- ذکر ومن 
وجد شاة بفلاۃء فنقلھا إلٰی العمران: فإِن کان نقلھا حیة کان حکمھا حکم 
اللقطةء یلزمه التعریف؛ وإن ذبحھها ونقلھاء فقد قال اُصبغ 7 (العتبیة): له 
أکلھا غنیاً کان عنھا أو فقیراء ویصیر جلدھا ولحمھا مالا من مالهء فإن جاء 
صاحبھا بعد ذلكء فلا ضمان عليه إلا أن یجد فی یدہ ذلك فیکون اُحق 
بہ |ھ. ۱ 

وفی (الدر المختارا''': ندب التقاط البھیمة الضالة وتعریفھا ما لم یخف 
ضیاعھا فیجب؛ ولو کان الالتقاط فی الصحراء إن ظن أنھا ضالة اھ. 
واستدل الجمھور بحدیث عمرو ہے قعت عن ےه عن جدہ في ضالة الشاء: 
افاجمعھا حتی یأتیھا باغیھا)''ء رواہ أبو داود والترمذي والنسائيی؛ وبما قال 
ابن الھمام روی أبو داود عن جریر بن عبد الل أنه آمر بطرد بقرۃ لحقت ببقرةۃ 
حتی توارتء فقال: سمعت رسول اللہ گلا یقول: ١لا‏ یأوي الضالة إلا ضال)؛ 
وقال ئا : (إن ضالة المسلم حرق النار؟ء رواہ الجماعة اھ. 


والضالة بعمومھا تشمل الشاة أیضاً (قال) السائل : (فضالة الإبل؟) ما 
.)٦۷٤ /٥( )١(‏ 
)٢(‏ أخرجه أبو داود (۱۷۱۳). 


۲۷ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


٥ 7‏ غۓو ۔ھ 


قَال: ١‏ مَالكَ وَلھا؟ مَکَھا بِغَاؤمَا وَحِذاؤَمَا. ترد المَاءَ وَتاکل 
الشُجرء حتی یَلفَاها ربھا٢.‏ 

آخرجه البخاريٗ في: ٤‏ ۔ کتاب اللقطةء ٤‏ ۔ باب إذا لم یوجد صاحب 
اللقطة بعد سنةء فھی لمن وجدھا. ومسلم فی : ۳۱ ۔ کتاب اللقطةء حدیث .١‏ 


حکمھا یا رسول الل؟ (قال) قي: (مالك ولھا؟) استفھام إنکاريیء وفي روایة 
(فغضب حتی احمرّت وجنتاہ و وجهەاء وفي آخری افتمکر وجة النبي كةا 
بشدً العین المھملة أي تَعَیّر من الغضبء وفی آخری افذرھا حتی یلقاھا ربھا)ء 
(معھا سقاؤھا) بکسر السین المھملة والمد جوفھاء اي حیث وردت الماء 
شربت ما یکفیھا حتی ترد ماء آخر. 


حکی الباجيی'''': عن عیسی معناہ أنھا تصبر عن الماء ثلاثة أیام وأکٹر 
حتی تجد سبیلا إلی الورودء فجعل صبرھا من الماء بمعئی السقاء وقیل: 
المراد بە عنقھاء فتشرب من غیر ساق یسقیھا لطوله. 

قال الحافظ''': أشار بذلك إلی استغنائھا عن الحفظ لھا بما رکب فی 
طباعھا من الجلادۃ علی العطش٠‏ وتناول المأکول بغیر تعب لطول عنقھاء فلا 
تحتاج إلی ملتقط (وحذاؤھا) بکسر الحاء المھملة وبالذال المعجمة والمد 
اخفافھاء فتقوی بھا علی السیرء وقطع البلاد البعیدةء قال ابن دقیق العید: لما 
کانت مستغنیة عن الحافظء والمتعھد وعن النفقةء علیھا بما رکب فی طبعھا 
من الجلد علی العطش والجفاء غَبّر عن ذلك بالسقاء والحذاء مجازا. 


(ترد الماء) فتشرب منە بلا تعب (وتاکل الشجر) أی منه بسھولة لطولھا 
وطول عنقھا (حتی یلقاھا ربھا) أي مالکھاء وفی روایة (فذرھا حتی یلقاھا 
ربھا). ْ 


.)۲۳۹/٦( (المتقی)‎ (١) 
.)۸۳ /٥( فافتح الباريی؛‎ )٢( 


۲۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢١۷١(‏ حدیث 
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قال الباجي'''': یحتمل أن یکون معناہ المنع من أخذھاء فإن اللقطة 
تؤخذ علی معنی الحفظ لصاحبھاء وھي مما لا یسرع التلف إلیھاء ولذلك 
قال گل : )معھا سقاؤھا وحذاڑھا)ء قال عیسی : معناہ أخفافھاء نببّهَ بذلك علی 
اُنھا تمنع من عوادي السباع فی الاأغلب؛ وأنھا مع وردھا الماء وأکلھا من 
الشجر الذي لا یعدمھا ستبقی بامتناعھا إلی أن یلقاھا ربھاء فیأخذھما 
والتقاطھا یمنع صاحبھا من وجودھاء وَیَضرٌ بە في طلبھا؛ لأنه قد یطلبھا في 
الجبال: ومواضع الماء: والشجر؛ فإن منعت من تلك المواضع لم یجدھا 
ربھاء ویحتمل ان یکون معنی قوله: (مالك ولھا) المنع من التصرفء فیھا بعد 
تعریفھا ؛ لان من التقط نی و دنانیر تکلف حفظھا مدة سنةء مع خوف الضیاع 
علیھاء إن لم یأاخذھا من وجدھاء فلذلك کان لە الانتفاع بھاء بعد تکلف 
تعریقھا . ٰ 

وأما من وجد ضالة الإبل فتکلف حفظھاء فقد تکلف ما یستغنی عنە بەء 
فلذلك لم یکن لە الانتفاع بعد تعریفھاء ویحتمل عندي أن یکون معنی قوله قل 
فی ضالة الغنم: ای لك أو لأحيك أو للذئب١؟ء‏ فنھی رس علی ھذا 
الوجەء وھو ممنوغ باتفاقء فإذا قلنا بالوجە الأولء فمعناہ إذا أبیح للناس 
اُخذھا تسرع إلی آکلھا فی ذلك بالأمراض والخوف علیھاء ومن اخذھا احتاج 
إلی الإنفاق علیھاء وھی إذا کانت فی موضعھا لم یخف علیھا التسرع إلی 
أکلھاء ولا احتیج إلی الاإنفاق علیھا والحفظ لھا. 


وھذا کان حکم ضوال الابل فی زمن النبي قلٹا وفي زمن نے کر سے 
۔ رضي الل عنھما ۔ لما کان یؤمن علیھاء فلما کان فی زمن عثمان وعلي 
-۔ رضي اللہ عنھما - ولم یؤمن علیھا لما کثر في المسلمین ممن لم یصحب 
النبي قلء وکثر تعدیھم أباحوا أخذھا لمن التقطھاء ولم یروا ردّھا إلی 


.)۱۳۹/٦( ۸ه المتقی)‎ )١( 


۲۰۳۰۹ 


٭ھ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١۸(‏ باب )۱١۷١(‏ حدیث 
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ایحدث سس اقضیة بقدر ما أحدٹوا : 0209 ہے 


وقال ی٢۲‏ : کل حیوان یقوی علی الامتناع من صغار السباع؛ 
وورود الماء ل* یجور التقاطہ ولا التعرض لە سواء کان لکبر جثتەه کالابل 
والخیل: والبقں أُو لطیرانہ کالطیوں أو لسرعتہ کالظباء والصیودے أُو بنایہ 
کالکلابں والفھودے وقال عمر - رضي الله عنه ہ. من أخذ ات ضر ہا ا 
بقفربھاء ورواہ المزني عن الشافعي: وکان رق یمقول: من وحد بن 
فليْعَرفھا فان لم یجد صاحبھا فلینحرھا قبل ان تنقۂ تنقضي الایام الثلائةء وقال أبو 
حنقة : یباح التقاظھاط إھ. 


وفی (الہدایہ۷: یجوز الالتقاط فی الشاة والبقر والبعیرء وقال مالك 
والشافعی : إذا وجد البعیر فی خرف اھ أفضلء وعلی ھذا الخلاف 
الفرسء لھما آن الأصل فی اخذ مال الغیر الحرمةء والاإباحة مخافة الضیاعء 
وإذا کان معھا ما تدفع عن نفسھا يَقَلَ الضیاعٌ ولکنە یتوھمء فیقضی بالکراھة 
والندب إلی الترك؛ ولنا أنھا لقطة یتوھم ضیاعھاء فیستحب أُخذھاء وتعریفھا 
ساد لآموال النىاسء کما فی الشاة. 


قال ابن الھمام'": لکن ھذا قیاس معارض بما روی أُصحاب الکتب 
اشرکة عن زید بن خالد الجھنی: فذکر حدیٹ الباب نم قال : واجاب عنہ ھی 


.)۳٣٤ /۸( ەالمغنی)‎ )١( 
.)٦١۸/۸( )۲( 
.)۳٥٣ /٥( انظر: افتح القدیر)‎ )٣( 


۲٠ۂ‎ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 
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(المبسوط): بأن ذلك کان إذ ذاك لغلبة أھل الصلاح والأمانةء لا تصل إلیھا 
ید خائنةء فإذا ترکھا وجدھاء وأما فی زمانناء فلا یمن وصول ید خائنة إلیھا 
بعدہء ففی أخذھا إحیاؤھا وحفظھا علی صاحبھاء فھو أولی؛ ومقتضاہ أنه إِن 
غلب علی ظنه ذلك أن یجب الالتقاطء ومذا أحقء فإنا نقطع بأآن مقصود 
الشارع وصولھا إلی ربھاء وأن ذلك طریق الوصول. 


فإذا: تیر الْرمانء وصار طریق التلفء: فحکمه غیدہ بلا ثك خلافہ :وھو 
الالتقاط للحفظ والرد وأقصی ما فيه أن یکون عاماً فی الأوقاتء خص مھا 
بعض الأوقات بضرورة العقل من الدینء لو لم یتید بحدیث عن عیاض بن 
حمار أنہ نل سئل عن الضالّة؟ فقال: اعَرْفھاء فإن جاء ربُھا وإلا فھی مال اللہ 
یؤتیه من یشاءا''ء فتأید بە زیادة بعد تمام الوجەء انتھی. 


نع2 رکب قالخا 1 المسیرظطا سا ھتاقی ین آئر عتمات 
۔ رضي اللہ عنه - فی الباب الاتيی علی ان فی حدیث زید ثلائة احتمالات؛ کما 
تقدم فی کلام الباجيء وقال الحافظ''': وحمل بعضھم النھي علی من التقطھا 
لیتملکھا لا لیحفظھاء فیجوز لە؛ وھو قول الشافعیةء وکذا إذا وجدت بقریف؛ 
العلماء: الحکمة فی النھي عن التقاط الڑبل أُن بقاءھا حیث ضَلتْ أقرب إلی 
ردان مالکھا 'لھاء من تلليه لھا :فی رخال الٹاس آتھی. 

وقال الزرقانی!': بعد ما حکی کلام الحافظ : وفيه جواز الالتقاط 
)١(‏ أخرجه أہو داود (۱۷۰۹)ء وابن ماجەه (٢٥٥۲)ء‏ وأحمد (۱۷۸۸). 


.)۸۸۰ /۵٥( (فتح الباريی)‎ (٢ 
.)٢٥/٤( شر الزرقاني)‎ )۳( 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢٤٤۷٢(‏ حدیث 





۸۱ ۔ وحثثني مَالِكٌ عَنْ أَيُوبَ بن مُوسَی؛ عَنْ 


اس 


مُعَاوِيَةً بن عَبْد الله بٔن بَذر الْجْھَيی؛ أَنَ بَا مس 


صاحبھاء ومن ثم کان الأرجح من مذاھب العلماء أُن ذلك یختلف باختلاف 
الاآشخاص والأحوال؛ فمتی رجح اُخذھا وجحتب أو استحب؛ ومتنی رج ترکھا 
حرم آو کرہ وإلا فھو جائز انتھی. 


ٹم ما حکكکي عن مذھب الحنفیة ھو المعروف من مذھبھم في عامة الفروع 
والشروح؛ لکن في (الدر المختارا'': ندب التقاط البھیمة الضالةء وتعریفھا ما 
و حر سس پت وھ و جج چا ٠+‏ کقرن لبقر 
وگذم أي عَض لہل اتتار خائیةہء انتھی, 


۲ػ ۔ (مالك عن آیوب بن موسی) بن عمرو بن سعید الأموی 
(عن معاویة بن عبد الله بن بدر الجھني) بضم الجیم وفتح الھاء نسبة إلی جھینة 
قبیلة من قضاعةء قال الحافظ : في (التعجیل؟''': ك فع [رقم ل (موطاأً مالك) 
ومنە الشافعي] معاویة بن عبد اللہ بن بدر عن أبيه عن عمر في اللقطة؛ 
یوب بن موسی المكي؛ فيه نظر؛ ذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وقال: روی 
عنه یوب بن موسی؛ ومحمد بن عمرو بن علقمةء قال: وکان یفتي بالمدینة: 
انتھی. قلت: ولعل وج النظر ان ظاھر کتب الرجال ان اسم ولد عبد اللہ بن 
بدر بعجةء لا آیوب فتأمل. 


(آن آباہ) عبد اللہ بن ہدر الجھنی المدنی کات اسییة عید الْعَدّی؛ فسجاۃ 


النبي ا عبد الله ء یکنی با بعجةء قال الحافظ فی السا ۶ ": روی عنه 
ابنه بعجةء ومعاذ بن عبد اللہ بن خبیب؛ وقال ابن عبد البر فی (الاستیعاب): 


.)٦۷٤/٤ )١( 
.)٦٥٤ص( لتعجیل المنفعة)‎ )۲( 
.۲)۲٢٢ (ص‎ )۳( 


۲۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )١٤١۷٤١(‏ حدیث 


ہے ہو عغھو ۔ 


اخبرہ اه نول مُنزل قُوْم بطریقِ القام: ی ضرَةَ فِيهَا تَمَانَودَ 
دِیتّاراً. سعامت سورہ فَقَالَ لَہُ عمر: ھا عَلی اواب 


ک0 


الْسَةء شاب بھا . 





روی عنه ابنە بعجةء لم یرو عنه غیرہء مات في خلافة معاویةء وقال ابن حبان: 
کان حامل لواء جھینة یوم الفتحء وذکر ابن شاھین أنه شهد أحداء وحَط لە 
النبی قلاِ خطاً بالمدینةء وھو أول من حَطٌ بھا مسجداآً. 

(آخبرہ أنہ) أي عبد اللہ (نزل منزل قوم) أي موضع نزولھم (بطریق الشام) 
کانوا نزلوا فیه وارتحلوا (فوجد صرة) بضم الصاد وشذ الراء أأي کیسا (فیھا 
ثمانون دیناراً) قال الباجی: فيه دلیل علی أنە فتحھاء ونظر إلیھاء ولم ینکر عليه 
عمر - رضي اللہ عنه -؛ لأنه بذلك یصل إلی معرفة ما فیھا (فذکرھا لعمر بن 
الخطاب) امیر المؤمنین (فقال لە عمر) ۔ رضي الله عنه -: (عرٴفھا) بکسر الراء 
المشددة (علی أبواب المساجد) لان المساجد مراجع المؤمنینء قال الباجي في 
سماع أُشھب: ما أ٘حب رفع الصوت في المسجدہ وإنما آمر عمر - رضي الله 

أآن:یعرف علی۔ ابوابھا 

(واذکرھا لکل من بأتی من الشام). قال الباجي'': فإنه وجدھا بمنزل 
نزله بطریق الشامء فکان الغالب علی الظن أنھا لھمء أو لمن مَرٗ بطریقھمء فإذا 
ذکر لمن یأتی من الشامء کان أقرب إلی معرفة صاحبھاء وکذلك ملتقط اللقطة 
یجب أن یتوَخُی بتعریفھا المواضع التي یغلب علی ظنە أنە ینتشر منھا خبرھاء 
ویصل سببه إلی صاحبھاء فیذکر ذلك علی أبواب المساجدء وبجامع الاأسواقء 
فان کان بطریق خصّ بالسؤال أھل تلك الجھات؛ ومن یمر علیهھاء ولا یتركه 
إعلام غیرھم بھا (سنة) أي حولاً کاملاً (فإذا مضت السنة فشأنك بھا) علی ما 
تقدم فی حدیث زید بن خالد الجھني . 


.]۲٦٤٤ /٦( ا المتقی)‎ )١( 


۲۰۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 


و رھ وا ےی وم وع و موی و ےم ےم مو ےمم و وج و ے ے ےے وم ے و ے وی وو ے وے و ےے و ے و ے و ےم یپے ےی ےے ےج ےم جم م مه م 





,.)(١( ۱ ۰‏ : زا 

وقان ان حزم في (المحلی؟“ روینا من طریق حمادبن سلمة أنا 
فی مبرك بعیر مائة دینارء فسأل عمر بن الخطاب عن ذلك؟ فقال لە: عَرِفھا 
ا فََفھا عاماء فلم یجد لھا عارفاء فقال لە عمر: عَرْفُھا ثلائة أعوام؛ فلم 
التعریف؛ ومقدار اللقطةء وسیأتی فی کلام الموفق بلفظ آخر. 

قال الزرقاتی''': فائدة ذکرہ بعد المرفوع الاإشارة إلی اسٹمراز الَعَل 
بات اسرف سا لا ات را علی آبزات: اتعاحف قال اقاضی)+ رص 
التعریف: قال ابن نافع عن مالك يْعَرْقُھا کل یومین او ثلائثةء وکلما یتفرغء ولا 
یجب عليه ان یدع التصرف فی حوائجه ویعرفھاء انتھی. 

فان رق 5 فيی التعریف ستة فصول في وجوبە؛ وقدرہ: وزمانہ: 
ومکانہ وکفیتةه ومن کر ل9 

اباترجرہ لاف رات علی گل ظط ساد آزاد کكگ گیا آز حتظب 
لصاحبھاء وقال الشافعی: لا تجب علی من أراد حفظھا لصاحبھاء ولنا أن 
النبی قَُ آمر بہ زید بن خالد وأَبيّ بن کعب؛ ولم یَُرْقْء ولآن إمساکھا من 

وأما قدر التعریف؛ فقد تقدم الکلام فیه قریبًء والخلاف فیەء والجمھور 
علق ات ٰ 

وأما زمانەء فھو النٹھارء دون اللیل؛ لأن التھار مجمع الناس وملتقاھم 
)١(‏ (۱۳۸/۹]. 


.)٥٥/ ٤٥ لشر الزرقانی؛‎ )٢( 
.)۲۹۲ /۸( دالمغني)‎ )٣( 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٤٤١(‏ حدیث 


ي و یو مج یج جم مج ج ےج ج ؿض جم" یىی ي ىوج 9ج مج ج یج جج مم ْج ه ٭ قج و مج جج ج هو ھهھ جج م٭* مج م٭ ھ و جج ےو ےج جج و و ےج ےج و می اج ےج وہ ہی ٭+٭ ىہ 


دون اللیلء ویکون ذلك فی الیوم الذي وجدھاء والآاسبوع آکثر؛ لان الطلب 
فیه اکٹر ولا یجب فیما بعد ذلك متوالیاء وقد روی الجوزجاني بإسنادہ عن 
معاویة بن عبد الله ع۔'“'' زید الجھني: قال: نزلنا مناخ رکب فوجدت خرقة 
فیھا قریب من مائة دینار فجئت بھا إلی عمر - رضي اللہ عنە - فقال: عَرّفھا 

ثة أیام علی باب المسجدہ ثم آُمسکھا حتی قرن السنة؛ ولا يَفْدُ من رَکب 
الا تَفَدْتَهَاء وقلت: الَلْمَبٌ طریق الشام: ٹم شالك ہھا'“. 


أما مکائء وھو الأسواق وأبواب المساجد والجوامع في الوقت الذي 
یجتمعون فيه کأدبار الصلوات فی المساجد؛ وکذلك في مجامع انا لات 
المقصود إشاعة ذکرھا وإظھارھا لیظھر علیھا صاحبھاء فیجب تحري مجامع 
الناس؛ ولا ینشدھا فی المسجد؛ لآن المسجد لم ئبْنَ لھذاء وقد مر عمر 
- رضي الله عنه - بتعریفھا علی باب المسجد. 


وأما من یتولاہ فللملتقط ان پتولی دلك سد رلغ آن۔ صسققت یڈ فان 
وجد متبرّعاً بذلك وإلا إن احتاج إلی أجر؛ فھو علی الملتقطء وبھذا قال 
الشافعی وأصحاب الرأي؛ واختار أبو الخطاب أنه إِن قصد الحفظٌ لصاحبھا 
دون تملکھا رجع بالآجر علی مالکھاء وکذلك قال ابن عقیل فیما لا یملك 
بالتعریف؛ لأنه من مؤنة إیصالھا إلی صاحبھاء فکان علی مالکھاء ولنا ان ھذا 
أاجر واجب علی المعرف؛ فکان عليهء ولأآنه لو وليه بنفسه لم یکن لە آجر علی 
پباسہبااء گتلہت آ5 اسان فا تال سا 7ك ات اعظی با تا لن 


)١(‏ کنا فی الأصل؛ وفيه تحریف من الناسخ؛ وذکر صاحب االشرح الکبیر) روی 
الجوزجانی بإسنادہ عن معاویة بن عبد ال بن بدر | لے فا0 ڈو لٹا مناخ رکب 
الحدیث . اھ. )۷ش . 


.)۱۹۳ /٦( والبیھقی فی ا( السنن الکبری)‎ )۷٥۸ أخرجه مالك فی ٦الموطاأً) (۲/ ۷۷ء‎ )۲٢( 


۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٤١۷١(‏ حدبث 





ھ ے و و و مہ ےم ہی و و جم و و و و ےھ وع ای وھ و چم ے و و ای چو وم و وے و جے وےے و ےم ےو وو وه مج جج ےه جج جج جم چج 





رتاع اھردد "7۲۳ وجب تعریفه سنة کاملة من یوم الالتقاطء بمظان 
طلبھاء بکباب مسجد لا داخله في کل یومین آو ثلائة مرة بنفسهء أو بمن یثق 
بەء أو بأجرة من اللقطةء إن لم یعرف مثله بأن کان الملتقط من ذوي الھیئات: 
قال الدسوقي: قوله: في کل یومین آو ثلاثة ھذا فی غیر أول زمان التعریفء 
آما في أولهء فینبغي أن یکون آکثر من ذلكء ففي کل یوم مرتینء ثم فی کل 
کی یں ال رق سر کر سی 7ل 200 ار مرتہ کو یق ل سی 
مرةء کما ذکرہ شارح (الموطأ)ء انتھی . 

وئيی (الدر المختار؛''': وعَرّفَ أي نادی عليیھا حیث وجدھاء رفي 
المجامعء قال ابن عابدین: اي محلات الاجتماع کالأسواق وأبواب المساجد 
وکبیوت القھوات في زماننا. 

وفی (الھدایةا'': اللقطة أمانڈً إذا أشھد الملتقط أنه یأخذھا لیحفظھا. 
ویرڈھا علی صاحبھاء ویکفیه فی الإشھاد أن یقول: من سمعتموہ یَنْشدٌ لقطة 
او فان قالا لی اما 7 بل ھا رر ای دا کرھ رر اافقرت آن 
یشھد عند الاخذء ویقول: أخذتھا لَأرُدھاء فإن فعل ذلكء ولم يْعَوْفُھا بعد 
کفیء فجعل التعریف إشھادا. 

وقول المصنف: یکفيه من الإشھاد إلخء یفید مثلەء فاقتضی مذا الکلام 

ان یکون الإشھاد الذی أمر بہ فی الحدیث؛ هو التعریفء وقوله عليه السلام: 
(من آصاب ضالة فلیشھدٴ. معناہ فلیعرفھا. ویکون قوله: ذا عدل لیفید عند 
جحد المالك التعریف أي الإشھادء انتھی . 


.)۱۲١/٤( الشرح الکبیر)‎  )١( 
.)٦٦۷٤ /٤( )٢۲( 
.)٦١۷//۱( )۳( 
.)۳٣٥٣ /٥( افتح القدیر)‎ (٤) 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢١۷٣(‏ حدیث 

۳ءء ۔ وحدثني مَالك عَن نافع؛ 
فِجَاءَ إلّی عَبْدِ الله بن غُمَرَ. فَقَالَ لَەَ: إنی وَجَِدث لقَطة. فَمَاذا ترّی 
فبھا؟ فقال لە عَبّد الله بن عمر: عغَرفھا. قال: قد فعلت. قال: 
اذے قال2 ئن ملتت مغال عت ال لا آمن٢‏ 


سے 


۱ ۱ 


ٹم قال صاحب آالھدایةا''': وینبغي أن بعرفه في الموضع الذي 
أصابھاء وفي الجامع؛ فإن ذلك اقرب إلی الوصول إلی صاحبھهاء قال 
ابن الھمام''': قوله: في الجامع أي الأسواق وأبواب المساجد؛ وظاھر 
الأمر بتعریفھا سنة یقتضی تکرار التعریف عرفا وعادة. وإن کان ظرفیة السنة 
للتعریف یصدق بوقوعه مرةء ولکن یجب حمله علی المعتاد من أنه یفعله 
وقتا بعد وقت؛ ویکرر ذلك کلما وجد مَظٍنةء وما قدمنا مما یفید الاکتفاء 
بالمرۃ الواحدة هو في دفع الضمان عنه؛ آما الواجبء فأن یذکرھا مرة 
بعد اظرئ: انتھی . 


۳ ۔ (مالك عن نافع أن رجلا) لم یسم (وجد لقطة فجاء) اللاقط 
(بھا إلی عبد اللہ بن عمر) الفقيه المعروف (فقال لە: إنی وجدت لقطة. فماذا 
تری فیھا؟) سأله حسب ما یفعله العامة من السؤال عن علمائھم (فقال ە) أي 
للرجل اللاقط (عبد اللہ بن عمر: عرفھا) قال الباجيی: لم يَخْدٌ لە مد سنة إن 
کانت مما یعرف سنة لئلا یتضمن التحدید إباحة التصرف فیھا بعد انقضاء 
السنة. 

(فقال) اللاقط : (فد فعلت) أي عرفتھا (قال) ابن عمر: (زد) فی التعریف 
(قال) اللاقط : (قد فعلث) أی اٗکثرت التعریف (فقال لە عبد ال بن عمر: لا 
آمرك) أي لا آذن لك (آن تأکلھا) ولعله کان غنیاً. وإلا فسیأتی عن ابن عمر 
.)٦١۷ /۱( )١(‏ 

.)۳٥١٣ / ٥( (افتح القدیر)‎ (٢( 


۲۷۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۸) باب )۱٢٤٤١(‏ حدیث 


سر سر8 مو َ8 


رَلؤ هك لم تام خدھا . 


- رضي اللہ عنه ۔ إباحة التصرف فیھا عن روایة الحر ؛ بن الصباح (ولو شئت کے 
تأاخذھا). 
قال سم فان ابن او ود 20 7 بت الالتقاط 


قال وم کان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ‏ یکرہ لأھل الورع ومن 
بختص بە التصرف ففھا بالأکل لەء وقد قال مالك: لا أری لصاحب اللقطة ان 
یاکلھاء ولکن یتصدق بھا ا٘حبٌٗ إلیٔ ویخبر صاحبھا إذا جاء؛ فإن شاء 
ا٘جازھاء وإن شاء غرمھا لەء وإنما کرہ مالك أکلھا لئلا یتسرع الناس إلیھاء 
ولئلا یظن به ذلك؛ ولذلك قال ابن عمر - رضی اللہ عنه ۔: لا آمرك بأکلھا. 
ولم یأمرہ أن یتصدق بە؛ لأنه لعله لم یعلم لە مال یقضیي منه صاحب اللقطة 
إِذا جاء ولم یجز الصدقة. ومن کان بھذہ الصفة فلا یستحب لە أن یتصدق 
بھاء فإن فعل فلا إئم عليهء فإن تصدق بھا أو آکلھاء وجاء صاحبھاء فطلبھاء 
فھو أسوة للغرماء قاله ابن وھب؛ ووجہ ذلك آنه دین ثابت فی ذمتہ بوجە حقء 
انتھی . ٰ 

وقال الموفق””: روی الجوزجانی بإسنادہء عن الحْرَّ بن الصباحء قال: 
کنت عند ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بمکة؛ إذ جاءہ رجل؛ فقال: إنی وجدتُ 
ھذا الیُردے وقد نشدتہ؛ وعَرَفہ فلم یعرفه أَحذٌ وھذا یوم الترویةء ویوم یتفرق 
الناس فقال: إن شثت فقَوّمْتَه قیمة عدلِء ولْبِستَّهء وکنتٌ لە ضامناً متی جاءك 
صاحبّہ دفعت إليه ثمنەء وإن لم یجیء لە طالبٌء فھو لك إن شئتَ؛ انتھی . 


.)٢٤٥ /٤( شرح الزرقانی)‎ ( )١( 
.)۱٤١١ /٦( ا المنتقی)‎ )٢( 
.) ۷ ۔ذا لمغني‎ )٣( 


۲۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة (۳۹) باب 
(۳۹) باب القضاء فی استھلاك العبد اللقطۃ 
تال مل شمقت مالگ کت الأَمْرْ عِنْدَنَا فی الْعَبْدِ يَجِدُ 
اللقَطة و بل أَنْ لم کل ری آ2ا فی 007 


ہا ای تس نا أَنْ يُعْطیَ سَیّْلهُ تمَنَ مَا اسْقَهْلكَ عغَلامه. 
رام نل اع فلا ےکم سس میل۷٘ص٦صے+صص‏ سس 


(۹) القضاء ہ في استھلاك العبد 
ھکذا في النسخ المصریةء وھو فرب لما یأتي فیه من الائثر؛ فما في 
النسخ الٰھندیة من لففظ استملالہ العبد بالمیم بدل الھاء تحریف من الناسخء فان 
الأثر بالھاء فی النسخ الھندیة ایضاً. 


اللقطۃة 
یعني إذا النقط عبد اللقطةء ثم أتلفھاء فماذا حکمھا؟ 
(قال مالك: الأمر عندنا فی العبد یجد اللقطة) فیأخذھا (فیسٹھلکھا) أي _ 
یتلفھا بالتصرف فیھاء أو بالتعدي والتقصیر فی حفظھا (قبل أن یبلغ الأجل الذي 
أجل) ببناء المجھول من التأجیل (فی اللقطةء وذلك الأجل سَنَة) أي حول (أنھا) 
أي اللقطة جنایة (فیي رقبته) فیخیر سیدہ فی أنە (إما ان یعطی سیدہ ثمن ما 
استھلك غلامہء وإما أن یسلم إلیھم) أي إلی مالکی اللقطة (غلامَہ). 
قال الباجيی''': ومعنی ذلك أن استھلاك اللقطة قبل تمام السنة ممنوع 
منەء لحق صاحبھاء فإذا تعدّی علیھا العبد آو استھلك؛ ففی رقبتهء قال 
ابن القاسم وغیرہ: سواء أکلھا أو کل ثمنھا آو وهھبھا أو تصدق بھهاء وجه 
ذلك ان ما آکلھا جنایة علی اي وج کان فھي في رقبته فإما ان یفتدیه بغرم 
جا ابعیلك وایا ا 6اس 


.۲٦٦٤٤ /٦( ا المتتقی)‎ )١( 
۹ 





۸۔ کتاب الأقضیة (۳۹) باب 


و ضر مز 
1 
جھ 


0.77 02 نی تے دی مٌ ف و بر ۳ 007 ہم ۳ 
وَإِن امسکھا حتی پاتی الاجّل الدِي اجل في اللقطة نم استھلکھا: 
ے٥٤٥‏ خاھں ۔ زح ہے _ و سے 7 ےی و رر خی کا ۔ گا 
گانت دَیْنا عَليْه. یتبع ہو. وَلم تکنْ فی رَقبَته. وَلمَ يَکنْ عَلی سَیدِہ 


۔_.-۔ کَ لح 9ہ 
فھا سرک یں 


(وإن سکھا) الغلام (حتی بِأني) وتم (الأجل الذي أجل في اللقطة) وھو 
السنة (ثم استھلکھا کانت) اللقطة (دیناً عليه)أي علی العبد (یتبع بە) ببناء 
المجھول؛ أَي یتبع مالك اللقطة العبد إذا اأعتق (ولم یکن في رقبتهہ) حتی یباع 
فی (ولم یکن علی سیدہ فیھا شيء). 

قال الباجی'': پرید أن مجرد الإمساك مدة السنة في العبد یخرجھا عن 
ان تکون جنایة تتعلق برقبتهء وإن قال: لم أعرفھا لانە لو قال: عرفتھا لکان 
مصدقاً فی ذلكء فإذا أنکر التعریف لم یصدق علی سیدہ؛ کما لو أَقَرْ بجنایة 
خطاء وآما الحر فإنه لا یبیح لە الانتفاع بھا بعد السنةء إلا تعریفھا في مدة 
السنةء ولو أقامت عندہ أعواماً لا یعرفھاء لا یستبیح بذلك إنفاقھاء وکكذلك 
العبد فیما بینە وبین الله تعالیء انتھی. 

وقال صاحب (المحلی علی الموطأ): وقال آبو حنیفة والشافعيی في 
وجەء وأحمد: أن العبد إن أتلفه طوْلِبَ رَبّه بقضاء الدین: أو بالبیع فیەء سواء 
أتلفه بعد التعریف؛ أو قبله؛ لأنه ضمان جنایةء فیتعلق برقبتەء ویظھر فی حق 
المولٰی انتھی. 

قلت: ما حکكي نین ملعت احخمد:یابی عنه ما في (المغنی)': اذا وجد 
العبد لقطةء فله أُخذھا بغیر إذن سیدہ. ویصح التقاطهء وبھذا قال أبو حنیفة 
وھو احد قولي الشافعي؛ وقال فی الآخر: لا یصح التقاطه؛ لان اللقطة في 
الحول أمانڈء وولایڈء وفی الثانی تملك؛ والعبد لیس من أھل الولایاتء ولا 
التملك . 


.)٦۱٤٤ /٦( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۳۳٣/۸( )۹۲( 


۲" 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠٤(‏ باب )۱٤٤۷٤١(‏ حدیث 


) 7 باب القضاء ذ سس 


سی 3ق ہے 3 ک”-سے 


ے 


ولنا مومع الْحَےے ولآن الالتقاط سبب یملك بە الصبیٔ؛ رضح مہ 
فصح من العبد؛ کالاحتطاب والاصطیادء وقولھم: إن العبد لیس من أھل 
الولایات والأماناتء یبطل بالصبیٔ والمجنون؛ فإنھما أدنی حالاً منهء وإذا 
ثبت ھذاء فإن التقط العبد لقطة کانت آمانة فی یدہء إن تلفت بغیر تفریط فی 
حول التعریف لم یضمن؛ وإن تلفت بتفریطه أو إتلاف:ء وجب ضمانھا في 
رقبتەء کسائر جنایاتەء فإذا تم الحول ملکھا سیدہ؛ لان الالتقاط کسب العبد 
وکسه لسیدی انتھی . 


)٠٤(‏ القضاء ۂ فی الضوال 


جمع ضالّةء مثل دوابّء ودابّةء والأصل فی الضلال الغیبةء ومنە قیل 
للحیوان الضائع : ضالَهُ بالھاء الذکر والأنئی فی سواء ویقال لغیر الحیوان: 
ضائعء ولقطةء وفیي (المحلی): قال الخطابي : الضالَةُ لا یقع علی الدراھم 
والدنائیر والمتاع ونحوھاء وإنما الضالَُ اسمٌ للحیوان الذي يَضلٌ عن أھلھاء 
کا لإہل والبقر والطیرء انتھی . 


۹۶ ۔ٌ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الآنصاري (عن سلیمان بن 
یسار) بفتح التحتانیة وتخفیف السینء الفقيه الشھیر (أن ثابت بن الضحك) بفتح 
الضاد المعجمة وتشدید الحاء المھملة ابن خلیفة (الأنصاري) الأشھلی الصحابی 
3وھوھی' توفيی سنة أربع وستین علی الصواب؛ ووھم من قال: سنة خمس 
وأربعینء قاله الزرقانی”". 
)١(‏ لشرح الزرقاني) .)٤٤/٤(‏ 


۲٥٢ 








۸۔ کتاب الأقضیة )٠٤(‏ باب )۱٢١٤۷٤(‏ حدیث 
کو 226 و و ہو ا و ہیں تر ےہ 4 تو یں ۱ کی 
آخبرہ٥‏ اه وجد بعیرا بالحرة. فعتلھ ٹم ذکره لِعَمَر بُن الخطاب . 


مر میے 
ار و۔ رو ٤‏ ۹ و ظۂۓظ۔ 


: کک کیا ا و 
مر عمر ان بعر فهہ ثلاث مرات . و وا وص و و فو اود وھ ور یس وا وہ و او وس چپے 


(أخبرہ أنه) أي ابت (وجد بعیراً بالحرة) بفتح الحاء وشدۃ الراء المھملتین 
أرض ذت حجارة سود بظاھر المدینة (فعقله) أي شدہ بالعقالء وھو الحبل؛ 
ولفظ محمد فی و اف محله (فعَرٌفه) قال الانے ۲ پرید أُنه منعه من 
الذھاب بعقال شدّہ بە علی حسب ما تعقل الإبل والدوابٔء ولعله لم یبلخه 
حدیث النبي گا بذلكء انتھی . 


وبە آخذ آبو حنیفة (ئم ذکرہ لعمر بن الخطاب) رضي اللہ عنە. 


قال الباجی'': یحتمل وجھین أحدھما؛ أنه استفتاہ فیما یلزمه فیەء وھذا 
جائزء والإمام فی ذلك إذا کان من أھل العلم کسائر العلماءء إن کانت مسألة 
اتتائء رات کاّت عغسال اختلاف؛ فالحکم جار علی رأیە. والثانی؛ ان یکون 
رفع الأمر إليه لینظر فيەء وقد قال مالك: من وجد بعیراً فلیأت بە الإمام 
مہ مضل لت ئی بیھ اتعالء سی اتی رہہ رلا 2 کل اھ من 
وجدہ لیکون الثمن عندہء لکن عند الإمام لیکون آمکن لربه إذا آتیء وقال 
أشھب: إن کان الإمام عدلاً رفعھا إليهء وإن کان غیر عدلء فَلَیْعَلَھا حیث 
وجدھاء انتھی . 


(فامرہ عمر بن الخطاب) رضی اللہ عنه (آن بعرفه ثلاث مرات) قال 
الباحی: ظاھرہ یقتضی آنه أمرہ بذلك مر فمعل ء نم شالت فأمر بتعریشه ثائنیة 
)١(‏ انظر : (موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۳/ .)۳٤٣۸‏ 


.۲۱٤٤١ /٦( االمتتقی)‎ )۲( 
.)٦٦٤٢١ /٦( االمتتقی)‎ )٣۳( 


۲٥۰۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠٤(‏ باب )۱٤٤٤١(‏ حدیث 





ور مکی ا ا کی جع سو عو یھ ڑ2 وو کو 2 
فقا بت: إِنه قد شعلیْي عَنْ ضیعتي. فقال لە عَمَر: آزسٍله 
ور 7 ہے ٥۵ھ‏ 
حبت وجدذنبهہ 





حتی أکمل ثلاث مرات حسب ما فعله النبي قيٌٍ بأبيی بن کعب؛ فقد کان 
ثابت بن الضحاك من فضلاء الصحابةء وممن شھد بیعة الرضوان: ویحتمل 
أیضاً ان یکون گُوْرَ اللفظ بذلك ثلاث مرات في وقت واحد اقتداء بالنبی للؤُ 
فیما روی عنه انس ۷ه کان إذا تکلم کرر القول ثلاث مرات)ء ولم یؤقت مدۃ 
التعریف؛ لان ھذا التعریف لما لم یکن واجبأء ولم یتعقبه استباحة ما تعرف 
بوجە لم تکن مدته مؤقتةء انتھی . 

قلت: ویحتمل أنە لم یؤقته؛ لن التوقیت کان معروفاً عندھم أو ترک 
علی رأي المبتلی بە آو ترکە علی رأي نفسهء ولذا لما رأی أن التعریف لم 
یکف عندہ أمرہ ثانیاً وثالثاً (فقال لە ثابت: إنه) أي تعریفه (قد شغلنی عن 
ضیعتی) بفتح الضاد المعجمة أي عقاريء ھکذا فی (موطاً یحیی) . ۱ 

قال الباجي: یرید ان حفظه قد شغله عما یتصرف فیه من النظر فی ضیعته؛ 
ولفظ محمد في (موطئه): قد شغلني عنه ضیعتیء أيى شغلنی عن مزید تعریفه 
الاشتغال بعقاريی: فإنی مشغول بەء لا اُجد فرصة ان أعرفھا مرةۃ بعد مرۃ. 

(فقال لە عمر) ۔ رضي اللہ عنه -: (أرسله حیث وجدتہ) اي فی المکان 
الذي وجدته فيهء قال محمد''': وبە نأخذء إن رَدّھا أي اللقطة في الموضع 
الذي وَجُدھا فیه بریئ منھاء ولم یکن عليه فی ذلك ضمان؛ انتھی. 

وفی (الدر المختار؛''' عن (الفتح) وغیرہ: لو رفعھا ثم ردھا لمکانھا لم 
یضمن في ظاھر الروایةء قال ابن عابدین : ھذا إذا اأُخذھا لیعرفھاء فلو لیأًکلھا 
لا یبر ما لم یرڈھا إلی ربھاء انتھی. 


.)۳ ٣٤ /۳( ا التعلیق الممجد)‎ )١( 
/)٦۹۹1/٤۶(::-( 


۲۳ 


۸ کتاب الأقضیة )٤٤(‏ باب )۱٢۷٤(‏ حدیث 
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وقال الباجی''': فی (العتبیة: قال مالك: آرسل إِليْ الحسن بن زید 
فسألني عن رجل أصاب ثلاث أبعرة ضالةء فقال: إنھا قد آذتنی؛ فأمرہ ان 
یرسلھا حیث أصابھاء ووجه ذلك أن عقله للبعیر وأخذہ لە علی حفظه لصاحبه 
لا یلزمه بە حق الحفظ لەء کما یلزم ذلك في اللقطةء وذلك ان أخذہ غیر 
مأمور بەء ولا فيه منفعة لصاحب البعیر؛ فلا یتعلق بە حق صاحب البعیر؛ 
ولذلك جاز لە ان یرسله حیث وجدہ. 


وأیضاً فإن هذا التعریف لم یکن مؤقتاء ولم یقل فیە: عَرْفه سنة کما 
قال لعبد اللہ بن تر وج الثمانین دیناراً: (عَوٴفھا سنةاء ولم یتعقبه 
نَتےاة اللقطةء ولذلك قال لثات فی ات ؟ (ُذّہ حیث وجدته)ء وقال 
لعبد اللہ بن بدر بعد تعریفه سنةً: ١‏ شأنك بھا٤ء‏ وقد روی ابن مزین عن عیسی 
أنه إنما أمرہ بتخلیتھا حیث وجدھا؛ لأنہ اأخطاً أولاً فی أخذھا؛ لأآن الحدیث 
قد حاء بالنھي عن ذلك . 


ویحتمل عندي ما تقدم أنه تھی عن أخذھا لمن أراد تملکه الان کضالة 
الغن ولمن أراد التصرف فیھا بعد التعریف کاللقطةء ولذلك لم ینکر رضي الہ 
عنه علی ثابت أخذ البعیر الذی وَجَذ بَالْحَرَء فانما ملعة مرن تملکه اولاغ ومن 
التصرف فيه بعد التعریف وھذا یقتضی أنه حمل حدیث النبي گلا فی ضالة 
الابل علی ذلك؛ وتضمن حدیث عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ جواز رد الابل إلٰی 
موضعھا بعد اأُخذھا بخلاف اللقطةء والفرق بینھما من جھة المعنی ان الإبل 
الضالة حیث ردّت إلی مکانھا لم یخف علیھا ضیاع؛ لأنھا ترد الماءء وتاکل 
الشجر حتی بلقاھا ربھاء ولقطة الدنانیر والدراھم إذا ردّت إلی مکانھاء لم 
یشك فی ضیاعھاء انتھی. 


.]۲۱٤٤ /٦( ا المتتقی)‎ )١( 


۲٤ 





۸ ۔ کتاب الاقضیة )٠٤(‏ باب )١١۷٤١(‏ حدیث 





و و و مھ وف وف و مم مم مھ ےم ود و ےو و وم و ےو وم ےم وج وم ےم و ےم و وج و ےے و ے و ےے وج ےی مج ےه مم مه مه 





وقال اقردہ ۲۶: یضمن فی رڈھا لموضعھاٛ٘ و في غیرہ بعد أَخْذْھا 
للحفظء أي التعریف إلا أن یرڈھا لموضعھاء بقرب من أخذھاء فضاعت: 
فتأویلان فی الضمان وعدمه فإن اُخذھا لغیر الحفظء أي لغیر التعریف 
الحقیقي بن اأخذھا لسؤال جماعةء ھل هي لھم أم لا؟ ویقال لھذا: تعریف 
حکمٔ. وِرَدّھا بقرب؛ فلا ضمان قطعاء وعن بُعْدٍ ضمن أخذھا للحفظ أم لا؟ 
وان اأُخذت الابل تعدیا غرْفْتْ سَنَةء ثم بعد السنة ترکھا بمحلھا الذي اأخذت 
من4ء انتھی . 

وقال الموفق''': إذا أخذ اللقطة ثم رذھا إلٰی موضعھا ضمنھاء وروي 
ذلك عن طاووسء وبە قال الشافعي وقال مالك: لا ضمان عليه. قلت: في 
مذھب مالك تفصیل کما تقدم. 

ٹم قال*”": فإن أخذ الحیوان الذي لا یجوز أمخذہ علی سبیل الالتقاط 
فضت ماما کان أو غیرہ؛ لأنه أآخذ ملك غیرہ بغیر إذنەء ولا إذن الشارع لە 
فھو کالغاصبء فإن ردہ إلی موضعه لم یبراأً من الضمان؛ وبھذا قال الشافعيیء 
وقال مالك: یبرأ؛ لآن عمر ۔ رضی الله عنه - قال: اُرسله فيی الموضع؛ وجریر 
طرد البقرة التی لحقت ہبقرہء کما روي عنە أنه أمر بطرد بقرة لحقت ببقرہ حتی 
توارت؛ وقال: سمعت رسول ال قٌُ یقول: لا یؤوي الضالة إلا ضال)؛ 
وَوََهَ او اوح اف ٰ 

ولتاء آ0َیا لریه فتات لا زرل غعله الا مہہ إلی ضاحیف۔ آر تاتے 
کالمسروق والمغصوب٠‏ وأما حدیث جریر؛ فإنه لم یأخذ البقرة ولا أخذھا 
راعیهء وإنما لحقت بالبقرء فطردھا عنهء فأشبه ما لو دخلت دارہ فأخرجھا. 


.)٦۲١ /٤( (الشرح الکبیر؛‎ (١) 
.)۳۱٣ /۸( (المعني)‎ (٢( 
.)۳ ٣٤ /۸( ا المصدر السابق)‎ )۳( 


۲٥۰٥ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠٤(‏ باب )۱٢١۷١(‏ حدیث 





"(٥‏ تی اھ قع تھی کی شور عَْْ 
شسی التےة آن سیت الْحَطٌاب فَالء وَمُوَ مُسْیْد ظَھُرَہُ 
اف 2 0 فا 1ت 





وقال صاحب (الشرح الکبیر): آما حدیث عمر - رضي الله عنه - فھو في 
الضالة التی لا یحل أخذھاء فإذا أخذہ احتمل آن لە ردّہ إلی مکانه؛ ولا 
ضمان عليهء لھذہ الآثارء ولأنہ کان واجباً عليه ترکە فی مکانه ابتداء فکان لە 
ذلك بعد أخذہ ویحتمل أن لا یبرأڈ من ضمانه بردہ؛ لانه دخل فی ضمانه 
فلم یبرأً رد آلی کات كالس رق رونا پجرر التقاظت ای ولا لا برا للا 
بردہ إلی الإمامء أو نائبهء وآما عمر - رضي الله عنە - فھو کان الإمام فإذا 
أُمر بردہ فھو کأخذہ منهء انتھی . 


۰ء// ٠۔‏ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (عن سعید بن 
المسیب) بکسر الیاء ریخا (آن عمر بن الخطاب) رضي الله عنه (قال: وھو) 
ای ضر -رضن الله عنه ۔ (مسند ظھرہ إلی الکعبة) قال صاحب ا(التعلیق 
ق7 سے ات الطری متا آلی الکتا رستار الما ئے الس 
وخرال حقل کان ء چیا خلف رف کات :آثار اھر ارماء آکھی۔ 


(من أخذ ضالة فھو ضالَ) قال الزرقانی”': ضال عن طریق الصواب؛ أو 
آث أو ضامن؛ إن هلکت عند ک بە عن الضمان للمشاکلةء وذلك أنه إذا 
التقطھا فلم یعرفھا فقد أُضرٌ بصاحبھاء وصار سببا في تضلیله عنھاء فکان 


.)۳٣٣/۳( )١( 
.)٥٥/٤( ؛اشرح الزرقانيی)‎ )۲( 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠٤(‏ باب )۱٢۷٥(‏ حدیث 


یھ جج و ھے جج ه ھی مج مج ج ے ےھ می یج ےج جج ھی یھ مه ھی وم مو +ج جج و می وج یھ جج می ج مج یھ یو یھ هو هھ ى وو جج ٴ٥‏ هھ٭ مہ ھجم ج جج مج +ٌ جج ٥ه‏ ج ە٭ ھ ھی ھی یج و٭ ےج جج اہ ھ.: ٭ہ 


وأصل ھذا حدیث مرفوع آخرجہ أحمد ومسلم ام 
الجھني أن النبي قٌاِ قال: (من آوی ضالة فھو ضالّ ما لم یعرفھا)''ء فَقَید 
الضلال بعدم التعریفء فلا حجة لمن کرہ اللقطة مطلقاً في أثر ہو 
عنه ۔ھذاء ولا فی قولە ق: اضالَة المسلم حرق الناراء أخرجه النسائي 
سی حر ا کو لأن الجمھور حملوهھما علی من لم 
یعرفھاء جمعاً بین الحدیثینء وحرقء بفتح الحاء والراء وقد تسکن أي یؤدي 
أخذھا للتمليك إلی النارء فھو تشبیه بیغ بحذف الأداةۃ للمبالغةء انتھی . 


ت 
ققید 


قال الباجی''': قوله ۔ رضي ال عنە -: من أخذ ضالة فھو ضالء قال 
فی (کتاب ابن مزین) من روایة اُشھب عن مالك ما معناہ: مخطیعٌء وھذا علی 
ما قال: لأآن النبی قيُ قال لمن سأله عن اأخذھا: ہمالك؛ ولھا معھا سقاؤھا) 
الحدیث؛ فمن خالف ذلك فقد أخطأء وضل فی فعله ذلك إلا أنه خطاً لیس 
فيه تَعَدٌ علی صاحبھاء إذا لم یبعدھا عن موضعھاء وإنما عقلھا في ذلك 


الموضع؛ وِعَرّفھاء ثم آرسلھا حیث وجدھاء ولذلك لم یلزم ضمان الضالة 
إذا ردّھا إلی مکانھا . 


ویحتمل عندي أن یکون معنی قول عمر: من أخذ ضالة فھو ضال فیمن 
اُخذھا متملکاً لھاء ومسرعاً إلی أکلھاء علی حسب ما یفعل بضالة الغنم أو 
فیمن اُخذھا لیعرفھا مد فان جاء صاحبپا: و و ا ا اخ میں 


الآکل وغیرہ فھذا الٰذي مر اُن یوصف بائه اض نات متعد ویضمن ما 
تلف بیدہ والله أعلم اتھی. 


وقال محمد - رحمهھ الله تعالی - فی موطكئہ٥‏ بعد آثر عمر - رضی اللہ عنه -ٴ 


.)۱۱۷ /٤( آخرجهە مسلم (٢۱۷۲)ء وأحمد‎ )١( 
.]۲٦٤٤ /٦( ا( المتقی)‎ )۲( 


۲۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٠٤(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


یر رھ مَالِكٔ؛ سے کی ماب گرا 
27 ای تی × ا کان کے تا بن ا ا ۶۲02 ٠‏ 


وبە نأخذء وإنما یعنی بذلك من أخذھا لیذھب بھاء فأما من اأُخذھا لیرڈھا 
و لیعرفھا فلا بس بەء انتھی. ویشھد لذلك ما في مسلم عن زید بن خالد 
الجھنيی من زیادة قوله ا : (ما لم یعرفھا) کما تقدم قریباً . 


٦ء‏ ۔ (مالك أنه سمع ابن شھاب)الزمري (یقول: کانت ضوال) 
جمع ضالَة (الإبل في زمان عمر بن الخطاب إبلاً مُوَبَلَنَ کمعظمة: قال 
الزرقاني''": هي في الأصل المجعولة للقنیة کما قال الجوھري وغیرہ فھو 
تسشيےہ بلیغ بحذف الأداۃ أَي کالمؤبلة المقتناۃ ة في تی ضرھن احد الیھاض 
واجتزاٹھا بالکلاأًء انتھی . 

رتے لآاف×سرا: زا کات الال مولت قد ال لیف الم 
وتشدید الباء المفتوحة -؛ فإذا کانت للقنیةء قیل: إبل مُوَبَلَة انتھی. زاد عليه 
صاحب 3(المحلی): راد أُنھا کالہ لک سامسست لیا سے ا عرب لیا 
انتھی. ولفظ محمد فی (موطئہ)' 7 بل مرسلة؛ء وھو اأوضح (تَنَاتخ) بحذف 
إحدی التائین أي تتناتج بعضھا بعضاً (لا یمسھا أحد) للٹھی عن التقاطھا . 

قال الباجی : یعنی اُنھا کانت لا یأخذھا اأحدء وإن اخذ منھا الواحدق _ 
ج ‏ ات شدتف ےا اھ الین آر سر اق صی وتأوله 
علی حسب ما قدمناہء فکان الاکٹر لا یؤخذء فتبقی مؤبلة تتناتج (حتی إذا کان 
زمان عثمان بن عفان أمر بتعریفھا) بعد التقاطھا خوفاً من الخونة (ثم تباع) بعد 


.)٤٥/ ٤٥٥ شرح الزرقانی)‎ (١) 
.)۳ ٣٤ /۳( التعلیق الممجد)‎ ٦ : انظر‎ )٢( 





۸۔ کتاب الأقضیة )٠٤(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


َ‫ 2 ۲ 
۰) سے تے۔ے۔۔ بت ٥٤‏ جو کہ 
َإذَا جَاءَ صَاحبْھَاء أَعُطیَ تُمَنَها 


سہت للا جاز ضاحنا ای بالکیا تافطی) رنہ آھحیرن (ضتا)فال 
محمد فی اموطئه): کلا الوجھین حسن؛ إن شاء الاإمام ترکھا حتی یجيء 
اُھلھاء فإن خاف علیھا الضیعةء ولم یجد من یرعاھا فباعھاء ووقف ثمنھا 
حتی يأتي أربابھاء فلا بأس بذلك. 


وقال الباجی'': فلما کان زمان عثمانء أمر بتعریفھاء ثم تباع لصاحبھا 
یعطی ثمنھا إذا جاءء وذلك ۔ والل اأعلم - لما کثر في الناس من لم یصحب 
النبي قلُ من کان لا یعف عن أخذھاء إذا تکررت رؤیته لھاء حتی یعلم انھا 
ضالةء فرأی أن الاحتیاط علیھا ان ینظر فیھا الإمامء فیبیعھاء ویبقی التعریف 
فیھاء فإذا جاء صاحبھا اعطی ئثمنھاء وحمل حدیث النبي ققاُ في المنع من 
اُخذھا علی وقت إمساك الناس عن اخذھا. 


المُدَدُ علی ذلك؛ وتتناتجء ویخاف علیھا الموت؛ فکان في بیعھا علی نا 
الوجهہ حفظ لھا علی صاحبھا؛ لأنه کان ینقلھا إلی الآائمان التی لا یخاف 
علیھاء وقد روي عن مالك أنه قال: کان علی بن ہی طالب قد بنی للضوال 
لی شووومستھا اعد وإلا بقیت علی حالھا لا یبیعھا٘: واستحسن ذلك 
او الس )22ا ھا پل آؤ گرت نات فيلہ سام ورجا ات 
أٌوبة صاحبھا. 


رمعضل :ا فا آ3 کرق فلی ۔ رضی اا غتہ شل اك گے ۔الشلاحث 
کان لا یآمن علیھا أُھل الفتنةء ولذلك کان یکلف من طلبھا البینةء لِمَا کان 
یری من استحلال بعضھم مال بعض؛ ولعل البینة التی کلف هي آن یصفھا 


.)٦٤٤ /٦( ا المنتقی)‎ )١( 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١٤(‏ باب 


)١١(‏ باب صدقة الحی عن المیت 


بصفتھاء آو کلفه البینة إن أراد ان یأخذھا من وقته دون تثبت ولا استیناء 
ای ٰ 


)٤١(‏ صدقفة قة الحی عن المیت 


اعلم آن هھنا مسألتین : إحداھما؛ انتفاع أحد بعمل الغیرء وھذا مما لا 
خلاف فيه ہین الأمة خلافاً یعتد ب و یذکرء وما آنکرہ بعض الجھلة 
بالنصوص آنکر عليه جممُ من السلف والخلف؛ قال النووي: الصدقة تصل إلی 
المیت؛ وینتفع بھا بلا خلاف بین المسلمین؛ وھذا هو الصواب؛ وآما ما 
حکاہ القاضي ان الحسن الماوردی الشافعيی عن بعض أھل الکلام من آن 
المیت لا یلحقه بعد موته ثوابٌء فھو مذھب باطل قطعأًء وخطاأ بَیْنٌ مَُالِف 
لنصوص الکتاب والسنةء وإجماع الامق فلا التفات إليەء ولا تعریج . 


وقال الشیخ تقي الدین أبو العباس: من اعتقد أن الإنسان لا ینتفع إلا 
بعملهء فقد خرق الإجماع؛ فان الامة قد أجمعوا علی أن الإانسان ینتفع بدعاء 
غیرہء وھو انتفاع بعمل الغیرء وأیضاً فإنه قلل یشفع لآأمل الموقف في 
الحسابء ثم لاھل الجنة في دخولھاء ثم لآھل الکبائر فی الإاخراج من النارء 
وھو انتفاع بسعي الغیر۔ وکذا کل نبیٔء وصالحء لە شفاعةء وذلك انتفاع بعمل 
ال 

209 الملائکة یدعونء ویستغفرون لمن فی الأرض کما في أول سورۃة 
المؤمنء وذلك منفعة بعمل الغیرء وأیضاً أنە تعالی یخرج طائفةً من النار ممن 
لم یعمل خیراً قط بمحض رحمتهء وہذا انتفاع من غیر سعیھمء وأیضاً أولاد 
المؤمنین یدخلون الجنة بعمل آبائھمء کما في أول سورۃ الطورء وذلك 2 
بمحض عمل الغیر. 

وکذلك المیت ینتفع بالصدقة عنهء وبالعتق عنه بنص السنة والاإاجماع؛ 


۲٣۰ 


٭ ھی + يی ی فی ۔یىی فض یی و*" 5ج مج یو 5ج ےی جج جج ٤ۓج‏ 3ج جج 5ج 5ج جج جج ج 5ج ج ج ج قجئج جج + يىجٴ ؤظ جج تج ھج جج قج جج جع مج جج 5غ ؿ٭ٌ یجٴ ×٭ ق ق 3ج ج ےج جج یی يی یم" یيیؿ" >ئج ھ×ج .<ئ: ٭:. ٭ 


وھو من عمل غیرہء وآنهە یسقط الحج المفروض عن المیت بحج وليّه عنه بنص 
السنةء وکذا تبرئة ذمة الانسان من دیون الخلق إذا قضاھا عنه قاض؛ وذلك 
انتفاع بعل الع گال ااسلاتر اھ نم واامتہ رض من ضمل 
الغیرء ونظائر ذلك کثیرة لا تحصیء کنا فی دالبذل؛'''. 


ہہو و رئے ہہ 
٭‌> ۰4 


قلت: وقال عژڑٌاسمهە: في سورۃ الا حزاب ان الد ملکتم یصلون علی 
كیَ4 الآیةء فما فائدۃ صلاته تعالی وملائکتەء إذ لم ینتفع أحد بعمل غیرہء وقال 
عرٌاسمه فی سورۃة الحشرء [آیة: :]٤١‏ ٭ والیے جاآٹو ین بمَدهم یقولوے رتا 
َغْفرٌ لن وَليِغَّتا الیبے سَبَفويا پآلیکن4 الایية وقال عرٌاسمه: في سورۃة 


التوبةء [آیة: :]٤۳‏ ٭إوَصَلِ عَليهمْ ِا صَلونَكَ سک کم ۹ء وقال عز اسمه فی سورة 
آل عمرانء [آیة: :]۱٥۹‏ لاعف عَثہُم وَََسْتَغقر گج وَکَاونهُمَ فی اكّي 4 الاّیةء وقال 


عز اسمه فی سورۃ الأعراف: [آیة: :]۱٥١‏ فَقَلَ رب اَعْفر لی وَلگّی رَأَدَخَلَتَا فك 
ےہے۔ہ صرط ۰ 


يک وت رک الیک پت وقال عَرٌ اسمُه في سورة یوسفء [آیة: ۹۸] 
ج ۱ 75 ہے ےر ّ( ےے>*, اک و رظ / ے مہ >7“ 
حکایڈ عن یعقوب ‏ عليه السلام ۔: !8 سوف استغفر لم ری نع هو العفور 


یحم ٭ء وقال عرٌ اسمه فی سورۃ إبراھیمء [آیة: :]٦٤‏ ریا آعَفر ل ولوَلِدیَ 
مز بَؾٌ يك الْحِسَاث )4ء وقال عز اسمه في سورة النور: لوَأَستَمِفْر کُمْ 
الک ال عَفْرٌ قَ 4ء وقال عز اسمه فی سورة الشوری؛ [آیة: :]٥‏ 

َألَكیگدُ شَیَحنَ مد رَيہِمَ وََسَتَعفودَ لکن فی الََضِ 4ء وقال تعالی في سورۃ 
محمدہ [آیة:  :]۱۹‏ وَآَستَمْیر لِايِْكَ وَالَثؤينثَ وَأَلَثُويتَي ۹ء وقال تعالی في سورة 


ائمچستتت لوس تغفر کی اللہ کے وقال تعالی فی سورۃة نوح: رب اغْفر لی وَلوَلِدیَ 
ولمن دَحَل بوے مُؤمسَا وَللمُؤمَیَ وَالْمُومنت٭ء وقال تعالی في سورۃ بني إسرائیل: 
سس جن ہر 


رب اََكَهَعا کا را صَفْبا چ4 وغیر ذلك من الآیات المصرحة بأن الرجل ینتفع 
بعمل عیرہ ودعائہ؛ ولذا اٌجمع اُمل الڈة علی ذلكِ٘ش ولم یخالف منھم اتحق, 


.)٦٦٤٤١ ء۱٤٤١‎ /۱۳( انظر: ہ(ہذل المجھود؛‎ )١( 


٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٤(‏ باب 


٭ 


٭ *ؿ٭ ق .4ؤ ؿ 4 يؿ ؿ ؿٛ ؿغق 4ؿ ھجت قت ق ق8 ھت قة ة3 ۹ 6ؿ ؿيوؿ"ٛ ي*٭ ھٍجم“ ػدقج می مج ۰ج جج یج ی ىی ی ٴ جج ٢ی‏ دی ؿی یىی یو ۹یؿج ق یج یو یج یىی یج یج یؿ >+جّ یج +)ی>" یج وی یج یھی ویو ی* ھی ھی ھ*" ه٭>* ہ٭م 


وقال الطحطاوي : قالت المعتزلة : لیس لاإنسان ان یجعل ثواب عمله 
لغیرہ لقوله تعالی: فوآن لس لسن مر ۰+ [سورة الحح؛ آیة ۳۹]. 

والجواب عنه من ثمانیة اُوجه. 

الأول: اُنھا منسوخة الحکم لقوله تعالی: ٭ولیْنَ ءامنواً وَاعنہم درَینہم 
بایکن4 الایت فإِنھا تثبت دخول الابناء الجنة بصلاح الاباءء قاله ابن عباس. 

الثاني : انھا خاصة بقوم إبراھیم وموسی؛ وأما هذہ الامة فلھم سعیھم؛ 
وما سعي لھم؛ قاله عکرمة. 

الثالٹ : المراد بالانسان ھھنا الکافرء فله ما سعی فقطء ویخفف عنه 
بسببە عذاب غیر الکفر؛ آو یثاب عليه فی الدنیاء فلا یبقی لە فی الآخرة شيء 
قاله الرییع بن آنس والئعلبی,- 

ارہ تی لات الاماسی بے نر اتقالق تاتااے طہن 
الفضلء فجائز ان یزیدہ اللہ تعالی ما شاء؛ قاله الحسین بن الفضل . 

الخامس: آن معنی ما سعی ما نوی؛ قاله أبو بکر الوراق. 

السادس: أُن اللام بمعنی علیء کما فی قوله تعالی: لوَلَھُمُ اللمََدُہ 

لقام - آف لیس 0ال سد فی رت الاسات منلاقہ قا رت رکرق عہ 
فی تحصیل الخیر بنفسهء وتارة یکون فی تحصیل سببەء مثل سعیه فی تحصیل 
قرابة وولد؛ یترحم عليهء وصدیق یستغفر لەء وقد یسعی فی خدمة الدین: 
فیکتسب محبة أھلهء فیکون ذلك سببأً حصل بسعیەء حکاہ أبو الفرج عن شیخه 
الزعفرانی ٰ 

الثامن : آن الحصر قد یکون في معظم المقصود بالحصرہ لا في کلە: 
کما فی (العیني''' علی البخاري). قلت: ھکذا ذکرہ الطحطاوي؛ ولم یذکر 


.)٦۹۹/۲( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 


۲۲٢ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١٤(‏ باب 


العینی ھذا الثامنٌَ بل ذکر بدلە أنه لیس للکافر وھ یسور 
فیثاب عليه فی الدنیاء حتی لا یبقی لە فی الآخرة شيءء ذکرہ الثعلبي ؛ انتھی 

نلھت ماد التھرر فا سرت الع مۃئی وحن تریس 
کان أحدھما لا یستنزہ من البول؛ والآخر قان سای َاليَسىة الحخدیت, 
أخرجه الستة کما في (العیني)ء وھو انتفاع بعمل الغیرء وقال النبي قُ لامرأۃ 
اُخذت عضد صبيی؛ وقالت: آلھذا حج؟ قال: انعم ولكِ آجراء وآخرج آبو 
داود''' عن علي ۔ رضی اللہ عنه -. ١‏ قال: لإن رسول اش قٍَ أوصانی أن 
أُضَحی عنهء فانا أضحی عنه٥ء‏ وآخرج أیضاً أن رسول اللہ گلا ضَحّی بکبش 
اقرنء وقال: اللَھم تقبل من محمد وآل محمد ومن أمة محمد)ء وغیر ذلك من 
النصوص التي بلغت مبلغ التواتر معتّی. 

والمسألة الثانیة؛ مختلفة بین الأئمةء وھي أن الانتفاع بعمل الغیر يیَعُم کل 
طاعة؛ بدنیّة کانت آأو مالیٔةء أو یختص بنوع منھاء قال النووي في اشرح 
الأذکار): اجمع العلماء علی أُن الدعاء للأموات ینفعھم؛ ویصلھم ثوابه: 
واککسکر ا یر 10 کتعانی: نے مآٹو من بَعَدهم بقولورے رتا أغْفر لنسا 
ات تا ات سَبَقونَا پآلایکن4''' وغیر ذلك من الاّیات المشھورة بمعناھاء 
وبالاحادیث اعت کقولہ گا : (اللھم اغفر لآھل البقیع الخرقداء سو کو 
(اللھم اغفر لحینا ومیتنا وغیر ذلك١.‏ 

واختلف العلماء فی وصول ثواب قراءة القرآنء والمشھور من مذھب 
الشافعی وجماعة أنه لا یصل؛ وذهھب أحمد بن حنبل وجماعة من العلماء 
وجماعة من اأَصحاب الشافعيی لی آف یضل ٹالافار آ2 نوا الغاری ہنة 


قراءتہ: اللّھم أوصٍل ثوابَ ما قرأتہ إلی فلانء انتھی. 


.)۲۷۹۰( ل(سنن أبی داودا‎ )١( 
۰۰ سورة الحشر: الایة‎ (۲( 


۲۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١(‏ باب 


٭ ٤ق‏ ٭ ؿ5 ؿ٭ ق 5 ق ق ةؿ5 ثؿٌ 8ق ٤+‏ ؿ“ يؿ ؿق يْٴ ق ج جج ج ي+>< ج ھج ظؤ ؿج یچ جج جج جج جم مج مج جج “مج ج ج 3ج ج یج ج جج ج جج ج“ج جج ی“ٴ ؿج یٛ یج هی جم مھ“ مج یو جج “یم ےم ی۰ی و ےج ٭ہ٭جم 


٭ وقال الدردیر'': وفضل تطوٌع وَلِيّه أو قریبەء عن المیت وکذا عن الحیٌ 
بغیر الحج کصدقة ودعاء وهدي وعتق؛ لانھا تقبل النیابةء ولوصولھا للمیت بلا 
خلاف:ء فالمراد بالغیر غیر مخصوص؛ وو ما یقبل النیابة لا کصوم وصلاقِ 
ویکرہ تطوّعہ عنه بالحجء وأما بالقرآن فأجازہ بعضھم؛ وکرھە بعضهمء قال 
الدسوقي: قوله: لوصولھا للمیت أي لوصول ثوابھا للمیت؛ وکذا الحیٌء 
وقوله: فأجازہ بعضھمء وھو الذي جری بە العمل وھو ما عليه المتأخرون: 
وقوله: کرهە بعضھمء وھو اصل المذھب . 
قال ابن رشد: محل الخلاف ما لم تخرج القراءة مخرج الدعاء بأن یقول 
قبل قراءته: اللَھم اجعل ثواب ما أقرأہ لِفلانء وإلا کان الثواب لفلان قولا 
۔واحداء وجاز بلا خلافء انتھی. 
َال ار تی2 الا با نالت اعد القی رق زی غن اید ان 
قال: إذا دخلتم المقابر اقرؤا آيةٌ الکرسی وثلاث مرات ل٭اقل هو الہ 
سد( ثم قل: اللّھم إِن فضلَه لأھل المقابر۔ ورُوي عنه أنە قال: القراء 
عند القبر بدعة. قال أبو بگر: روی ڈلك عی اعحیذ اعد ٹم رجع نوع 
آآاہو ھی قب ری اہ اس تھی ضرا آو را ضداتتی رتال 
لە: إن القراءۃً عند لقبر بدعڈء فقال لە محمد بن قدامة الجوھریٔ: یا أبا 
عبد اللہ ما تقول في مُبَشُر الحلبی؟ قال: ثقةء قال: فأخبرنی مُبَشُر''' عن أبيە 


.)٦٢٤ /١(و‎ )٠١/٢( فالشرح الکبیر؛‎ )١( 

)۲( اتی سے 
صوآحمرن اھ رو فقولہ: عن أبيیە: می عو سی وھو 
(الْعلاء) کذا فی ھامش الأصكا اھ . الس : وانظر ترجمة مبشر ؛ بن إسماعیل الحلبي في 
7تھذیب التھذیب)؛ ( ۰۳.. مہ سا ن۔ اللجلاج هو الذي یروی عن این عمر؛ 
(التھذیب؛ (۱۹۱/۸). ۱ 


۲٣‌؟‎ 





۸۔ کتاب الأقضیة )١٤(‏ باب 


ہہ غخ ؿٴ غ تق ھؤٛ ج 8ق ىە> ئج ىؿ ةقھ +٭ 4 مج" یھ ھی )۔ ےه>٭ فی" ْج جج “می >ٍھ جج جج مو مھ مج مج ۰ج جج 0ج قج یڑ مج قوج مج قج یج ھ٭ج× وج ؿقجؿ ھج ھهج و قج ؤ× ق8 جج یج و م می وی وج مج ج و ےم .مہم 


7 ارس لان ٢‏ و مافتاتھ رعافنیاء رثال: سست اع ضر 
یُوصي بذلك؛ قال اأحمد بن حنبل: فارجع ء وفْلْ ارول (الف سا یقرأً ٠‏ وقد 
زُوي عن النبي قُ أنه قال: ۷ من دخل المقابرء فقَراً سورة ىَس ثحفقّتَ عتٹھم 
یومئذٍء وکان لە بعَددِ من فیھا حسناث)؛ وزوي عنہ عليه السلام: امن زار قبر 
والديه أو اُحدھما فقراً عندہ أو عندھما یس 22 ۵ا 

وأیٗ قربة فٍ فعلھاء وجعل ثوابھا للمیت المسلم نفعه ذلك إن شاء اشء آما 
الدعا٤ء‏ والاستغفارٌء والصدقةء وأداء الواجباتء فلا أعلم فيه خلافاًء إذا کانت 
الواجبات مما یدخلە النِیاہڈء لقوله تعالی : ٭والرے جَامُو مِن بَعَدهِم٭ الایق 
وقال تعالی : ٭ وَآسْفر لَِيْكَ وَللَموینَ٭. ودعا النبي قٍ لأہی سلمة حین مات 
ولکل میت صَلّی عليه: وسأل رجل النبي قٌء فقال: یا رسول الله إِن أمي 
ماتتء فینفعھا إن تصدقت عنھا؟ قال: (نعم. وجاءت امرأة فقالت: یا 
سیل اق إِن فریضة اللہ في الحج أدرکت أبي شیخاً کبیراء الحدیث رون 
للذی سأل إن أمي ماتت وعلیھا صوم شھرء أفأصوم عنھا؟ قال: (نعم۷'''. 

وھذہ أحادیث صحاح؛ وفیھا دلالة علی انتفاع اانت:ساتر آ2 ب6 لات 
الصوم والحج والدعاء والاستغفار عبادات بدنیةء وقد أوصل ال نفعھا إلی 
المیتء فکذلك ما سواھاء مع ما ذکرنا من الحدیث في ثواب من قراً یس 
وتخفیف ال تعالی عن أھل المقابر بقراءته. 

وقد روی عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ أن رسول اش قٍِِْ قال 
لَعَمویٌ العاص) قلر کان اك سلما) فاعتقتم عنەء أو تصدقتم عنەء آو حججتم 
عنهء بلغه ذلك٢'''ء‏ وھذا عامٌ فی حج التطوع وغیرہ: ولأنه عمل بر وطاعة؛ 


.)٦٠١/٢( آخرجه أبو داود فی (الوصایا)‎ )١( 
.)٥٤/٣( آخرجهہ البخاري من 9کتاب الصوم)‎ )٢( 
.])٦۰١۷ /۲( ر۳( ا خرجهە ابو داود‎ 


۲۰ 





۸۰۔ کناب الأقضیة )٦٤(‏ باب 


جج یج ج جج ج سج يؿ ق يؿٛ يؿ یج 3+ يؿ یج جج یج 3ج3 ۹ھ+ؤؿٌ ؿق ھ+>٭ ئىؿؤ یی ج یچ ئج 3ج ج مج ج ج یج جج و مج یھ ھی و ےج جو سج یەج>ج جج جج وچ ہج مم مج ؤة جج ظۃج جج *٭قيیھ ٭*٭ ×ھ و مھ“ ھ*٭ ہم 


فوصل ثوابە ونفعەء کالصدقة والصیام والحج الواجب . 

وقال الشافعیٔ: ما عدا الواجب والصدقة والدعاء والاستغفار لا يُنْعَلْ 
عن المیت؛ ولا یصل ثوابه إليه: لقوله تعالی: ھاوآن لس الکن إِلا ء 
مین( '''. وقول النبي قل: ٢إذا‏ مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث : 
صدقة جاریوء او علم پُنتفع , امن بغاوة أُو ولدِ صالح یدعو ("ء.قال 
بعضهھم: إِذا قرئ القرأن فتق التب او أَمْدیَ ثوابه إلیەء کان الثواب لقارئه؛ 
زکرم افقے گال اف قاف گی ھ الرحمت 

ولنا؛ ما ذکرناہء وأنه إجماغ المسلمین؛ فإنھم في کل عصر ومصر 
یجتمعون ویقرؤون القرآنء وبھدون ثوابه إلی موتاهھم من غیر نکیر؛ ولان 
الحدیث صخ عن النبي گل (إن المیت یعذب ببکاء أھله عليه)ء والل آکرم من 
ان یوصل عقوبة المعصیة إليەء ویحجب عنه المثوبةء ولآن الموصل لثواب ما 
سلموہ قاِرٌ علی إیصال ثواب ما منعوہ والایة مخصوصۃ بما سلموہ؛ وما 
اختلفنا فیه فی معناہء فنقیسه عليه ولا حجة لھم فی الخبر الذي احتجّوا بە 
فإنما دل علی انقطاع عملهء فلا دلالة فیه عليهء انتھی . 

وفي (الھدایةا''' في (باب الحج عن الغیر): الأصل فی هذا الباب أن 
الاس ان0 ان پل رات غرا لق ضلاظ آر ضرنا آو سذ او غَی" رفا فید 
اأُھل السنّة والجماعة؛ لما روي عن النبی قلُِ أنه ضخٌی بکبشین أملحین ؛ 
ھا قح رکف لت ٰ 


قال ابن الھمام''' بعد ما بسط طرق ھذا الحدیث وتخریجه عن صحابة 


.۳۹ سورۃ النجم: الاّیة‎ )١( 

(۲) أخرجە مسلم من (کتاب الوصیة؛ )۱۲٥١/۳(‏ وأبو داود من (کتاب الوصایا؛ .)۲۰٢/٢(‏ 
(۳) (۱۱۷۸/۱). 

.٦٦٦ /۳( افتح القدیر؛‎ )٤( 


٦ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١١٤(‏ باب 


ف۵ ؿٌ ظقة ٭ يج ؤۃ ؿ8 يؿؤٛ ؿےؿ۔ <قؿ ؿغ ھؿٰ ھ ےق ھ< ق ىیج ةهؿ يبيجْ ىی٭ ٭ث يیؿٴ جج يؿ٭ ضظ٭ج ھ>ھو>ظٴ ئیيی ھی ی فی ٴىی ی*٭ ی ۹ی“ٴ ؿ ھ*وج وؿٴ ىقج ؿ و ق ھ٭ْٴ ق جج 3<*ةؿّ 3ج3 8قھ ق ھی ۃؿق 3ھ دقھ و* ھجت ئج 5ی" ئمج ےئے" ٴئ"ی ےہ ہم 


عدیدة: فقد روي ھذا عن عدة من الصحابة راتا کر ند حر قد بعد آن 
کرع القشن اشکرف آته 26 سی غح آفله مشھرراء حر تقد الگتات وہ 
بما لم یجعله صاحبهء آو ننظر إليه. 

وإلی ما رواہ الدارقطنی أن رجلاً سأل رسول ال ي٤‏ فقال: کان لي 
أبوانء أبرھما حال حیاتھماء فکیف لی ببرھما بعد موتھما؟ فقال لہ ہل : ۷إن 
من البر بعد البر ان تصلي لھما مع صلاتك؛ وتصوم لھما مع صیامك)ء وإلی ما 
رواہ أ٘یضاً عن علی عنہ قلُ أنە قال: ‏ من مر علی المقابرء وقرأً قل هو اللہ أحد 
إحدی عشر مرة؛ ثم وهب أجرھا للأموات: اعطي من الآجر بعدد الأموات)؛ 
وإلی ما عن أنس أنە سأله قُ فقال: یا رسول اللہ إنا نتصدق عن موتاناء ونحج 
عنھم؛ وندعو لھم؛ فھل یصل ذلك إِليیھم؟ قال: انعمء؛ إنه لیصل إِليھهم؛ وإنھم 
لیفرحون بەء کما یفرح اأحدکم بالطبق إذا أهدي إليه) رواہ آبو حفص الکبیر 
العکبريی؛ وعنہ قلُ (اقرأوا علی موتاکم یَس؛ رواہ أبو داود'''. 

فھذہ الآثار وما قبلھا وما فی السنّة أیضاً من نحوھا عن کثیر قد ترکناہ 
لال اطرل ملع انقار الد 3 ہی اق زغر لان سمل شیتا من 
الصالحات نے سا مس ھوران انتھی . 

وفی (المشکاة)''' : عن ابن عمر قال: سمعتٗ النبي گل یقول: !(إذا مات 
أحدکم؛ فلا تحبسوہء وأسرعوا بە إلی قبرہء ولیقراً عند رأسە فاتحةً البقر 
وعند رجليه بخاتمة ا ٣۶‏ ڈو البیھقی فی (شعب الایمان)ء وقال: 


الصحیح نہ موقوف عليه . 


)١()‏ ) مق او داوةة:(۳۱۲۷۹۱), 
(۲) رقم الحدیث (۱۷۱۷). 
(۳) إلی المفلحون . 

)٤(‏ من آمن الرسول إلخ. 


۹۷ 


یج یي- یو یق یو مو جج ھجّ وج وج ۰ے و“ ج جج چج یج و ٴىيی جج ى۵ یی" ٴ4ئج یج ٴج جج ج ج ج یج لج مج 5ج مج ج ج جج 8ج یھ يی“ٴ بج ؿھ مج ق قػق جج جج ج جح جج یج جج یي“ هھ> ھ*“ ھ٭* یج ےج ئكے ئج‫.: ٭*ْ 


قال القاري: وأخرج الخلالَ فی (الجامع٢ء‏ عن الشعبي قال: کانت 
الأنصار إذا مات لھم المیت اختلفوا إلی قبرہء یقرأون القرآنء وأخرج أبو 
القاسم سعد بن علي الزنجانی فی ا( فوائدہ) عن أبي ھریرة قال: قال 
رسول اش قّةٍ: امن دخل المقابر ثم قرأ فاتحة الکتاب . او ال هو الله 
اح ()> و 'الھنم اث 3ي ثم قال: إنی جعلت ثواب ما قرأت من 
کلامك لآھل المقابر من المؤمنین والمؤمنات؛ کانوا شفعاء لە إلی اللہ تعالی). 


وأخرج القاضي أبو بکر بن عبد الباقي الانصاري في (مشیخته) عن 
سلمة بن عبید قال: قال حماد المکی: خرجت لیلة إلی مقابر مکةء فوضعت 
٠‏ علی قبرء فنمتء فرأیت أُھل المقابر حلقةً حلقةًء فقلت : قامت القیامة؟ 

: لاء ولکن رجل من إخواننا قرأ فقَل هو آ دن کک 2ي وجعل ٹوابھا 
ا دن تمہ بل مت ال مز نا لہ لتاری 


کے و ںہ تی ےت حتےو 
فی مسجد العشاء رکعتین أو أرَستا ویقول : ھذہ لابی ھریرہ . 

وأآخرج البخاری فی (صحیحه٥‏ عن عائشة -۔ رضی الله عنھا ۔ مرفوعاء 
للمن مات وعليه صیام صام عنه وليه)؛ کال ا ہر خبر بمعنی الام 
تقدیرہ فلیصم نمو و لق الأمر للو حوب عند الجمھوں وبالغ إمام الحرمین 
ومن تبعه؛ فادغُوا الإاجماع علی ذلكء وفيه نظر؛ لان بعض آھل الظاھر 
أوجبەء فلعله لم يْعْتدٌ بخلافھم علی قاعدته. ٰ 

وقد اختلف السلف فی مذہ المسألةء فأجاز الصیام عن المیت اأصحاب 
الحدیث؛ء وعلق الشافعی فی القدیم القول بە علی صحة الحدیثء کما نقله 


.)۸۱/٤( ٤حیتافملا انظر: (امرقاة‎ )١( 
.)۱۹۲ /٥( انظر: اافتح الباري)‎ )٢( 


۲۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٤(‏ باب )٣٢۷۷(‏ حدیث 


۷ ۱م ۔ حذنثني مَالِكٌ عَنْ مس عیا ودای غفترر ان جرخیل 


البیھقی فی (المعرفة)ء وھو قول أبي ور وجماعة من محدثي الشافعیةء وقال 
البیھقی ھی (الخلافیات) : ھذہ اَسَنَالڈ ثابتةف لا 7 خلافاً , بین أُھل اللحدیث 


فی صحتھا فو جب العمل بھا 


ثم ساق بسندہ إلی الشافعي قال: کل ما قلت؛ وصح عن النبی پ ڑل 
خلافهہء فخذوا بالحدیثء ولا تقلدونی . 


وقال الشافعی فی الجدیدء ومالك؛ وآبو حنیفة: لا یصام عن المیتء 
وقال اللیث وأحمد وإسحاق وأبو عبید: لا یصام عنه إلا النذر حملاً للعموم 
الذي فی حدیث عائشة علی المقید فی حدیث ابن عباس؛ ولیس بینھما تعارض 
حتی یجمع بینھماء فحدیث ابن عباس صورۃ مستقلة؛ سأل عنھا من وقعت لە: 
وأما حدیث عائشة - رضی اللہ عنھا -؛ فھو تقریر قاعدة عامةء وقد وقعت 
الإاشارۃ فی حدیث ابن عباس إلی نحو ھنا اسیع حیت تل ھی 
اافدین اللہ اأُحق أن یقضی)ء انتھی . 


ران شی نان اعتف الر اس . أشذ فی إیصال النفع من إیصال 
الثواب إليەء فإذا قالوا بإجزائه في الطاعة البدنیةء فإیصال ثوابھا إليه اف من 


ذلك بت بالطریق الاولی. 


۷“ ھ- (مالك عن سعید) بفتح السین وکسر العین بعدھما تحتیة. 
قال ابن عبد البر: ھکذا قال یحیی وابن وب وابن القاسم وابن بکیر 
والاکٹرء وقال القعنبيی: سعد أي بسکون العین بلا یاءء فقال: والصواب 
الأآول (ابن عمرو) بفتح العین کما ضبطه الزرقاني؛ وبالواو کتبە في النسخ 
المصریةء وکتب الرجالء فما فی النسخ الھندیة بلفظ عمر بدون الواو تحریف 

من الناسخ (ابن شرحبیل) بضم الشین المعجمة وفتح الراء وسکون المھملة 
وکسر الموحدة وإسکان التحتیة آخرہ لام . 

۲۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٤(‏ باب )۱٢١۷۷(‏ حدیث 


ہے6 


ابن سم جیلد سُعیدِ بن سعد بن عاد ےئوا عامرہ وی سا وھمس یھ سے سی تہ یو وا وہ 


(عن سعید) ھکذا في النسخ الھندیة القدیمة. ونسخة االمنتقیا'''ء و 
غیر (الٰمنتقی) من جمیع النسخ المصریة محلە (ابن سعید)ء وذکرہ ا 
النسخة في ھہامش النسخ الھندیةء وھو الصواب في الحقیقةء لکن الصواب 
روایة (الموطاً) التي بأیدینا عن سعیدء کما جزم بە الزرقانی''' إذ قال: قوله: 
ابن سعیدء ھکذا رواہ ابن وضاح عن یحیی؛ وھو الصواب؛ وصَحفه ابنه 
عبد الله فقال: عن سعیدء انتھی . 


فعْلِمَ منه ان لفظ اعن سعیداء وإن کان تصحیفاً فی الحقیقة لكنە می 
روایة عبد اللہ فلا بد من إِثباتھا فی النسخة بعد التنبيه علی أنه غلط من 
الراوي؛ والصواب ابن سعید؛ فإنه صفة شرحبیلء لا الراوي في السند 
وھکذا آخرجه النسائي بروایة ابن القاسم عن مالك عن سعید بن عمرو بن 
شرحبیل بن سعید بن سعد بن عبادة عن أبيه عن جدہ نحو روایة مالك. 


(ابن سعد بن عبادة) الآنصاری المدنيء ثُقة عدل؛ من شیوخ الاإما لہ 
عنہ فی مرفوع (الموطاً) ھذا الحدیث الواحد قاله الزرقانی . 

قال الحافظ في (تھذیبہ)''ء ورقم عليه للنسائی فقط : سعید بن عمرو بن 
شرحبیل بن سعید بن سعد بن عبادة الخزرجي المدنيء زوی غنخ ابيه عن خلا 
وعن حدہ وَعَاذٌَ وقال ابن عبد البر في تاس )۶ سعبد بن عمرو بن 
شرحبیل بن سعید بن سعد بن عبادة الأآنصاری حدیث واحد منھم من یجعله 
ینان ومنھم من یجعله مرسلاًء وقد بینا ذلك فی (التمھید)ء انتھی . 


.٦٦٤٤/٦( )١( 
.)٤٥/٤( شرح الزرقانی)‎ )٢( 
.٦٦۹/( )۳( 
.)٥٦۹ص(‎ )٤( 


۲۷٠۲۶ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٤(‏ باب )۱٢۷۷(‏ حدیث 








(عن أبیه) عمرو بن شرحبیل بن سعید الخزرجی المدني؛ قال الحافظ في 
(تھذیبہا'' ورقم عليه للنسائي : روی عن آبيەء وعنەه ابنە سعید وعبد الرحمنء 
ذکرہ ابن حبان فی (الثقات). (عن جدہ) شرحبیل بن سعید بن سعد بن عبادة 
الأنصاري الخزرجي: قال الحافظ فی (تھذیبه؛''' ورقم عليه للنسائي فقط : 
شرحبیل بن سعیدء روی عن أبیەء وجدہ؛ وعنه ابنه عمروء ذکرہ ابن حبان في 
(الثقات)ء وقال فی (القریب۷!'': مقبول من الخامسة. 


وقال الزرقانی!''': أو أراد جدہ الأعلی سعید بن سعد بن عبادةء أو 
ضسر علہ لسر بیع غرعسیل-لکرت اٹ ولتا قال اہن عےةِ ابر غدا 
الحدیث مسنذ؛ لأآن سعید بن سعد بن عبادة لە صحبةء روی عنە آبو أمامة بن 
سھل بن حنیف وغیرہء وشرحبیل ابنە غیر نکیر ان یلقی جدہ سعد بن عبادةء 
وقد رواہ عبد الملك بن عبد العزیز بن أبي سلمة عن مالك عن سعید بن 
عمرو بن شرحبیل عن أبيه عن جدہ عن سعد بن عبادة أنه خرج؛ الحدیثء 
وھذا یدل علی الاتصالء وھو الأغلب منە. 


وکذا رواہ الدراورديی عن سعید بن عمرو بن شرحبیل عن سعید بن 
سعد بن عبادة عن أبيه أن أمه توفیت؛ الحدیث؛ آخرج الطریقین في (التمھیدا؛ 
وإنما یتم لە ان ما فی (الموطاً) موصول بجعل ضمیر جدہ عائداً علی عمرو بن 
شرحہیل ؛ فیکون جدهە سعید بن سعد بن عصادق وھو صحابي ابن صحابي . 


أما إذا عاد الضمیر علی سعید بن عمرو شیخ مالك؛ فمرسل؛ لان جدہ 


.)٦٤/۸( تھذیب التھذیب)‎ 9 )١( 
.)۳۲۲٣ /٣٤( )٢( 

.)۳٣۸/۱( )۳( 

.)٢٥/٤( انظر: (اشرح الزرقاني)‎ )٤( 


۲۷۱ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٤(‏ باب )۱١۷۷(‏ حدیث 





و وی کس سر سے و ٥.ظٔ۶‏ و ہح محہ۔ ےو ہپ صس-01.2+)؟ ‏ ۰ سے سو 57ا 
اه قال خرج سعد بن عبادة مع رسول الله وا فی بعض مَغازیه. 
و جو یں و و ا ای وہ یں سو ےت جو کے ک و نے 
فحضرت آمهة الوَففاة بِالمَدِینْة. فقِیل لھَا: أوْصٍي. فَقَالتُ: فِيمَ 
٤‏ ۱ - -۔ے- 2۶ ےھ سج > 1 ہہ کے ٥٤‏ 0 س پ+؟ 

أوصٍي؟ إِنما المال مَال سَعُد. فَتوْفیث قٌبّل أَن يفَْدم سعد. مسا 





شرحبیل تابعٌٔ الا أآن پرید جدہ الاعلی فیکون موصولا ولٰوٌح لھذا فی افتح 
انار بقوله: ان الذی رواہ فی (الموطاً) ھو سعید بن سعد تن عبادة أُو 


ولدہ شرحبیل مرسلا انتھی کلام الزرقاني . 


(آن قال: خرج سعد بن عبادة) ے الخزرج الصحابي الشھیر (مع 
رسول ال قكا في بعض مغازیه) هي غزوۃ دومة الجندلء وکانت في ربیع الأول 
سنة خمس؛ کما في (اطبقات ابن سعداء وحکی عنه الحافظ فی (المتح) 
(فحضرت آمه) بالنصب مفعول وفاعله (الوفاة بالمدینة) ومی عمرة بنت مسعود 
ماتت في شھر ربیع الأول سنة خمسء فلما رجع النبي قلهُ من غزوتہ صلی 
علی قبرھا ۔ 


وتقدم في (باب ما یجب من النذور فی المشي) أُنھن خمس أخوات: 
اسم کل واحد منھن عمرةء والحدیث أخرجه البخاري بسندہ إلی ابن عباس أن 
سعد بن عبادة توفیت أمهء وھو غائب عنھاء فقال: یا رسول اللہ! إن أمی 
توافت رانا غائب عنھاء أینفعھا شيء إِن تصدقت بە عنھا؟ قال: انعماء قال: 
فإني أشھدك أن حائطی المخراف صدقة علیھاء قال الحافظ''': ھذا مرسل 
صحابئ؛ لان ابن عباس کان حیلٍ مع أبویه بمکةء_ 


(فقیل لھا) أي لعمرةً عند الوفاة (أوصی) بشيء بصیغة الأمر (فقالت : 
فیما) أي في أيٗ شيء (أوٴصي) بصیغة المضارع المتکلم (إنما المال) الذي 


.)۳۸۱/٥( انظر: تح الباري)‎ )١( 
.)۴۳۸۹ /٥( انظر: افتح الباري)‎ )٢( 


۲۷۲ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦٤(‏ باب )١۷۷(‏ حدیث 
کے وھ کا اف جو2 مر ھر ۱+ ۔ک 32 کر کے ےج ۔ “ھ۶ 2 : 
فلما توم سعلذ ضس عباد دک دذلكَ لہ . فقال سعد . پا رسول الله 
ے٦‏ رھ ھ۔ ٥٤‏ گے ۔ 7م-.- ٥۔‏ يہ ے۔ ۶ 21 کر ۱ 

ھل ینفعھا آن آتصدق عَتھا؟ فقال رَسُول اللہ پل : انعم) ھ4 


الغزو (فلما قدم سعد بن عبادة) - رضی ال عنه ۔ من الغزو. (ذکر) ببناء 
المجھول (ذلك) الذی جری لام سعد من القول لھا وجوابھا لە أي لسعد 
(فقال سعد: یا رسول ال مل یبنفعھا 87پ" 
رسول اللہ پل : نعم) ینفعھا ذلك۔ - 


قال الباجی٭: قول سعد: هل ینفعھا إلخ یقتضي ۔ وال أعلم - منفعة 
الآجر في الآخرة من زیادةۃ الحسنات وتکفیر السیئات؛ فقال قٍة: انعما: 
بمعنی أن ذلك ینفعھاء وھذہ الصدقة وإن لم یقترن بھا نیڈ مٹھاء فقد قضی ي 
أن ذلك ینفعھاء وقد أجمع العلماء علی أن صدقة الحیٗ علی المیت جائزہٌ٘ء 
مشروعة مندوبٌ إلیھاء ولعل اتفاقھم کان من أجل ھذا الحدیث. 


أجر تلك الصدقة بعد أن وقعت الصدقة عن المتصدق؛ ویحتمل ان یکون أوقع 
الصدقة علی المیت؛ وقد یکون من الآجر ما یثبت للانسان بعد موتہ وفی حیاتہ 
من غیر . یڑولا معرفق؛ کما یدخل علیہ آجر من یغتابہ: واجر من یاذ مالہہ 
وإن لم یعلم ھوبشیء ء من ذلك؛ وقد رويی عن عائشة گے ات قال 
رسول الل گل : (إذا تصدقت المرأة من طعام زوجھا غیر مفسدةء کان لھا 
اما سا قوف راارجھا سا ي۸ !اتی 


وقال الزرقانی''': وذلك فضل منە تعالی علی المؤمنین أن یدرکھم بعد 


.)٦۱٤١ /٦( ا المتقی؛‎ )١( 


(۲) أآخرجه البخاريی (٢٦۲۰)ء‏ ومسلم (۱۲۰۳)ء وآبو داود (٥۸٦۱)ء‏ والترمذي (٦1۷١)؛‏ 
والنسائی (۹ )٣٥۳‏ وابن نم ماجه .)۲۲۲۹٤٢(‏ 


(۳) ؛شرح الزرقاني) .)٤٦/٤١(‏ 


۲۰۷۰۷۶۴۳ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٤(‏ باب (۷۷) حدیث 
ہے 0 یف 7 کر جا و ہر سو ان ری ھن 7 سح کے 
فَقَالَ سَعدذ: حائط کذا وکذا صدقة عَنھا لِحائط سما٥.‏ 


أخرجه النسائیٔ فی: ٠۰‏ ۔ کتاب الوصایاء ۷ ۔ باب إذا مات الفَجأة ھل 
یستحب لآهله أُن یتصدقوا عنە؟ 


موتھم عمل البر والخیر بغیر سبب منھم؛ ولا یلحقھم وزر بعمل غیرہم؛ ولا 
شرٌ إن لم یکن لھم فیه سبب يَسنْونه أو یبتدعونهء فیعمل بە بعدھمء وقد قام 
الاجماع علی انتفاع المیت بصدقة الحیْ عنه وکفی بە حجةُء قاله في 
(التمھیداء زاد في (الفتح) : ویلتحق بالصدقة العتق عنه عند الجمھور خلافاً 
للمشھور عند المالکیةء واختلف فی غیر الصدقة من أعمال البر ہل یصل إلی 
ٴالمدونة) وغیرھا أنه یتطوع عنه بالعتقء انتھی . 


(فقال سعد: حائط) أي بستان (کذا وکذا) بیان للحائط المذکور (صدقة 
عنھا) أي عن أمي ویشیر بقوله: کذا وکذا (لحائطِ سَمًاہ) سعدء وھکذا بالاإبھام 
في روایة ابن القاسم عن مالك عند النسائي؛ وفي روایة ابن عباس عند 
البخاري المذکورة قال سعد: فإنيی آشھدك آن حائطي المخراف صدقة علیھاء 
قال الزرقانی : هو اسم للحائط: آو وصف لہ بالثمرء سمي بذلك لما یخترف 


من4) أأيى یجتنی من الئمر . 

تال دا7 ار اف کسر از ہکرت السا آقغر نت آی 
المکان المئمر؛ سمیٌ بللك لما یخرف مه ای یجتنی من الثم تقول : شجرة 
مخراف ومثمار قاله الخطابی: ووفع فی روایة عبد الرزاقف (المخرف) بعیر 
ألفء وھو اسم الحائط المذکور؛ انتھی. 


وقال العینی”': المخراف اسم للحائط فلذلك انتصب علی أنه عطف 


.)۳۸٦۲ /٥( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۸/۱۰( ت عمدہ القاري)‎ )٢( 


۲۷٤ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٤(‏ باب )٣۷۷(‏ حدیث 
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بیانء وقال القزاز: المخترف بفتح المیم جماعة النخلء وبکسر المیم الزنبیل 
الذي یخترف فيه الثمار وقال ابن الاثیر: المخراف بفتح المیمء یقع علی 
النخلء وعلی الرطب؛ والحاصل آُن المخراف هھنا اسم حائط سعد؛ انتھی. 

وتقدم في روایة البخاری''' عن ابن عباس: أن سعداً توفیت أمەء وھو 
غائبء فاتی النبي قَلء فقال: یا رسول اللہ! إن أمي توفیت؛ وأنا غائب؛ فھل 
ینفعھا شيء إن تصدقت بە عنھا؟ قال: (نعم٢ء‏ قال: فإنی أشھدك أن حائطي 
المخراف صدقة علیھا . 

وأخرج النسائی'''' من طریق سعید بن المسیب عن سعد بن عبادة قلت: 
یا رسول اللہ إن أمي ماتت؛ أفأتصدق عنھا؟ قال: انعماء قلت : فأ٘یٌْ الصدقة 
أآفضل؟ قال: سقي الماء وأخرج بروایة الحسن عن سعد مثلهء زاد (فتلك 
سقایة سعد بالمدینةاء وآسند ابن عبد البر عن آنس قال: قال سعد بن عبادۃة: 
یا رسول اللہء إِن أم سعد کانت تب الصدقةًء أفینفعھا أن أتصدق عنھا؟ قال: 
انعمء وعليك بالماءا: وآخرج النسائی اد عن ابن عباس عن سعد بن 
عبادة أأنه آتی النبی قَلء فقال: إن آمی ماتتء وعلیھا نذرء فیجزئ عنھا ان 
اعتق عنھا؟ قال: ‏ اعتق عن أمك٤.‏ ٰ 

قال الزرقانی': وطریق الجمع بین هذہ الروایات أنه تصدق عنھا 
بالحائط من تلقاء نفسهء والماء والعتق بآمرہ گا . 

قلت: والظاهر عندي بملاحظة الروایات أن ھھنا قصتینء إحداھما في 
نذرھاء واختلفت الروایات فی ذلك من أن نذرھا کان مبھماء أو نذر صیامء أو 


.)۲۷۵٥٢( )١( 
.)۳٦٣٥٣( اسلن النسائي)‎ (٢( 
.)٦٦/ ٤٥ ا شر الزرقانی)‎ )۳( 


۲۰۵ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥١٤(‏ باب )۱٢۷۸(‏ حدیث 


سر ۔وسلکتی ماك ص 9 بن ریت 7 آید 


عتء أو مالِء کما تقدم بسطە في أول (کتاب النذر“ فيی حدیث ابن عباس: 
ان سعداً استفتی رسول اش قٍَّ فقال: إن أمي ماتتء وعلیھا نذرء لم تقضدء 
فقال رسول الله ہہ : (اقضه عنھا)ء والعتق وقع فی قصة النلذر؛ والقصة 
الآخری الصدقة علیھاء فلعله تصدق أولاً بحائطهء لما سمع أنھا أرادت أن 
توصيء؛ ثم قالت: المال مال سعدہ وبعد ذلك أراد الصدقة علیھا مرةۃ آخریء 
لما کانت تحب الصدقةء فاستشار رسول ال آلٌٍِء فآشار إليه بالماء لاحتیاج 
اأھل المدینة إلی الماء. 


0 ھھیِ,"ء ھ0 بن الزبیر (عن أَ٘بيه) عروة - 
عائشة زوج النبي اَل ان رجلا) قال الزرقانی: هو سعد بن عبادةء کما في 
الحدیث قبلهء وبە جزم غیر واحدء انتھی. وذکر البخاريی فی (صحیحه) حدیث 
عائشة ھذاء ثم ذکر بعدہ حدیث ابن عباس عن سعد المتقدمء قال الحافظ : 
کأآنە رمز إلی أن المبھم فی حدیث عائشة هو سعد بن عبادةء وتعقبه العینيء 
ومال إلی ان المبھم فی حدیث عائشة رجل آخر غیر سعد بن عبادة. 

(قال لرسول ا ؤٌٌَهُ: إن اأمي افتلتت) بفاء ساکنة ففوقیة مضمومة فلام 
مکسورة ففوقیتین؛ أولاھما مفتوحة مبنی للمفعول أي اخذت فلتةء قال 
الباجی ٛيی ماتت فجاء٤ٗء‏ وتقول العرب: رأیت الھلال فلتةء إذا رأیته من 
کے رت قال الحافظ : ذکرہ ابن قتیبة بالقاف وتقدیم المثناةۃء وقال: ھی 
کلمة تقال لمن قتله الحب؛ ولمن مات فجاءةء والمشھور فی الروایة الفاء 
والفلتة والافتلات ما وقع بغتةً من غیر رؤیةء انتھی. 


.]۲٦٤٤/٦( ەالمتقی)‎ )١( 


۲۷٦ 


۸ ۔ کتاب الأقضیة )٥٤(‏ باب )۱١٤۷۸(‏ حدیث 


(نفسھا) بالرفع علی المشھور کما قاله الحافظ نائب الفاعلء وروي 
بالنصب مفعول ثانِء أي أفلتھا اللہ نفسھا أي روحھاء قال الحافظ : أو علی 
التمییز وقال العینی: نصب علی التمییز أو مفعول ثانِ بمعنی سلبت؛ ویروی 
برفع النفس؛ وھو ظاھر. 

وترجم عليه البخاري''' اباب موت الفجأة٥‏ قال ابن رشید: مقصود 
المصنف ۔ واللہ اأعلم ۔ الإشارة إلی أنه لیس بمکروہ؛ ولانه قلٍ لم یظھر منه 
کراهیته لما أخبرہ الرجل بأن أمه افتلتت: وأشار إلی ما رواہ أبو داود 
وبلفظ (موت الفجاءة أخذۃ أسف) وفی إسنادہ مقالء فجری علی عادته في 
العرجمة بما لم یوافق شرطه؛ وحدیث أبي داود رجاله ثقات٠‏ إلا أن راویه 
رفعه مرةء ووقفه آخری ولآحمد من طریق آبي ھریرۃ ‏ ان النبي قَُ مَرّ بجدار 
مائل فأسرعء وقال: أکرہ موت الفوات)ء قال ابن بطال: وکان ذلك ۔ وا 
اأعلم ۔ لما فی موت الفجاءة من خوف حرمان الوصیةء وترك الاستعداد للمعاد 
بالتوبة وغیرھا من الأعمال الصالحة . 


وفی (مصنف ابن أبی شیبة) عن عائشة وابن مسعود ‏ موت الفجاءة راحة 
۔للمؤمن: وآسف علی الفاجر)ء وقال ابن المنیر: لعل البخاري آراد بھذہ 
الترجمة أن من مات فجاءة؛ فلیستدرك ولدّہ من أعمال البر ما أمکنە مما یقبل 
النیابقء کما وقع فی الحدیث؛ وقد نقل عن اأحمد وبعض الشافعیة کرامة موت 
الفجاءةء ونقل النوويی عن بعض القدماء ان جماعة من الأنبیاء الصالحین ماتوا 
کذلك: قال النوويی: عو محبوب للمراقبینء قال الحافظ : وبذلك یجتمع 
القولانء کذا فی دالفتم)'''. 


.)۲٥٢ /۳( انظر افتح الباري)‎ )١( 
.)۳۱۱۰( سن أبي داودا‎ )٢( 
.)۳٣ /٣۳( )۳( 


۲۷۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة -- )١١(‏ باب )۱٢۷۸(‏ حدیث 


کراب و 7 ےم ہے تیم ج ٤ے‏ ئا یڈ ے٥‏ 
واراھا لو تکلمتء تصدفت . آفاتصدق عنھا؟ ہو تروس بھسجٌدو یت 


(وأراھا) بضم الھمزة أي أظنھاء ووقع في روایة للبخاري في الجنائز 
وخمسة روایات عند مسلم عن ھشام بلفظ (اظنھا) قال الحافظ : وھو یشعر بن 


روایة ابن القاسم عن مال عنل النسائی ؛ للمَظ لمُظ : (وأنھا لو تکلمت) تصحیف:؛ 
اتھی؛ کذا آفادہ الحافظط وتعهھ الزرقاني وغیرہ ولم سر أَئْ فافة دعت إلی 
ادعاء التصحیف . 


(لو تکلمت تصدقت) قال الحافظ''': ظاھرہ أنھا لم تتکلم فلم تتصدقء 
وفيی روایة (الموطاً) السابقة أنھا قالت: فیما أوصي؛ المال مال سعدہ فإن 
اُمکن تأویل هذہ الروایةء بأن المراد أُنھا لہ تتکلم بالصدقةء ولو تکلمت 
تصدقت أي فکیف أمضي ذلك؛ أو یحمل علی أن سعداً ما عرف بما وقع 
منھاء فإن الراوي في السابقة سعید بن سعد أو ولدہ شرحبیل مرسلاء فعلی 
التفْدَيِرَیخ لم یتحد راوي الاثبات وراوي النفيء فیمکن الجمع تما تالاگ 
آنٹھی: 


وبسط العق ٣ش‏ المنافاة بین روایة سعلد الماضیة؛ وبین روایة ھشام 
تللكأق+ وی علية ان المبھم في روایة هشام غیر سعد. 
وت عنھا) وفی البخاري افھل لھا أجر إن تصدقت عنھا؟) قال 


القسطلانی 7 لان نک ما آ0ا ھراہ وا مرح را من نما 
لأنه إنما سأل عما لم یفعل: اتھی: 


.)۳۸۹ /٥( لفتح الباری)‎ )١( 
.)۳۸/۱۰( ععمد القاري)‎ )٢( 
.)٢٤٥٥ /۳( ؛(إرشاد الساري)‎ ۳( 


۲۷۰۸ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٥١٤(‏ باب )۱٢١۷۹(‏ حدیث 
مت لا : (َ1. 

ُخرجه البخاریٌ في : ٤٥‏ ۔ کتاب الوصایاء ۱۹ ۔ باب ما یستحب لمن یتوفی 
فجأة أن یتصدقوا عنه. ومسلم في: ٣١‏ ۔ کتاب الزکاۃء ۱١‏ ۔ باب وصول ثواب 
الصدقة عن المیت إليهء حدیث .٦٥٥‏ وفيی: ۲٥٢‏ ۔ کتاب الوصیة؛ ٢‏ - باب وصول 
ٹرّآے:الصافات آلی النتثت ضاے ۷۷ ۹۳: ٰ 


۹ء ۔ وحثثني مَالِكٌ؛ 


(فقال رسول ال قة: نعم) قال الباجي'': قوله: أراھا لو تکلمت یرید أنه 
لو علم من نیتھاء وحسن معتقدھاء ومسارعتھا إلی الخیرء ورغبتھا فيه انھا لو 
أمھلت؛ وقدرت علی الکلام مع الإأشراف علی الموت علی ما یفعله آکثر الناس 
فی مرضھم من کلامھمء ووصیتھم مع تیقن الموت لشدة المرض لتصدقت . 

ویحتمل أنه کان قد علم ذلك من حالھا بما أخذت معه فيەء واأاظھرت 
إلیه العزیمة عليهء فاستأذن النبی قلا فی أن یتصدق عنھاء فأذن لە فی ذلك: 
سے اس صصح مخت ۱ ۱ 

ویحتمل ان یکون قد عرف آنه حضرھا ٹم عجزت عن أدائهء ول 
قضائه بعد ذلك؛ إلی أن توفیت؛ وقد کانت أرادت أن تطعم عن ذلك٠‏ فسأآل 
النبي قَيِ إِن کان ینفعھا الإطعام عنھاء فأذن لە فی ذلكء ویحتمل ان یکون 
ذلك زکاة کانت علیھاء ولم توص بھاء وفي (الموازیة): من علم من أبویه 
تفریطاً فی الفرائض؛ قال مالك: یطعم عنھا فی الصوم مکان کل یوم مُلٌاء إِن 
شاءء ولیؤڈ الزکاۃء وأما الصلاة فلا شيء فی ذلك؛ انتھی. قلت: وتقدم شيء 
من ذلك فی (کتاب الصیام) فی (الصیام عن ای گے 

۹9ء (مالك أنه بلغه) قال ابن عبد البر فييی تالتریت''+رری 
هذا الحدیث عن النبي قُ من وجووء اأحسنھا حدیث بریدة الأسلميء انتھی. 


.)٦٤١/٦١( ) ۂ المتقے‎ )(١( 
.7٦ رن‎ (٢ 


۲۷۹ 


۸۔ کتاب الأقضیة )٦١٤(‏ باب )۱١۷۹(‏ حدیث - 


ان ا ض َ الَأَنْصَار مِن بی الْحَارِثِ بن الخزْرَجء و و و او و وو 6او اوت 


قلت: حدیثٹ بریدة اُخرجه مسلم والاربعة و اگ وغیرھم لکن قےه : ان 
امراۃ ات رسرل اھ کا ثفقالت< گے دق علی آنی۔ ررقت راتا نات 
وترکت تلكَ الولیدق قال رسول الله نا : (اقد وجحتب رك ور حعت إليك فی 
المیراٹ) الحدیث؛ فھي قصة آخری بمعنی حدیث الباب . 

فراء وجیم. قال 3 ات ۲۰ ھو عبد الله بن زید بن عبد ربه الآنصاری 
الخزرجي الذي آري الاذانء کما فی بعض طرق الحدیث؛ وھو صحابي وآبواہ 
صحابیان . 


وقال الحافظ فی (الاصابةہ''': أطلق غیر واحد أن عبد اللہ بن زید 
لس لہ غیر حدیتٹ الأاذاف وھو عَظطا فمّد جحاءت عنہ غ3 اأحادیث؛ سمّة أُو 
سہعة جمعتھا فی جزء مفرد وحديیثه عند الترمذدي من روایة آبنه محمد بن 
عبد اللہ وصسّحہہ وفی (النسائی) لە حدیث أنە تصدق علی آبویە ثم توضأء 
انتھی. کذا في النسخة التی بأیدي من ١‏ الإصابة) والظاھر عندي محله: ثم 
:- از 
و یہ 


وآخرج الحاکم بسندہ إلی أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن 
عبد اللہ بن زید بن عبد ربە الذیي آري النداء أنه آتی رسول ال قٌَء فقال: یا 
رسول اللہ حائطی ھذا صدقة وھو إلی اللہ ورسولهء فجاء آبواہء فقالا: یا 
رسول الله کان قوام عیشناء فردہ رسول اللہ لٛهُ إلیھماء ثم ماتاء فورثھما ابنھما 
بعدہ . ۱ 


.)٦٦٥٦١( أخرجه مسلم (۹١١۱۱)ء وأبو داود‎ ()١() 
.)٥۵۷ /٤( ؛ شر الزرقاني)‎ )۲( 

.)۷۲ /۳( )٣۳( 

.)۳٤٣۸/٤( کما فی (المستدرك)‎ )٤( 


۸۰ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٤(‏ باب )۱٢٤٤۷۹(‏ حدیث 
کا مھ ہک 9 +9 ےج یں مر _- - سم وو ۔ کی ا سے عو کے 

تصدق علی ابَویه بصدفة. فھلکا. فورث ابْنھما المال. وھو نخل. 
ہے عہ سے9 ٍ پت س ای ٦‏ سک[ پ ہے فف ء ۵ہ 7ہ ج 

فسال عَنْ ذلك رسول اللہ گل . غکَفَالَ: ١د‏ اجرت في صدفتك . 
رہ کم ْ 

وخدھا ہمیرانّك٢.‏ 


(تصدق علی أبویه) أي والدیه (بصدقة) نخل کما سیأتی (فھلکا) أي مات 
أبواہ (فورث ابنھما) المذکور (المال) الذي تصدق بە (وھو نخل) أي المال 
الٰذي قیٰ و اوت فورثھ آخراً کان نخلا. 

(فسأل عن ذلك رسول الله یا مل یجوز لە أخذھا. (فقال) ) کل (قد 
آجرت) بضم الھمزۃ وکسر الجیم أي أعطاك اللہ الآجر (فيی صدقتك) التي 
تصدقت بھا (وخذھا) الآن (بمیرالك) قال الباجي''': ھذا یقتضی أن أخذ 
صدقته لا یبطل برجوع ما تصدق بە إليه بالمیراٹ؛ لان رجوعھا إلی المتصدق 
بالمیراث غیر موقوف علی اختیارہء بل بموت المتصدق عليهء وھي في ملکه 
تدخل فی ملك المتصدق؛ إذا کان یحیط بمیراثەء وعلی تجویز ذلك جمیع 
الفقھاءء وشذّت فرقة من أھل الظاھر فکرھت أخذما بالمیراث: ورأوہ من 
باب الرجوع في الصدقة وھذا سھو منھم فإن ملکھا بالمیراٹ لیس موقوفاً 
علی اختیارہء فیقال لە: فیه یجوز أو لا یجوز ویجبر علی اخذھا بما یلزمه 
فیھا من النفاق علیھاء والکسوۃ لھاء والاسکان فیھاء فھي بالشرع ثابتة في 
ملکە؛ وإنما یلزمھم ان یوجبوا عليه إخراجھا من ملکەء وھذا باطل باتفاق 
الفقھاءء انتھی . 

وقال الترمذدیي ایج جرچ ے را المذکور قبل : والعمل علی ھذا عند 
اکثر أُھل العلم آن الرجل إذا تصدق بصدقة ٹم زرتھا لت تب رقال 
بعضھم: إنما الصدقة شيء جعلھا اللہ فإذا ورٹھاء فیجب أن یصرفھا فی مثله 
اتی 


۔(١)‏ االمتقی؛ .)۱٤١/٦(‏ 
(۲) انظر: سنن الترمذي؛ )٤٥۸٥٥(‏ ح .)٦٦۷(‏ 


۲۷ 


۸۔ کتاب الأقضیة )١٤(‏ باب )٥٢۷۹(‏ حدیث 





نے و ےج و و ےج ےج یج ےب وو و و جو جو و ے ےو و ے ےج جج ے ے ے ےی ے و ےم ے و ےی وج ےی وو و ے ےھ و یج و وم و ےو و وج ےئ <ث.ٹ. +ە ە٭ مم 





قال النوويی: فيی حدیث بریدۃ ان من تصدق بشويء ثم ورثه لم یکرہ لە 
اأُخذہ والتصرف فيه بخلاف ما إذا راد شراءہ؛ فإنه یکرہ لحدیث فرس عمر 
- رضصی اللہ عنه ے انتھی . 
الشیخان وغیرھماء وتقدم فی (الموطاأً) فی (باب اشتراء الصدقة والعود فیھا). 

وقال العینی'''': وأجمعوا علی أن من تصدق بصدقةء ثم ورٹھا أنھا 
علال؛ وقال ابن التین: شذت فرقة من أھل الظامرء فکرمت أخذما 
بالمیراث؛: ورأوہ من باب الرجوع فی الصدفقة وھو سھهو؟ لھا تدخل قھرا 
وإنما کرہ شراڑھا لئلا یحابيه المصدق بھا عليه فیصیر عائداً فی بعض 
صدقته؛ لن العادة ان الصدقة التی تصدق بھا عليه یسامحه إذا باعھاء انتھی . 

وفی 0 ۰ قال ابن عبد البر: کل العلماء یقولون: إذا رجعت إليه 


.)٤٤٥ /٦( معمد القاري)‎ )١( 
(المغني) (۸/ ۳۸۹).۔‎ (۲ 


۲۲ 


۹۔ کتاب الوصیة )١(‏ باب 





بسم الله الرحمن الرحیم 
۹۔ کتاب الوصیة 


)١(‏ باب الأمر بالوصیة 





۹۔ کتاب الوصیة 


)١( ٰ‏ الأمر بالوصیة 

05 شی ۲۰۶ الوصیة بالمال هي التبرع بە بعد الموت٠‏ والأصل فیھا 
الکتاب والسنّة والإجماعء أما الکتاب فقوله تعالی: ٭ كَتبَ عَليَکمْ إِدا کک 
دک الموت ان پ7 را الو ک2( وأما السنّةء فروي عن ابن عمر رضی اللہ 
عنھماء ان رسول ال او قال: اما حق امرئ مسلم لە شيء یوصي بە یبیت 
ھی (لا:ززمتہ مگتر فتتیاہ ملع ول٣‏ وا جمع ھی ء٭ فی جمیع 
الآأمصار والأعصار علی جواز الوصیة. 

ولا تجب الوصیّة إلا علی من عليه دین آو عندہ ودیعةء أو عليه واجب 
یوصیٰ بالخروج منەء فإن اللہ تعالی فرض أداء الأآمانات وطریقه فی ھذا 
الاب الوصیةء فتکون مفروضة عليهء فأما الوصیة بجزء من ماله فلیست بواجبة 
علی احد في قول الجمھورء وبذلك قال الشعبي والنخعي والثوري ومالك 
والشافعی وأصحاب 2ئ وغیرھم . 


)١(‏ ۸ه المغنی) (۳۸۹/۸).۔ 

(۳ سور 221 الات ان3 

(٢‏ ا خرجه البخاري (۲۷۳۸)ء ومسلم (۷) وا داود (۲٦۲۸)ء‏ والترمذي (۲۱۱۸)ء 
والنسائيی )۲۳۹/٦(‏ وابن ماحه )۳ ۰ء 


۰۸۳ 
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وقال ابن عبد البر: أُجمعوا علی آن الوصیة غیر واجبة إلا علی من عليه 
حقوق بغیر بینةء وأمانة بغیر إشھاد إلا طائفة شّذّتء فأوجبتھاء ورُوي عن 
الزھری أنە قال: جعل اللہ الوصیة حقاً مما قلٗ أو کثرء وقیل لأبي مجلز: علی _ 
کل میت وصیة؟ قال: إن ترك خیراء وقال أبو بکر عبد العزیز: هي واجبة 
للأقربین الذین لا یرثونء وھو قول داودء وحٛکِي ذلك عن مسروق وطاووس 
وإیاس وقتادة وابن جریرء واحتجُُوا بالایةء وخبرِ ابن عمرہ وقالوا: نسخت 
الویَاالِلراین رالائرین الوارٹنت وثت قمئ لآ رت ئ الافرتین 

ولنا؛ ان أکثر اأُصحاب رسول اللہ ہل لم ینقل عنھم وصیةء تو تل 
لذلك نکیرء ولو کانت واجبة لم 5ھ بذلكء ولنقل عنھم نقلاً ظاھراء ولأنھا 
عطیة لا تجب فی الحیاۃء فلا تجب بعد الموتء کعطیة الأجانب . فأما الایة 
فقال بن عباس: نسخھا قوله سہحانه جال یب یما تَك الوَلِدانِ 
وَلْكََودَ)''' وقال ابن عمر: نسختھا آیة المیراث؛ وبە قال عکرمة ومجاھد 
ومالك والشافعي . -- ٰ 

وذهبت طائفة ممن یری نسخ القرآن بالسنّة إلی أنھا نسخت بقول 
النبی آَللُ: ١إن‏ اش اعطی کل ذي حق عاتم قاظری 2 0ت۷" رصیت 
ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ محمول علی من عليه واجبء أو عندہ ودیعة 
رتص الوصام٘تصئی الال تی 27ع اج لالہ تم کی ترلد تعالی: 
ظ ان ترك حا لوڈ فنسخ الوجوبء وبقی ٤ۓ.122‏ 098 

وقد روي عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ قال: قال رسول اللہ 385: ' 
ابن آدم جعلتُ لك نصیباً من مالك حین أَخذث بِكَظمك'' لاو 


.۷ سورۃ النساء: الآیة‎ )١( 
.)۲۷۱۳( أخرجه أبو داود (۲۸۷۰)ء والترمذي (۲۱۲۰)ء وابن ماجه‎ )۲( 


٤ 








او ۔ : ٠‏ -- و ےڈ 
وأَزكَیكَ٥ء‏ وعن أبی ھریرة قال: قال رسول الل پل : (إن اللہ تَصَدَقَ علیکم عند 
وفاتکم بثلث أموالکم) رواھما ابن ماج . 


وقال الشعبي: من أَوصّی بوصیة فلم يَجُْرْ ولم يَجف: کان لە من 
الآجر ما لو اأعطاھا وھو صحیح . ٰ 

وأما الفقیر الذي لە ورثة محتاجون؛ فلا یستحب لە أن یوصي؛ لن اللہ 
تعالی قال: ان تر حا وقال النبي قَا لسعد: ١‏ إنك أن تدعٌ ورثتك أغنیاء 
خیر من ان تدعھم عالة یتکففون الناس)ء وقال عليه الصلاة والسلام فی حدیث 
آخر: (ابدًاً بنفسك ثم بمن تعول)ء وقال علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ لرجل أراد أن 
یوصي : إنك لن تدع طائلاًء إنما ترکت شیئاً یسیراً فدعه لورثتكء وعنه 
اُربعمائة دینار لیس فیھا فضل عن الورثة. 

وروي عن عائشة أُن رجلاً قال لھا: لي ثلائدُ آلاف درھمء وأربعةً 
أولادٍِء أفاأوصٍی؟ فقالت: اجعل الثلاثة للأربعةء وعن ابن عباس قال: من ترك 
سبعمائة درھم لیس عليه وصیةء وقال عروۃ: دخل علي - رضی اللہ عنە ۔ علی 
صدیق لە یعودہء فقال الرجل: إِني آأرید أن اأُوصيء فقال لە: إن اللہ تعالی 
یقول : ان ترک حمر اہ وإنك إنما تدع شیا ہآ فدعه لورثتك. 

راتلفت مل العلم فی القدر الذي لا تستحب لمالک فروی عن أحمد 
إذا ترك دون الالف لا تستحب الوصیة؛ وقال أبو حنیفة: القلیل أن یصیب أقل 
الٰورئة پیتا خمسون ۵ەەءە" والذي یقوی عندي نہ تی کا0 المٹر وت لا 
یفضل عن غِنی الورثةء فلا تستحب الوصیة؛ لانە قّلُ علل المنع من الوصیة 
بقوله: ٥ن‏ تترك ورثتك أغنیاء خیر من أن تدعھم عالة ولآن إعطاء القریب 
المحتاج خیر من إعطاء الأجنبیء فمتی لم یبلغ المیراث غناهم کان ترکه لھم 


.)۹۰٤١/۲( سنن ابن ماجه‎ )١( 


٥ 





ہے یو ےج ےو یم ےم جو و وج و ےم ےم ےم وج و و و وم و و ےم وو و ےج وو مج و ےم ےھ ےج ہے ھےْ* ھ ہے ھ ے٭ ً هی ْ8 ھْە٭ ۹ْ* ٭ ۓ.۔ >٭ ه* ٭ 





کعطیتھم إیا فیکون دذلك أفضل من الوصیة لخیرهم فعند ھذا یختلف الحال 
باختلاف الورثة فی کثرتھم وقلتھم وغناهم وحاجتھم؛ فلا یتقید بقدر من 
المال: انتھی مختصراًء, 


وفی (الدر المختار): الوصیة علی ما فی (المجتبی) أربعة أقسام واجبة 
بالزکاق والکفارةء وفدیة الصیام: والصلاةۃ الٹی فرط فيیهھاء ومباحة لِعَثی 
ومکروھة لآمل فسوی؛ قال ابن عائوی ۳۷ عبارة (المجتبی): الوصیة اُربعة 
اأقسام واجبةء کالوصیة برد الودائعء رات افو لف وع کالوص 
بالکفارات: وفدیه الصلاة والصیام ونحوھا٘ دساج کال وصیة لااغنہاء من 
الأاجانں؛ والأقارے؛ ویک ون کالوصیة لآھل المسوق والمعاصی؛ انتھیں.: 


وفيه تامَل لما في ۵ی 2 الوصیة ہما عليه من الفرائتض والواجبات 
کالحج والکفارات رات ومشی الزیلعی علی ما في (البدائع)ء وفي 
(المواھب): تجب علی مدیونِ ہما عليه لل تعالی آو للعبادء وھذا ما مشی 
عليه المصنف؛ خلافاً لما فی (المجتبی) من التفرقة بین حقوقه تعالیء وحقوق 
العباد. 


فقول الشارح : علی ما في (المجتبی) أي من حیث التقسیم إلی الاربعة 
وقوله: مباحة لغنیء لعل المراد إذا لم یقصد القربةء أما لو أوصی لە لکونە من 
مل العلم أو الصلاح اه تار کرت سا کاقشخاء آوڈ عیال فینبغي 
ندبھاء وقوله: مکروهة لأھل فسوق یرد عليه ما في البخاري العل الغني یعتبر 
فیتصدق؛ والسارق یستغنی بھا عن السرقةء والزانیة عن الزنا؟ء وکان 0 ما 
إذا غلب علی ظنە أنه یصرفھا للفسوق والفجور؛ انتھی. وسیأتي في آخر 


.)۳٥٣ /۱۰( (رد المحتار؛‎ (١) 
.)٦٤٤ /٦( ہدائع الصنائع)‎ )٢( 


۲٦ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )١(‏ باب )٢٤۸۸۰(‏ حدبث 





۰/۸۵۸۵۵ ۔ حذّشني مَالِك عَنْ نَافع: ع در ان َر 
تر اللہ ئ٤‏ َال : ا حَى امرِی مُلْم تر اض ا ری و رت رٹ 





الحدیث شيء من ذللک من مذدھب المالكیة وغیرهم می کلام الباجی وغیرہ. 


۸۰ءھء۔ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) رضي اللہ عنه (أن 
رسول ال ا قال ما) نافیة أي لیس (حق امری مسلم) کذا في روایة عبد اللہ بن 
یوسف عن مالك عند البخاري؛ قال الحافظ''': کذا في أکثر الروایات: 
وسقط لفظ مسلم من روایة اأحمد عن إسحاق بن عیسی عن مالك؛ والوصف 
بالمسلم خرج مخرج الغالب؛ فلا مفھوم لە؛ أو ذکر للتھییج لتقع المبادرۃ 
لامتثاله لما یشعر بە من نفي الإسلام عن تارك ذلك٠‏ ووصیة الکافر جائزۃ فی 
الجملةء وحکی ابن المنذر فيه الإجماع . 


وقد بحث فيه السبکي من جھة آُن الوصیة شرعت زیادةً فی العمل 
الصالحء والکافر لا عمل لە بعد الموت؛ وأجاب بأنھم نظروا إلی أن الوصیة 
کالاعتاق وو یصح من الذمي والحربيء بت٥ی‏ 

قال ا تصح وصیة المسلم للذمي؛ والذمي للمسلمء والذمی 
للذميء روی إجازۃ المسلم للذمي عن شریح والشعبي والثوري والشافعي 
وإِسحق وأصحاب الرأي؛ ولا نعلم عن غیرھم خلافھم؛ وقال محمد بن 
الحنفیة وعطاء وقتادة فی قوله تعالی: ال أن تما إِل ایک میا ک۳ 
هو وصیة المسلم للیھودي والنصراني 

وروي ان صفیة بنتِ حي باعت حجرتھا من معاویة بمائة آلفء وکان لھا 
أُخْ یھودیئ فعرضت عليه ان یسلمء فیرث: فأبی؛ فأوصت ‏ ە بثلث المائة 


)600 افتح الباری؛ /٥(‏ ۳۰۷). 
)٢(‏ ا( المغنی) (۸/ .)٢١٥٥‏ 
)۳( سورهة الا حزاب : الایة ٦‏ 


۲۷ 
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ألف؛ ولأنه تصح لە الھب فصحت الوصیة لە کالمسلم؛ وإذا صحت وصیة 
تصح بە وصیة المسلم للمسلم: ولو أوصی لوارثہ أو لأجنبیّ باکثر من ثلثہ 
وقف علی إجازۃ الورثقف کالمسلم._ ٰ 

وتصح ہت للحربي في دار الحرب؛ -- اأحمدء وھو قول مالك 
واکثر اُصحاب الشافعي وقال بعضھم : لا تصح وھو قول أبي حنیفة لأنه 
2 قال: فلا بتَھَدَک الله عَن الین کم کیاوک نی الین ہ''' إلی قوله إِدًا کا یبن ہم 
0 صن آئا لن قتلوق ۴ الین ک4 الایق فیدل ذلك علی اُن من قاتلنا لآ یحل برہ 

لنا آنه تصح هبته فصحت الوصیة لە کالذمیي . 

وقد روي أنە قٍ أعطی عمر - رضی اللہ عنه - حلة من حریرء اللحدیث؛ 
قد اائ ا می اع 862ف مکتر رس اسافئمنت ای کر الکو اتی 
می وھی راغبةء فسألت رسول ا قةٍ أفأصلھا؟ قال: انعم)ء وھذان فیھما 
صلة أھل الحرب وبرّھمء انتھی. 
یختلف الرواة عن مال فی ھذا اللفعظط: ورواہ انت عن نافع بلقط : (شیء) 
پرید ان یوصی فه؛ ورواہ اُحمد عن سفیان عم پوت بلمعظ : (حق علی کل 


مسلم أن لا یبیت لیلتین وله ما یوصی فیيه۹ء انتتتت ورواہ الشافعی عن 
سفیان بلفظ : ١‏ ما حق امرئ یؤمن بالوصیة)ء الحدیث . 


قال ابن عبد البر: فسرہ ابن عیینه أْي یؤمن بانھا حقی؛ وأآخرج 
الإاسماعیلي من طریق روح بن عبادة عن مالك وابن عون جمیعا عن نافع 
بلفظ : (ما حقی امرئ مسلم لە مال پرید اُن یوصی فه)۲ وذکرہ این عہد ایز 
(). مرن الیم الا ات ۹:۸ 


۲۸۸ 


۹۔ کتاب الوصیة )١(‏ باب )۱٢۸۰(‏ حدیث 


من طریق ابن عون بلفظ: 8لا یحل لامرئ مسلم لە مال٤ء‏ وآخرجه الطحاوي 
اأیضاًء قال ابن عبد البر: لم یتابع ابن عون علی ھذہ اللفظةء قال الحافظ : إِن 
عنی عن نافع بلفظھا فَمَسَلمْ ولکن المعنی یمکن أُن یکون متحداء وإِن عنی 
عن ابن عمر فمردودء لما رویي عنە أیضاً بھذا اللفظء کما ذکرہ الحافظ في 


دالفم)'''. 


ثان ای غیة الیر تقرل: ل مال اولی غخدی من قول :فی روی؟ له 
شيء؛ لآأن الشيء یطلق علی القلیل والکثیرء بخلاف المالء قال الحافظ: کذا 
قالء وهھي دعوی لا دلیل علیھاء وعلی تسلیمھاء فروایة شيء أشملء لانھا 
تعم ما یتمولء وما لا یتمولء کالمختصات: انتھی . 


اضعا قال العافااۃ کات تے کنا تی اف سکم تجرہ آ0 کرٹ 
صمّة لمسلم ویهہ جورم الطیبيىء وقال: مفعول یبیت محذوف تا نا أو 
ذاکرا وقال اہن الخ تقدیرہ پ غر کا والاول اأُولی ؛ لآن استحباب الوصیة 
ا یختص بالمریض؛ وتعقفيه التییے وقال: یہت جم لة فعلیة؛ وقعت صفة 
آخری لامرئ وما قال بعضھم : فیه تقدیر (آن) کقوله تعانتی: رک 
الّڈے٭ قیاس فاسدء وفيه تغیر المعنی أیضاء وتعقب بآن فی روایة النسائي 
من طریق عبید اللہ عن نافع بلفظ (آن یبیت٢.‏ 


(لیلتین) کذا لاکٹر الرواۃء ولابی عوانة والببھقی من طریق آیوب الیلة آو 
سا رالسلم زالساتی من طریق سائم عن آبوعاے قلات لبال1ء رکا 
ذکر اللیلتین والثلاث لرفع الحرج لتزاحم أشغال المرء التي بحتاج إلی ذکرھاء 
ففسح لە هذا القدرء واختلاف الروایات فيه دالْ علی أنە للتقریب لا للتحدید 
والمعنی لا یمضی عليه زمانء ولو قل إلا ووصیته مکتوبة عندہ؛ وفيه إشارة 


.)۳۰۷ /٥( افتح الباری)‎ (١) 


۲۸۹ 





۹ ۔ کتاب الوصیة )١(‏ باب )۱٢۸۰(‏ حدیث 


7 ضر عم کرو ٥ث‏ سو ےر رڈ-۶ ا 
إلا ووصیته عندہ محتوبَة). 


آخرجهە البخاری فی: ٠٥‏ ۔ کتاب الوصایاء ١‏ ۔ باب الوصایاء وقول النی پا 
وصیة الرجل مکتوبة عندہ. ومسلم فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الوصیةء حدیث ١‏ و٢‏ و٣۔‏ 


إلی اغتفار الزمن الیسیرء وکأن الثلاث غایة التأآخیر (إلا ووصیته) الواو للحال 
(مکتوبة) مثبتة (عندہ). 


قال لئ ۲۸ ((ما) بمعنٹی لیس وابہت) صمّة ئثالكة ذذ (امرئا و(یورصی 
فیه)ا صفة (شٔيء)ء والمستثنی خبر (لیس)ء والمعنی لا ینبغی له ان یمضي عليه 
زمانء وإن کان قلیلاً فی حال من الأحوال إلا أن یبیت بھذہ الحال وھی أن 
تکون وصیته مکتوبة عندہ . ٰ 


قال لے "7۳۳ یحتمل ان یکون معناہ لیس حقه أن پبیت مھ 7 
ووصیته عندہ مکتوبة؛ وإنما من حقه تقدیم وصتہ) والتحرز والاستظھار 
بتقدیمھا٘ وتحصین ماله عليه بھا٘ فآما من لم یکن عليه دینء فإنە یستحب لەه 
ذلك: بمعنی تبرئهە عنھا٘ والوصیة بشيء من ماله فيی وجوہ من ینتفع بە فیما 
تقدم عليهء وأما من کانت عليه دیون فقد قال کثیر من مشایخنا: إن ذلك 
واجب عليهء قال فی (النوادرا: آما من عليه تباعةء أو ما فرط فيه من کفارة 
وغیرھا من زگاةء آو غیر ذلك ہما یورصی فیه فواجت عليه آن یوضی بذلك: 
وإنما یرخص في ترك التطوع . 

قال الباجي: وعندي آن ذلك علی قسمین: فأما الدیون التی جرت 
العادة ان تنعقد بھا العقودء ولیست مما یتکرر کالدیون التی لھا قدر الأمانات 
من الودائعء والوصایا تکون بیدہ من مال أیتام أُو غیر ذلكء فإنهہ یجب عليه 
ذلك؛ وأما ما یکون من یسیر الدیون التي تتکرر وتؤدی فی کل یوم وتزید 


.)۲٢٥٠٢ /۷( (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۲٦٤٤/٦( االمنتقی)‎ )٢( 
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وتنقص وتتجددء فإن ذلك یشق فیھا؛ لأنه کان یقتضی ان یجدد وصیته في 
گل یومء ومع الساقاث: 

وإنما معنی ذلك عندي في الآموال التيی تبقیء وھذا عندي معنی 
قولہ قل2: ہلە شيء یوصي فيەاء إن حملناء علی الوجوب؛ فإن لفظ الحق أظھر 
ٌ- الوجوب؛ وإن کان یحتمل الندبء إِذا قال: ٢إنه‏ حق عليه٢ء‏ وإذا أضاف 
الحق إليەء وجعله لەء فھذا آظھر في الندب . 

فان حملناہ علی الوجوب٠‏ فالمراد بە ما قدمناہ من الحقوق التيی تکون 
عليهء مما لا یشق تنفیذھاء والوصیة بھاء وقد یکون معناہ لە شيء یوصي 
فیەء ما یؤدي منه تلك الحقوق؛ وإذا حملناہ علی الندبء فیحتمل ان یرید به 
الوصیة بشيء من ماله فی وجوہ القرب؛ ویکون معنی قوله: لە شيء یوصي 
فیەء المال الواسع الذي یحتمل الوصیة بالثلث أو أقل؛ قال تعالی: ٭ إن رك 
حا ٭ الآیةء قال أھل التفسیر: الخیر المال؛ وقال قتادة: الخیر لف دینار 
فما فوق؛ وروي نحوہ عن علي ۔ رضي الله عنه - وعنه أُنه قال لابن عمر 
- رضي اللہ عنھما ۔ حین قال لە أراد أن یوصيء با ہے الِسعمَاتة انی 
سا0 ا ترین ہ ل۵ك لم کر کیا ترضی. 

والجملة أُن الوصیة لمن لا دین عليهء ولا حق لاأحد عندہ لیست بواجبة 
وإن کانت مندوباً إلیھا مع الیسارء وعلی ھذا جماعة الفقھاء ولا خلاف آن 
الصدقة التی ینفذھا فی حیاته أفضل لما روي قال رجل: أَي الصدقة أفضل؟ 
قال عليه السلام: هن تصدق وأنت صحیح حریصء تآمل الغنیء وتخشی 
الفقر)ء انتھی . 

قال الزرقانی''' تبعاً للحافظ وغیرہ: احتجّ بھذا الحدیث مع ظاھر الایة 


.)٦۹/٤( ل شر الزرقاني)‎ )١( 
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علی وجوب الوصية وبه قال عطاء والزھمري وداود وآخرون: واختارہ 
ابن جریر؛ وغیرہ وذھب الجمھور إلی استحبابھا حتی نسبه ابن عبد البر إلی 
الإاجماع سوی من شذ؛ وأجابوا عن الایة بأنھا منسوخةء کما قال ابن عباس 
عند البخاري؛ وعن الحدیث بأن المراد ما حق الجزم والاحتیاط؛ لأنه قد 
یفجؤہ الموت؛ وھو علی غیر وصیةء ولا ینبغي للمؤمن أن یغفل عن ذکر 
الموتء وبھذا أجاب الشافعي. 


وقال غیرہ: الحق لغةً الشيء الضانے مطال ک حعا ہی مار ت 
الحکم؛ والحکم الثابت أَعمٌ من أن یکون واجباً أو مندوباء وقد یطلق علی 
المباح أیضاً لکن بقلةء قاله القرطبي؛ قال: فإن اقترن بە علی أو نحوھا کان 
ظاھرا في الوجوب؛ وإلا فھو علی الاحتمالء وعلی ہذا التقدیر فلا حجة في 
الحدیث للوجوب٠‏ بل اقترن ھذا الحق بما یدل علی الندبء وھو تفویضه 
الوصیة إلی إرادةۃ الموصي في روایة: لە شيءء یرید أن یوصي فيهەء فلو کانت 


واجبة لما علقھا بارادته. 


وأما روایة 8لا یحل)ء فیحتمل أن راویھا ذکرھا بالمعنیء وأراد بنفی 
لعل غعرت الحراز الس الہ اتی پاغل تسد ارات راقصصرب: 
والمباحء واجاب آبو ثور بآن الوجوب في الاّیة والحدیث یختص بمن کان 
عليه حق شرعیٌء یخشی ضیاعه علی صاحبه؛ إن لم یوص بە؛ کودیعة 
ودین لل تعالی أو لآدمی ویدل علی ذلك قولەه: ا له شيء یرید ان یوصی فیه). 


رداسه رس الیٰ را الضھرر آ7 ارم لاب نما ھا کیب 
لعین الخروج من الحقوق الواجبة بتنجیز أو وصیةء ومحل وجوبھا إذا عجز عن 
تنجیز ما عليهء وکان لم یعلم ذلك غیرہ ممن یثبت الحق بشھادتهء فإن قدر أو 
علم غیرہ فلا تجب؛ فعلم اُنھا قد تجب؛ وقد تستحب لمن رجا منھا کثرة 
الآجر وفد تکرہ فيی عکسە؛ وتباح فیما استوی الآمرانء فتحرم؛ کما إذا کان 


۲۹۲ 
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فیھا إضرار لحدیث (الإضرار في الوصیة من الکبائراء آخرجه النسائي عن 
ابن عباس تبعاً لغیرہء رفعه برجال ثقات؛ وسعید بن منصور عنه موقوفاً بإسناد 
صحیح؛ واحتج ابن بطال تبعاً لغیرہ بأن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔لم 
یؤوص؛ فلو وجبت لما ترکھاء وھو راوي الحدیث -. 

قال الحافظان ابن حجر'''' والعینی: ولیس الاستدلال علی وجوب 
الوصیة بحدیث الباب بصحیح؛ لان ابن عمر راوي الحدیث لم یوص؛ ومحال 
أن یخالف ما رواہ لو کان واجبأء ورُدٌ ذلك بأنه إن ثبت فالعبرة بما روی؛ لا 
بما رأیء وأجیب عنه بأن فی ذلك نسبته إلی مخالفة النبي قلء وحاشاہ من 
ذلك؛ فإذا رويی عنه أنه لم یوصء دل علی آن الحدیث لم یدل علی الوجوب 
لمائع عن ذلك ظھر عندہ . ْ 

فان قلت: ثبت فی (اصحیح مسلم" أنه قال: الم آبت لیلة إلا ووصیتي 
مکتوبة عندي) یجاب بأنه یعارض ما آخرجه ابن المنذر وغیرہ عن نافع قیل 
لابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - فی مرض موتە: آلا توصي؟ قال: آما مالي؛ فالل 
یعلم ما کنت اصنع فیەء وأما رباعی فلا ا٘حبّ ان یشارك ولدي فیھا اُحدء قال 
الحافظ : وسندہ صحیح . ْ 

ویجمع بین وبین ما رواہ مسلم بالحمل علی آنه کان یکتب وصیتهء 
ویتعاهدھاء ثم صار ینجز ما کان یوصي بە معلقاء واليه الإشارة بقوله: فالل 
یعلم ما کنت أصنع في ماليء انتھی. ٰ 

قال القاري''': ومما یؤید أن الحدیث فی الوصیة المتبرع بھا قوله: ا(له 
شي٤ّ‏ یوصي فيه) حیث لم یقل: (عليه شيء یوصي فيه) وفي روایة الله شيء 
پرید ان یوصي فيهء انتھی . 


.)۷ /۱۰( و(عمدة القاري)‎ )۳٥۸ /٥( انظر: افتح الباری)‎ )١( 
.)۱۸۰ /٦( امرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
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قال الحافظ : واستدل بقوله: مکتوبة عندہ علی جواز الاعتماد علی 
الکتابةء والخط؛ ولو لم یقترن ذلك بالشھادةء وخص احمد ومحمد بن نصر 
من الشافعیة ذلك بالوصیة؛ لثبوت الخبر فیھا دون غیرھا من الاأحکامء وآجاب 
الجمھور بن الکتابة ذکرت لما فیھا من ضبط المشھود بەء قالوا: ومعنی وصیتہ 
مکتوبة عندہ أي بشرطھاء وقال المحب الطبری : اإضمار الإشھاد فيه بعد 
وأجیب انیم علی اشتراط الإشھاد بأمر خارج؛ کقوله تعالی: هإكَہدَۃً 
6ا مو فک اد ۷ الاب اہ ہیل علی افتار الصضیادٹی 
ست وقال می ذکر الکتابة مبالغة في زیادة التوثق؛ وإلا فالوصیة 
المشھود بھاء متفق علیهاء ولو لم تکن مکتوبةء انتھی. 


۔قال الخرقي: من کتب وصیته؛ ولم یشھد فیھا حکم بھا ما لم یعلم 
رجوعه عنھاء قال الموفق''': نصّ أحمدً علی ھذا في روایة إسحاق؛ فقال: 
من مات فوجدت وصیته مکتوبة عند رأسەء ولم یٔشھد فیھاء وعغرف خطہە 
وکان مشھور الخط بُقَبَلَ ما فیھاء وروي عن أحمد أنە لا یقبل الخط في 
الوصیةء ولا یشھد علی الوصیة المختومة حتی یسمعھا الشھود منەه؛ أو تقر 
عليهء فیّقِرٌ ہما فیھاء وبھذا قال الحسن والشافعی وأبو ور وأصحاب الرأي ؛ 
لآن الحکم لا یجوز برؤیة خط الشاھد بالشهادة 0 0+00 فکذا ھاہناء وقد 
نص أحمد علی ھذا في الشھادة. 


ووجه قول الخرقی قولہ ٹا : ا(إلا ووصیته مکتوبة عندہاء فی حدیث 
الباب؛ ولم یذکر شھادتهء ولان الوصیة یتسامح فیھاء ولذا صح تعلیقھا علی 
الخطر والغررء فجاز أن یتسامح فیھا بقبول الخط کروایة الحدیث؛ انتھی. 


(): سورة ا0ن 1لا2 14۹6 
(۲) االمغنی) .)٦۷۱/۸(‏ 
۹٤‏ 





۹ ۔ کتاب الوصیة )١(‏ باب )۱٤۸۸١(‏ حدیث 

16 ×۰ الْمُجِْتمْ وت اتا آ0 الکرفے آذا 
َْصّی في صِحُتد أآوْ مَرَضِۂ بوَصِيّ ھا عَتَاقةَ رَقیتِ مِنْ رقیته؛ أو 
ور یك اه يقَيْر , ٣7٣٥یہ‏ ہو وَيَسیَعْ مِنْ ذُلْكَ مَا شاء 
ختی مُت ان ات ان پطرح لق لوہ نلیا نعل الا 


ََ و ۔ بپ ]مت 


بر مَمْلوکا. اتد لاوس ای ھکر می 00 





وبسط الباجی''' في فروع ذلك؛ فقال : فمن کتب وصیته بخطه؛ فو جدت 
فی ترکتەء وعرف آأنه خطهە بشھادة عدلین؛ فلا یثبت شیء منهء حتی یشھد 


(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا) بالمدینة المنوّرة (أن الموصي إِن 
أوصی) بشيءء وفي النسخ المصریة: (إذا أوصی)؛ (في صحتہ أو) فی (مرضه) 
فوصیة الصحة والمرض سواء فی ذلك (بوصیة) تکون (فیھا) مثلا (عتافة) بفتح 
العین مصدر (رقیق) واحد أو آکثٹر (من رقیقه) اسم جنس؛: والمراد في الثاني 
الجمع أي من ممالیکە (أو غیر ذلك) یعني آو تکون الوصیة بغیر العتاقة 
کالوصیة بالمال وغیرہ (فإنه یغیر) أي یجوز لە أن یبدل (من ذلك) أي مما 
أوصی بە (ما بدا لەه) أيى ما شاء (ویصنع) بالصاد والنون فی جمیع النسخ 
سے عندی من الھندیة والمصریة أيى یفعل (من ۴ 2ئ" 

یعني لە حق التغیر والتبدیل إلی موته. 

(وإن أحب) الموصی (آن یطرح) أي یلقي ویبطل (تلك الوصیة) کلھا 
(ویبدلھا) بغیرھا (فعل) ذلك بل لە طرحھا بالکلیة بلا إبدال (إلا أن یدبر 
مملوکاً) لە ذکراً أو أنٹی أي یجعله مدبراً (فإن دبر) أحد (مملوکا) لە (فلا سبیل 


إلٰی تغییر) بالیائین فی النسخ المصریة اُولی من الباء الواحدة ۂ فی النسخ الھندیة 
(ما دہر) لأنہ عقد لازم عند المصنف؛ ومن معه. 


.)۱٤١۷ /٦( ا( المنتقی)‎ )١( 


۲۰ 


۹۔ کتاب الوصیة )١(‏ باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


وَذْلِكَ ٠‏ دمون اللہ گلا فَان: ھا عَی ائرِی مُسلم لَەُ شَي؛ یُوصي 
فه4؛ یبیت 0" ٤‏ لا ووصیته 4 عندہ سرت 


نان مالكت: جو کا کرو ؟ تیر ھی تر رو لا 
فیه مر الْعَتَاقَة ھا وَقَدْ یُوصی ا صحته 0-02 ت٦‏ 


(وذلك) أي دلیل جواز التغیر فی الوصیة (أن رسول ال لَلُ قال) کما 
تقدم قریباً من حدیث ابن عمر (ما حق امری مسلم له شيء یوضي:فیة؛ ببیت 
لیلتین إلا ووصیتہ مکتوبة عندہ) ووجہ الاستدلال ان الرجل إِذا لم یکن لە حق 
فی آ0 یم بین ضا تر الرسیھ من تی کی لی اتی کا5 
محجورٌ فی ثلٹ مالە أبداً وإلی ذلك أشار بقوله. 

(قال مالك : فلو کان الموصی لا یقدر علی تغییر وصیته ولا) علی تغییر (ما 
ذکر فیھا من العتاقة) وغیرھا (کان کل موص قد حبس) أي منع (ماله الذي أوصی فيه 
من العتاقة وغیرھا) قال الباجی': فولە: وذلك أن رسول ال قٌٌُِ قال: (ما حق 
امرئ) الحدیث؛: فا فی ان آ0 22ل سا رت آر کثرب لت وأنه علی 
الفورء ثم قال: فلو کان الموصي لا یقدر إلخ یعني أن الوصیة کانت تکون مانعة لە 
من تصرفه في مالەء فمتی أوصی بعتقه لم یجز لە بعد ذلك استرقاقهء وإذا أوصی 
بثلث ماله لم یکن لە بعد ذلك الإنفاق منە لا سیما علی وجہ الاستیعاب لە؛ وفي 
ھذا إضرار بالناس ومنع من الوصیة؛ انتھی . 

(وقد یوصي الرجل في صحتہ) ثم یحتاجح إلی ماله فی حوائجه وأعمال 
البر الآخر (وعند سفرہ) یعني قد یوصي عند إرادة السفر؛ ثم بعد تمام السفر 
یحتاج إلی مالهء قال الزرقانيی'''': یعني فلو لم یکن لە رجوع لزم الحجر؛ 
انتھی . 


.)۲٦٤۸ /٦( االمنتقی)‎ )١( 
.)٦٦ /٤( لم شر الزرقاني)‎ )۲( 


۲۹۲ 








۹۔ کتاب الوصیة (۲) باب )۱٢۸۸(‏ حدیث 


جچ سے جا و و ےو 


قال +80 قَلأم/ عندنا الَّذِی لَ اختلاف فيه ؛ آنہ بعیر مِن 
درف ا اف آقاوں 


)٢(‏ باب جواز وصیة الصغیر والضعیف والمصاب والسفيیه 


ثم أجمل کلامه المذکور مختصراً فقال۔ 

(قال مالك : فالأمر الذي لا اختلاف فیه عندنا أنه) أي الموصي (یغیر من 
ذلك) أي مما آوصی بە (ما شاء غیر التدبیر) قال الباجيی: وھذا علی ما قال: 
إنذ الموصي في صحتە أو مرضه یعتق بعض رقیقه أو یتصدق بصدقةء أو غیر 
ذلك من أعمال البر؛ فإنە غیر لازم لە؛ لان عقد الوصیة عقد جائز غیر لازم 
وله ان یغیر من ذلك ما شاء ویبطل منه ما شاء من غیر عوض٠ء‏ أو یعوض منه 
غیرہ فی صحته أو مرضه ما لم یمتء فإذا مات فقد لزمت تلك الوصیةء فلیس 
لغیرہ أُن یغیر شیٹتاً من ذلكء ولا یبطلهء ولا یبدلهء أما التدبیر فعقد لازم لیس 
لمن عقدہ الرجوع عنە بالقول ولا بالفعل؛ انتھی . 

ثم قال بعد ذلك في جواز تغییر الوصیة: وقد اجمع آھل المدینةء بل 
جماعة العلماء علی جواز تغییر ذلك؛ انتھی. قلت: وتقدم فی ( باب الوصیة 
فی التدبیرا ان العلماء أجمعوا علی أن للموصي أُن یرجع في وصیتهء وبْمَیُرها 
کیف شاءء وأنھم أجمعوا أیضاً علی أنە لا یجوز الرجوع فی التدبیر. 


)٢(‏ جواز وصیة الصغیر الذي لم یبلغ: 
والضعیف فی عقله کما اتی فی کلام الامامء 
والمصاب؛ فسرہ الزرقانی بالجنون؛ والسفیه 
7 الزرقانى ”۶ پالمئز لمالہ وسیأتی اختلاف العلماء فی وصایاھم فی 
آخر الباب . 


.)٦١٦/٤( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )١( 





۹۔ کتاب الوصیة (۲) باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


۵۸۱۔ حثثني عَالِكٌ عَن عَبْدِ الله بن أبي بگر بُن حَزم 


ص-حط جج ا 7 ٥‏ ہہ وم اع ےی کو ھا جا 2 و سر ہہ ىہ 
عن تی ٹن غمرو بن سلیم الزرفیٔ آخبرہ ؛ نه قیل لِعمر بن 
کے" 7 س و ہہ 2+4 2 ں۔ 7 ےھ و تو فی6 ٥‏ 7 ۲ سر 2ھ 
الخطاب : إِن ھاھنا غلاما بمفاعا. لم یحتلم . مِن غسان. ووارثه 
غو رو ےھ 


بالشام. وَھُوَ دو مَالٍ. وَلَْسَ لَهُ عَاہُتا إِلا ابْتةَ عَمٌ له. قَال عَمَر بْنُ 
العظات: قَلَيْوص لھا و٘ھوا و کو کے و وش ھا .دج اسراو کاو و ات وو 


۱ ۔ (مالك عن عبد اللہ بن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم 
عن أبیه) أبي بکر اسمه وكکنیته واحد (أن عمرو) بفتح العین (ابن سلیم) بضم 
سین مھملة (الزرقي) بضم الزاي نسبة إلی بني زریق (أخبرہ) أي أخبر عمرو آبا 
بکر (أنه) الضمیر للشأن (قیل : لعمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه ۔ أمیر 
المؤمنین (إن ھاھنا) أي بالمدینة المنورة (غلاماً یفاعاً) بفتح التحتیة والفاء أي 
مرتفعاء قاله الزرقانی. وفی (المحلی): أي مراھقاء وفي (مختار الصحاح): 
الیفاع: ما ارتفع من الأرض؛ وأیفع الغلام: ارتفعء فھو یافعء ولا یقال: 
موفعء وھو من النوادر انتھی. 

وفی (المجمع): أیفع الغلامُ: فھو یافعء إذا شارف الاحتلامء وھو من 
نوادر الأبنیةء ومنه حدیث قیل لعمر ۔ رضی اللہ عنە ۔: إن ھهاھنا غلاما یفاعا 
کذا روي؛ یرید بە الیافع . والیفاع المرتفع من کل شيءء وفي إطلاقه علی 
الناس غرابةء انتھی . 


(لم یحتلم) وسیأتي في الحدیث الاتي قال أبو بکر: وکان الغلام 
ابن عشرةء آو اثنتی عشرة سنة (من غسّان) بفتح الغین المعجمة وشد السین 
المھملة: قبیلة من الآزد (ووارثه) المراد بە الجنس (بالشام) وفي (المغني): 
وورثته بالشام (وھو) أي الغلام الیافع (ذو مال) کثیر (ولیس لە هاھنا) أَي 
بالمدینة (إلا ابنة عم لە) ولیست بوارث؛ فھل یوصي لھا. 


۲۸ 


۹۔ کتاب الوصیة (۲) باب )۱٤۸١(‏ حدیث 
َالَء فَاوْصَی لھا بِعَالِ يَعَالَ ل جُکُم ٠‏ فَال عَمْرُو بْنُ سُلیٔم: فِيمَ 

ذُلِكَ الَْمَال بِتلائن ألْت وھ ٠‏ وَابتةُ عَمّهْ الَیی أَوْصَی لَھَا ںآ 
پرچ مرو 

بن عزم اہ أنْ عاھفی و مات حضر ته الْرَفَا؟ اي .7 
سے رك افئز تر الاب فقِیل لەُ: إِنَ قُلَنا 097 


2 


لابنة عم لە (قال) عمرو بن سلیم: (فأوصی) الغلام المذکور (لھا) أي لابنة عمه 
(بہمال یقال لە: بئر جشم) , بضم الجیم وفتح الشین المعجمة؛ کذا في 
(الزرقانی)ء و فی (معجم البلدان) زاد: ھيی بئر بالمدینة. 

(فقال عمرو بن سلیم: فبیع ذلك المال) أي البئر المذکور مع ملحقاته 
(بٹلائین لف درھم) ذکرہ علی معنی الإخبار عن تجویز وصیته بکثیر المال؛ 
وأآن ذلك لا یختص بقلیله (وابنة عمه) المذکورۃ (التی أوصی لھا هي آم) أي 
والدة (عمرو بن سلیم الزرقيی) راوي الحدیث . 

قال الباجي“'': یقتضي الإشارۃ إلی تصحیح الروایة ومراعاۃ الراوي 
الذي هو عمرو بن سلیم لھا لتعلقھا بەء ویحتمل أن یشیر بذلك إلی ان وصیة 
الصغیر تجوز للغنی إن کانت معروفة بالغنیء وغیر داخلة فی جملة الفقراء. 

۷۲۔۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (عن أبي بکر بن 
حزم) الراوي للاثر الماضي (أن غلاماً من غسان) مرامقاً کما تقدم (حضرته 
الوفاۃ بالمدینة) المنوّرة (ووارثه بالشام) اي کانت الورثة بالشام (فذکر) بہناء 
المجھول (ذلك لعمر بن الخطاب) رضي اللہ عنهء (فقیل لە) أي لعمر - رضي الله 

-: (إن فلاناً یموت أفیوصی؟ فقال) عمر - رضي اللہ عنه ۔: (فلیوص). 


.]۲٦٥٤/١( المتقی)‎ ۸ )١( 


۱۹ 


۹۔ کتاب الوصیة (۲) باب )۱٤۸١(‏ حدیث 


| ےا و 


قال یحییٰ بَن معبد: قَال أبُو بَکر: وُکان الغلام ابِنَ عَشر 
سَيْین أو اننتی سر سنه . قَالَ٘ قّاوْصَی بیئر جُسٌّم. فَُاعَھا او 


رھ 


(قال یحیی بن سعید: قال أبو بکر) الراویان (وکان الغلام) المذکور (ابن 
عشر سنین أو ثنتي عشرة) ھکذا في النسخ المصریةء وھو أوجه مما في النسخ 
الھندیة من لفظ ( او اثنتا عشرة6 بالرفع (سنة) بالشك من الراوی: او علی 
التقریب من القائلء (قال) أبو بکر: (فأوصی بیئر جُشُم) کما في الطریق الأولی 
(فباعھا) أي الیئر (أھلھا) التی أوصی لھا (بثلائین ألف درھم). 


قال الزرقانی*'٭: ذکر الإمام هذہ الطریق الثانیةء لما فیھا من بیان من 
الغلام ولٰم یذکر آبو بکر فیھا من أخبرہ بذلك: وھو عمرو بن سلیم؛ فمّد 
حدث بە علی الوجھین؛ اتھی: 


والأثر أخرجه البیھقي''' من طریق ابن بکیر عن مالك بالطریق الأول٠‏ ثم 
قال: والشافعي علق جواز وصیة الصغیر بثبوت الخبر فیھا عن عمر - رضي اللہ 
عنه -؛ والخبر منقطعء فعمرو بن سلیم الزرقی لم یدرك عمر - رضي اللہ عنه - 
لا آنە ذکر فی الخبر انتسابه إلی صاحب الخبرہ انتھی. 

وقال الحافظ فی (الدرایة) بعد ما ذکر حدیث (الموطاأ) المذکور: 
وأخرجه عبد الرزاق عن معمر بن عبد اللہ بن أبي بکر عن أبيه قال: أُوصی 
غلام منا لم یحتلم لعمةِ لە بالشام بمال کثیرء قیمته ثلاثون ألفاء فرفع ذلك إلی 
عمر - رضي الله عنه ۔ فأجاز وصیتهء وأخرج عن الثوري عن یحیی بن سعید 
عن أبي بکر بن حزم ان عمرو بن سلیم الغساني آوصی؛ وھو ابن عشر أو ثنتي 
عشرۃ بر له فَوّمَت ٹلائین ألفاء فا ان عَمر وضتہ 


.)1٦ /٥( شر الزرقانی)‎ )١( 
.)۲۸۲ /٦( (السنن الکبری)‎ )۲( 





۹۔ کتاب الوصیة (۲) باب )٣۸١(‏ حدیث 


٭ ٭ غ ق ٭ؿ ق ةؿ ج5 ة و ة ھىؤ٭ٴ ؿغ یج مج 68م يج ىج قی 3جؿ“ 8ؤؿ جج 5ج ؿؤ قؿ *“٭ یھ قىةقچ ھؿ ظط ھ*ج٭ يھ+ھم يھ*“ٴ قؿھق ھؿ ۴ظث یھ 3جق مم و می وھ ھی ھ* *“*<ط٭ وھ ٭*ھ*“ *“ "ج*" جقج مج مج جم مج “یم مج جم ھ و مہ ہی 


قال الحافظ: فظھر بہذا ان عمرو بن سلیم لیس هو الزرقيی؛ فظن 
البیھقی أنه الزرقيی؛ فقال: لم یدرك عمر ۔ رضي الل عنه ۔ إلا آنه منتسب 
لصاحب القصةء انتھی . 

قلت : الظاھر عندي ان حدیث عمرو بن سلیم الغسّانيی غیر قصة عمرو بن 
سلیم الزرقيء فان الموصی لە فی حدیث الغسانی إن کان حدیث معمر 
والثوري واحداً بالشامء وفی حدیث الزرقی بالمدینة المنورةء وفی (المغني): 
انا ضب اس سا الہ تہ 7ھ تھ ‏ تھا سے 
الخطابء فأجاز وصیتهہ رواہ سعیدء انتھی . 

وقال ابن حزم في (المحلی*': روینا من طریق مالك عن عبد اللہ بن 
أبيی بکر بن حزم عن أبيه عن عمرو بن سلیم الزرقي عن أمه ان عمر بن 
الخطاب آجاز لھا وصیة غلام لم یحتلم ببیئر جشمء قال عمرو بن سلیم: فبعتھا 
أنا بثلائین ألف درھمء ثم قال: لا یصح ہذا عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔؛ لأن 
أم عمرو بن سلیم مجھولاًء وعمرو بن سلیم لم یدرك عمر ‏ رضي اللہ عنه ۔. 

وتعقب ابن الترکمانی''' قول البیھقی: إن عمراً لم یدرك عمر ۔ رضی اللہ 
عنه ‏ فقال: وفی (الثقات) لابن حبان: قیل: إنه کان یوم قتل عمر بن 
الخطاب؛ قد جاوز الحلمء وقال أبو نصر الکلابازي: قال الواقدي: کان قد 
راھق الاحتلام یوم مات عمر ۔ رضی اللہ عنه -؛ وظھر بھذا آنه ممکن لقاؤہ 
لعمر -۔ رضي اللہ عنه -؛ فتحمل روایته علی الاتصال علی مذھب ار کا 
عرف؛ انتھی . 


قال الباجے : اٌجمع علماء المدینة بات وصیة من یمیں ویفھم ما یوصي 


.)۳۷۰/۸( )١( 


.)۲۸۲ /٦( انظر: ا الجوھر النقی علی هامش السنن الکبری)‎ )٢( 
.]۲٦٥٤٤ /٦( ا المتقی)‎ )۳( 


۹۔ کتاب الوصیة )٢(‏ بب )۱۸١(‏ حدیث 


ق و ق ة غج جو ھؿ ق *٭ ق ھجت قػ ھج ق + + 4+ +ھ+ؤ یق ظؤٛ ؿ٭ ی*ْ جج عمج ق قج ق قج وج ج ھمج جج جج قج یج ج ج قؿ“۔ یج“ ؿژ نج یج +جؿج یيھ٭ّ ؿ ق ھ٭ ق8 يجؿ" دق مج وج جم ےٍ> یو“ ھی یو ھی مم مم 


ب4 من السفَيه والصغیر جائزق وقال اق حَتَفة والشافعی : تجوز وصية الف 
ولا تجوز وصیة من لم یحتلم والدلیل علی ما نقوله ان الصغر حجرہ فلا 
وصیة الیفاعء وقال ابن المواز : اُجاز مالك وأصحابه وصیة الصغیر الذي یعقل 
ما یوصي بە ابن تسع سنین وشبهەء وقال اصبغ : تجوز وصیة الصبي والصبیة 
إذا عقلا ما یفعلانء وآما الصغیر الذي لا یمیز فلا خلاف بین العلماء فی أنه 
لا تجوز وصیته ووجھ ذلك آنە لا یصح قصدہ کالمغمی عليه انتھی۔ 


قال الزرقانی''': فی الحدیث صحة وصیة الصبي الممیز؛ وبه قال 
مالكء وقیّدہ بما إذا عقلء ولم یخلط؛ وأحمد وقیدہ بابن سبعء وعنه بعشرء 
والشافعي فی قولء ورجحه جماعة؛ ومال إليه السبکيی:ء وأَيُدّہ بأن الوارث لا 
حق لە في الثلث؛: فلا وجه لمنع وصیة الصبي الممیز؛ ومنعھا الحنفیة؛ 
والشافعی فی الاظھر عنه؛ انتھی۔ 


رتال اقرت "٢س‏ عارز اق تی ثریه جاتہ [ڈا وائق الع 
هذا المنصوص عن أحمدہ فاإنه قال في روایة حنبل وصالح: تجوز؛ إِذا بلغ 
عشر سنین تصح وصیته؛ ومن لە دون السبع لا تصح وصیته؛ وما بین السبع 
والعشر فعلی روایتین؛ وقال ابن أبيی موسی: لا تصح وصیة الغلام لدون 
العشر؛ ولا الجاریة؛ قولاً واحداء وما زاد علی العشر؛ فتصح علی 
العلف فی 


وفيه وجةٗ آخر لا تصح حتی یبلغ: وقال القاضي ات الخطاب : تصح 
وصیة الصبی إذا عقل. وروی عن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ آنه آجاز وصيیة 


.٦٦٦ /٤( شر الزرقانيی)‎ ( )١( 
.)٢۰۸/۸( اۃالمغنی)‎ )٢( 


۹۔ کتاب الوصیة )٢(‏ باب )۱٢٤۸١(‏ حدیث 


جج ج ےج٭ جج جج ٦+٥٭هعج‏ جج وھ و مم ٍ*ج +٭ج ۳ج جم ج یج وج جج و مج ج یی جج ق جج قی +٭ وی مج قوج ھقج قؿ ؿ“ٛ ىيیجٴ ي*٭ جّ ھج يْ ‫ىًےج ۹ىھ٭ قج ي+<ج ھج غ8 ؿؤٛ ؿ٭ ة 3ة ھ*ج +٭ ق8 ە٭ ۃج يؿ* ؛ؤ+ٍ ي+٭ ھ٭ه ٭م :مہ 


الصبي؛ وھو قول عمر بن عبد العزیز وشریح وعطاء والزھري؛ والشعبيء 
والنخعي؛ ومالك؛ وإسحاق؛ وقال إسحاق: إذا بلغ اثنتی عشرة سنةء وحکاہ 
ابن المنذر عن اأحمد وعن ابن عباس لا تصح وصیته حتی یبلغ؛ وبه قال 
الحسن؛ ومجاھد: وأصحاب الراي؛ وللشافعي قولان کالمذھبینء واحتجوا 
بأنە تبرع بالمالء فلا یصح من الصبي؛ کالھبة والعتق؛ ولانە لا یقبل إقرارہ 
فلا تصح وصیتهء کالطفل . 

ولنا فی (الموطاأً) وغیرہء فذکر حدیث الباب؛ وھذہ قِصَةُ انتشرت؛ ولم 
تُنکُرْ ولأنه تَصَرّفٌ تَمَحَض نفعاً للصبي؛ فصح منهہ کالإسلامء والصلاۃ 
وذلك؛ لآأن الوصیة صدقةء یحصل ٹوابھا لە بعد غناہ عن ملکە؛ وماله؛ فلا 
یلحقه ضرر في عاجل دنیاہء ولا أخراہء بخلاف الھبةء والعتق المَنجز؛ فإنه 
رع اط جا تک جو وھسااہے تو 
بالرڈڈ والطفل وھو من لە دون السبع؛ لا عقل لە؛ ولا یصٍِحُ اسلامه ولا 
عباداتەء انتھی . 


وفي (الھدایةا''': لا تصح وصیة الصبيء وقال الشافعي : تصحُ إذا کان 
فی وجوہ الخیر؛ لآأن عمر - رضي اللہ عنە - أجاز وصیة یفاع ۔ وھو الذي 
َاهَقَ الحُلم ۔ ولأنه نظرٌ له بصرفه إلی نفسه في نیل اللْمَى٠‏ ولو لم تنفذ یبقی 
علی غیرہہ ولنا أنە تَبَرَعُ والصبيّ لیس من أھلهء ولآن قوله غیر ملزم؛ وفي 
تصحیح وصیته قول بإلزام قوله. 

والأثر محمول علی أنه کان قریب العھد بالشُلم مجازاء أو کانت وصیتہ 
فيی تجھیزہ؛ وأمر دفنهء وذلك جائز عندناء وھو يخْرِز الثوابَ بالترك علی 
ورثتەء والمعتبر في النفع والضرر النظر إلی آوضاع التصرفاتء لا إلی ما یتفق 
بحکم الحال . 


.)۲۳۷ /۸/٤١( )١( 


۹۔ کتاب الوصیة )٢(‏ باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


٭ ؿ“ٴ غ٭ ھؿٛ ‏ ھ٭ جؿ8 5+ قھ ەؿ 4ف قھ و ىؿ ٭ ھه ه٭ ق ھى مم هے٭ و ےم م مج می م٭ <. ھی و و م مم ْم مم ٍج٭ ھجم مه مج ھ مج مم مج وی مھ و ھ مم ه* ھ مه مه مج و مو ھی ےج ےج مھ ٴم ہے 


قال صاحب االعنایة4: قوله: کان قریب العھد بالحلم یعنی کان بالغاً لم 
یمض علی بلوغه زمان کثیر ومثله یسمی یافعاً مجازاًء تسمیة الشيء باسم ما 
کان عليهء وِرُدٌ بأنه صَمٌ في روایة الحدیث أنە کان غلاماً لم یحتلمء ." 
أوصی لابنة عم لە بمالء فکیف یصخ التأویلٌ بکونە یافعاً مجازاء أو بکون 
اووھی تھی ٠‏ وأمر الدفنء وأجیب بأن قوله: کان غلاماً لم یحتلمء 
معنی الیافع حقیقةء فیجوز ان یکون الراوي نقله بمعناہء وقوله: أوصی لابنة 
پت ا رت سا سس نت 


٤ج‎ 


وقال الطحاوي: الاحتجاج بھذا الأثر لا یصحٌ عن الشافعيی؛ لأنه مرسل 
وعمرو بن سلیم لم یلق عمر ۔ رضي اش عنە -؛ وعندنا المرسل؛ وإن کان 
حجة؛ لکنه یخالف قوله عليه السلام: ارفع القلم عن ثلاث) وفیە نظر؛ لآن 
المراد بالقلم التکلیف؛ وما نحن فيه لیس منەهء وقال ابن حزم: هو مخالف 
لقوله تعالی: ۷ئازا ایكی الایةہ فإنھا تدل علی أن الصبي ممنوع من مالہ: 
اتھی: 


قلتتہ تلذ ابن حزم کما هو دأبه فی منع جواز وصیة الصبيء وقال: 
فیە: إن الروایة لا تصحٌ عن عمر ۔ رضی الل عنە -. وقد خالفە ابنُْ عباسء 
وقال صاحب (المحلی) بعدما ذکر کلام صاحب االھدایة): إن لفظ (الموطاأً) 
یقطع اتاج یلت نعمء روی الدارقطنی من طریق عطاء عن ابن عباس قال: لا 
یجوز طلاق الصبیٔ؛ ولا عتقہ ولا وصينہ ولا شراؤہ ولا بیعةُ ولا عبتهء وله 
عن الحسن مثلهء وعن الزھري وصیته لیست بجائزةء انتھی . ٰ 


وفي (المحلی): روینا من طریق عبد الرزاق بسندہ عن عطاء عن 
ابن عباس لا تجوز وصیة الغلام حتی یحتلمء وصحخ ھذا عن الحسن البصري؛ 
وإبراهیم النخعيء وهھو قول أبي حنیفة والشافعی؛ وأبی سلیمان وأصحابھمء 


٠ 
یھ‎ 


انٹھی: 


۹۔ کتاب الوصیة )٢(‏ باب )۱١۸١(‏ حدیثْ 


7ء مس 5770 تو ا ظر ای عو رتا 
ان الضُعیت فی عَقْله. وَالسَّفْية. وَالّمُصَابَ الْذِي يِٰينُ أَخیاناً. تَجُورُ 
ِھ دا 0 ءھ۳ ٠‏ تا مَعْفود کا بُوصو یو 


0 ص۳0 


(قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا) بالمدینة المنوّرۃ (أن الضعیف في 
عقله) أي ضعیف العقل (والسفیه) قال الزرقانی''': المبذر للمال (والمصاب) 
أي الذي أصاب عقله آفةء وفسرہ الزرقانی بالمجنون (الذي یفیق أحیاناً) یعنيی 
لم یزل عقله بالکلیة (تجوز وصایاھم إذا کان معھم) عند الإیصاء (من عقولھم 
ما) أي القدر الذي (یعرفون) بە ولفظ ما اسم کان (ما یوصون بە) مفعول 
یعرفون (فأما من) کان منھم (لیس معه من عقله ما یعرف بذلك ما یوصي بەء 
وکان) إذ ذاك (مغلوباً علی عقله) أی لا یعقل شیتاً (فلا وصیة لە). 

قال الباجی: وھذا علی ما قال: إنهە تجوز وصیة الضعیف العقلء وھو 
الذي لا یستقل بنفسەء ویحتاج إلی من یلي أمرہء لعجزہ عن مباشرة أحواله: 
وھو مع ذلك یمر ویفھمء وقد روی ابن وھب وأٗشھب عن مالك تجوز وصیة 
الأحمقء یرید بذلك الذی وصفناہ بضعف العقل؛ وأما السفيهء فإنه پرید بە 
الذي یتلف ماله فی وجوہ السفهء آو یشتغل عن تثمیرہء وحفظه بالبطالة . 

وأما المصاب فھو الذي أصیب بعقله إما بصرع أو بما شاء اللہ؛ فإذا کان 
یفیق أحیاناء وکانت وصیته حین إفاقتەء فھی جائزةء قال عبد الملك: تجوز 
وصیة المجنون حین إفاقتهء انتھی . ْ 

وقال الموفق'': أما الطفل؛ وھو من لە دون السبع؛ والمجنون؛ 


.)٦١٦ /٤( لشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۱٥٥١/٦( االمتقی؛‎ )٢( 
۔.)٢٦١٥‎ /۸( (المغني)‎ (۳() 


۹۔ کتاب الوصیة (۲) باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


٭ و *ؿ ىؿ ق ؿٌ ق ؿٌ *ؿ٭ ف 8ف 8ه ٭ ق 8ج و ٭ ۹جؿ قؿٛ ةق“ هە قھ ١‏ ٭*٭ ۹> و“ ۹٭+٭ ٴؤٴو مم و هھ جم مج مھ مم ھج و جم ھو یج ھی مج مو ْھ +٭* مج و و مج مو م چج مھ و .می ھم هو ه٭* مہ وہ ھب 


والمبِرِسَم فلا وصیة لھم؛ وھذا قول آکثر أُھل العلم؛ منھم مالك: 
والاوزاعی والشافعی واأاصحاب الا ومن تبعھم ولا نعلم ادا خالفھم الا 
إیاس بن معاویةء قال: في الصبي والمجنون إذا وافقت وصیتھم الحق جازت . 


وآما المحجور عليه لسفوء فإن وصیته تصحٌ في قیاس قول أحمد؛ قال 
الخبری: وھو قول الاکٹرین: وقال أبو الخطاب: فی وصیته وجھان. ولنا؛ أنه 
عاقِل تصح وصیّته کالصٌبیٗ العاقل: ولآأن وصيلّہ تمحَضَثُ نفعاً لە من غیر 
ضررء فصحخّت ععباداتهء وأما الذي يُجَنُ أحیاناء ویٔفیق أحیاناء فان وَضی 
حال جنونه لم تصحٗ؛ وإن وصّی في حال عقله صحت وصیته؛ لآأنه بمنزلة 
العقلاء فيی شھادتەء ووجوب العبادة عليهء فکذلك فی وصیته وتصرفاتہ؛ ولا 
تصخٌ وصیة السکران؛ وقال أبو بکر: فيه قولان یعنی وجھینء ولناء أنه لیس 
بعاقل فلا تصح وصیته کالمجنونء وأما الضعیف في عقلهء فإن مَنَمَ ذلك رُشدہ 
فی مالەء فھو کالسفيه وإلا فھو کالعاقلء انتھی. 


وفي (الدر المختارا'': وشرائطھا کون الموصي أھلاً للتمليك؛ فلم تجز 
ستة أشھر بطلتء ولا لاء وکذا لو أوصی ثم أخذ بالوسواس فصار معتوماًء 
حتی مات بطلتء قال ابن عابدین: وعبارة (الخانئیة4: فصار معتوھأء فمکٹ 
کذلك زماناء ٹم مات بعد ذلكء قال محمد: وصیته باطلةء انتھی . 

ھ0 جا فی 9کتاب الحجر): ولا یحجر حر مکلف بسمفو؛ وھو 
تبذیر المالء وتضییعه علی خلاف مقتضی الشرع أو العقلء إلی ان قال: وھو 
فی صحة وصاباہ نالق رت سن لے کبالغء قال ان عابدین : قوله: بالقرب 


.)۳١٣/٠١( )(( 
.)۲٢۷ /۹( ١؛راتخملا (الدر‎ )٢( 


۹ ۔ کتاب الوصیة (۳) باب 





() باب الوصیة فی الثلث لا تتعدی 





من الثلث یعني إذا کان لە وارث: والقیاس آن لا تجوز وصیته کتبرعاتهء وجه 
الاستحسان أن الحجر عليه لمعنی النظر لە کي لا یتلف مالهء ویبقی کلا علی 
غیرہء وذلك في حیاته لا فیما ینفذ من الثلث بعد وفاته حال استغناءء وقولەه: 
کبالغ أي غیر محجور عليه وإلا فھو بالغء انتھی. 


(۳) الوصیة ۔ تکون - فی الثلث لا تتعدی 


بالتائیٹ فی النسخ الھندیة والتذکیر فی المصریة أي لا یتنجاوز الوصية 
عن الٹلٹ اأصلاً۔ 


قال ابن حزم فی (المحلی؟'' : لا تجوز الوصیة باکثر من ٭ الثلث کان له 
وارث أو لم یکن لە وارثء اجاز الورثة أو لم یجیزواء صحٌ من طرق عن 
جن ای وقاٴاص اُنہ قال لہ رسول الله بنا : (الللثء واگلت گثیرا وقال 
مال إِن زادت وصیته عن 1ت ہی گار مم ونىحو ذلكء جازت 
الوصیة فی الکل؛ وهذا خلاف الخبرء وقالت طائفة: من لا وارث لە؛ فله ان 
ہو جتیی بماله کل صَحٌ ذلك عن ابن مسعود وغیر وروی عن مسروق نہ 
لیت المالف 


وعن عبیدة السلمانی أنه قال: إذا ماتء ولیس عليه عقد لأحدء ولا 
عصبة یرثونهء فإنه یوصي بماله کله حیث شاء؛ وھو قول الحسن البصريء 
وأبيی حنیفة وأصحابهء وشریك القاضي؛ وإسحاق بن راھویهء وقال مالكء 
وابن شبْرمةء والأوزاعي؛ والشافعيء وأحمد؛ وأبو سلیمان: لیس لە أن 
یوصی بأاکثر من الثلث؛ کان لە وارث آو لم یکن؛ انتھی. 


.)۳٥٣/۸( )١( 








وقال الموفق''": إن الإنسان إذا وَصٌی لوارثه بوصیةء فلم بُجڑھا سائرُ 
الورثة لم تصح بغیر خلاف بین العلماء: قال ابن المنذر وابن عبد البر: اأُجمع 
أ٘صحابنا : الوصیة باطلةء وإن أجازھا سائر الورثة إلا أن یعطوہ عطیة مُبْتَدَ 
اُخذاً من ظاھر قول أحمد؛ في روایة حنبل لا وصیة لوارث؛ وھذا قول 
المزني؛ وآھل الظاعر؛ وھو قول للشافعي لظاہر قولہ قلل: الا وصیة 
لوارث)ء وظاھر مذھب احمد والشافعي أن الوصیة صحیحة فی نفسهاء وھو 
قول جمھور العلماء؛ والخبر قد روي فیه ١لا‏ ان یُچیز الورثة) فیکون دلیلاً 
علی صحة الوصیة عند الإجازۃء وإن آجاز بعض الورثة دون بعض نفذ فی 


نصیب مں اجاز . 


۹ھ" 
ج-۔ 
٠‏ 


ومن آوصی لغیر وارثٍ باکٹر من الثلثء فأجاز ذلك الورثة بعد موت 
الموصي جاز؛ وإن لم پُجیزوا رد إلی الثلثء یعنی أن الوصیة لغیر الوارٹ 
تلزم في الثلث من غیر إجازةء وما زاد علی الثلث یقف علی إجازتھمء فإن 
أجازوا جاز؛ وإن رِدُوہ بطل في قول جمیع العلماء: والأصل فی ذلك قول 
النبی گلا لسعد: (الثلث کثیر)؟ء وغیر ذلك من الروایات . 


ولا یعتبر الردٌ والإجازۃ إلا بعد موت الموصي؛ فلو أجازوا قبل ذلك؛ 
ئم رَدُوا أو أذنوا لموروٹھم في حیاتہ بالوصیة بجمیع المال؛ أو بالوصیة لبعض 
ورثتہء ثم بدا لھم؛ فَرَدوُہ بعد وفاتەء فلھم الد سواء کانت الإجازۃ فی صحة 
الموصي؛ أو مرضه؛ نص عليه أحمد في روایة بی طالب؛ وروي ذلك عن 
ابن مسعود وھو قول شریحء وطاووس؛ والحکم؛ والثوريی؛ والشافعی؛ وأبي 
ثورء وابن المنذرء وأبی حنیفةء وأصحابه. 


۔.)۳۹٦/۸( (المغني)‎ (١) 
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وقال الحسن وعطاءء والزھريء وربیعةء والاوزاعیيء وابن أبي لیلی: 
ذلك جائز علیھم؛ لان الحق للورثةء فإذا رضوا بترکه سقط حقھم؛ کما لو 
رضي المشتري بالعیب؛ وقال مالك: إن أذنوا لە فی صحته فلھم ان یرجعوا 
وإن کان ذلك فی مرضهء وحین یحجب عن مالهء فذلك جائز عليیھم؛ ولناء 
أنھم أسقطوا حقوقھم فیما لم یُملِکوہ فلم یلزمھم. کالمرأة إذا اأسقطت 
صداقھا قبل النکاحء انتھی . 

قال الباجی'': اتفق العلماء علی أن من کان لە وارث فلیس لە ان 
یوصي باکثر من الثلث: فإن لم یکن لە وارثء فھل لە آن یوصي بماله کلهء 
فمذھب مالك آنهە لا یجوزء وبە قال الشافعيیء وھو قول زید بن ثابت؛ وجُوّز 
ذلك آبو حنیفةء وروي ذلك عن ابن مسعود وعلي ۔ رضي ال عنھما ے فإذا 
أوصی المیت بآاکثر من الثلث فأجازته الورثة جازء ویکون ذلك تنفیذاً منھم 
لفعل الموصيء ولم یکن ذلك ابتداء عطیةً للموصی لەء خلافاً للشافعي في 
قوله: إنھا ابتداء عطیةء والدلیل علی ذلك أن المنع إنما هو لحق الورثةء فإذا 
أُجازواء فقد ترکوا ما کان لھم من الاعتراض والفسخ لفعل المیت٠‏ انتھی . 

ثال التر 7 رطل الا مضہ کو ارک ول لب گنت رارف بڑاقد 
التلےء ران اخجاز الورٹة نا ارصضی :وواللوارثت: آر'الزَاندعلی الثلثء فَطة 
اقوات. انی قین 

قال الدسوقی : قوله کغیرہ بزائد الثلثء أي کما تبطل الوصیة لغیر الوارث 
بزائد الثلثء فإذا أوصی لأجنبی بنصف ماله نفذت الوصیة بالثلثء ورْد ما زاد 
عليهء ولو لم یکن لە وارث لحق بیت المالء وھذا مذھب مالك؛ والجمھورء 


.)۱٥١/٦( ) المتفے‎ ( )١( 
.)٥٦٢٤ /٤( (الشرح الکبیر)‎ )۲( 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٣( ١‏ باب )۱٤١(‏ حدیث 


۳ء ۔ حثثني مَالِكٌ عَن ابْن هِهَاب: عَنْ عَامرِ بن 
٠ 25‏ ابی فاص عَْ اه ؛ أَنه خال: جِاءَّنی 27 الله 7 


یعودذی و او او و کاو جو کے اع کی وخو و کو او ول ما یھ و اوھ ار سو اس و وھ ا تم نوکو وو او وو وی و ا وک 


اہم" 


وذھب آبو حنیفة واحمد في اأحد قوليه إلی صحتھا بجمیع ماله؛ إذا کان 
العوضی لۃ٭ اخشیات وکان لا وارث للموصيء وقولەه: فعطیة ابتدا٤‏ ھهذا هو 
المشھور؛ وھو مذھب االمدونة. وذھب ابن القضارء وابن العطار إلی آنه 
لیس ابتداء عطیةء إنما هو تنفیذ لما فعله المیت؛ وھو الذي نقله أبو محمد 
والباجيی عن المذھب . 

رالحاصل آ3 اترصت عات لے آر ارت علی مال ہہت 
متوقفة علی الاجازۃء انتھی . 

وفي قالہدایۃ؛“'۲: لا تجوز بما زاد علی الثلث؛ لقول النبی ا في 
حدیث سعد: ا الثلث: والثلث کثیر٢ء‏ بعد ما نفی وصیته بالکل؛ والنصف:؛ 
ولانہ حق الورثة إلا أن یُجیزہ الورثة بعد موته؛ لن الامتناع لحقھم ولا معتبر 
باجازتھم فی حال حیاته؛ لانھا قبل ثبوت الحقء إذ الحق یثبت عند الموت: 
وکذا إِن کانت الوصیة للوارث٠‏ وأجازہ البقیةء وکل ما جاز بإجازۃ الوارث 
لها لعازالہ ہی قل امرسی عشتاھ مد القاش سے قل الرارت 
والصحیح قولنا؛ لان السبب صدر من المُوْصِي والإجازۃ رفع المانعء انتھی . 

۳ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھریي (عن عامر بن سعد بن أبي 
وقاص) الزھري المدنی (عن أبیە سعد بن أبي وقاص) اأحد العشرۃ (آنه قال: 
جاءني رسول الله ا زاد فی روایة للبخاری : (وأنا بمکة) (یعودني) بدال 
مھملةء من العیادةء زاد الزھري في روایة عند البخاريی: ( من وجع اشتذ بي)ء 
وفی آخری لە: (من وجع ا منه علی الموت١)‏ کذا فی دالفتم)''' وا 


. ط بیروت‎ .)٥٥٤ /٢( )١( 
.)۳٣ ٣ /٥( افتح الباری)‎ (٢( 


۴۰ 


۹ ۔ کتاب الوصیة (۳) باب )۱٢٤۸١(‏ حدیث 





عَامَ حَجّةِ الَوَداع . ہم شس ص-ٗہ‌سجسس سس 





العینی”': 9 یعودني) جملة وقعت حالا۔ 

(عام حجة الوداع) نصب علی الظرفء أي في السنة العاشرة من الھجرةء 
قال الحافظ : اتفق اأصحاب الزهري علی آن ذلك کان فی حجة الوداع؛ إلا 
ابن عیینةء فإنه قال: في فتح مکكةء آخرجه الترمذي وغیرہء واتفق الحفاظ علی 
أنه وھم فيه. قلت: وکذا جزم بوھم ابن عیینة في ذلك العینیٔء وغیرہ من 
الحفاظ٠‏ 

ڈال جا وقد وجدت لابن عیینة مستنداً فیەء وذلك فیما أآخرجه 
أحمدء والبژارء والطبراني؛ والبخاري في (التاریخ٢ء‏ وابن سعد من حدیث 
عمرو بن القاري أن رسول الل قيكُ قدمء فخلف سعداً مریضاً حیث خرج إلی 
سور الم ہر اعد اوک فامد مر ارت ھا تی 
رسول اللہ؛ إن لی مالاًء وإنی أورٹ کلالة أفأأوصي بمالي؟ الحدیث؛ وفيهء 
فلااے2 ا رسزل 47 27 آفابالھار الزی فرحٹ مھا ساس :0ا20 آل0 
إنی لآأرجو أن یرفعك اللہ حتی ینتفع بك أقوام١ء‏ الحدیث؛ فلعل ابن عیینة 
انتقل ذھنه من حدیث إلٰی حدیث . ۱ 

ویمکن الجمع بین الروایتین بأن یکن وقع ذلك لە مرتین مرة عام الفتحء 
ومرة عام حجة الوداعء ففي الأولی لم یکن لە وارث من الاولاد أصلاء وفي 
الثانیة کانت لە ابنة فقطء انتھی. قلت: وبھذا جمع العیننيی أیضاء ویشکل علی 
هذا الجمع ما أخرجه الترمذي''' من روایة سفیان عن الزھري بلفظ : مرضث 
عام الفتح مرضاء الحدیثء وفيه: لیس یرثني إلا ابنتيیء ففيه ذکر البنت في 
عام الفتح . 
)١(‏ اعمدۃ القاری) .)۱٢١٢ /٦(‏ 


.)۳٦٣٣ /٥( (فتح الباری؛‎ (٢ 
.)٦٣٤/٤( ء)۳۱۱٣( أخرجہ الترمذي من (کتاب الوصایا) رقم الحدیث‎ )۳( 


۲۱۱ 


۹۔ کتاب الوصیة (۳) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


5 6ا ای مو رھ ا چو ا 
کے ےے۔ ۶ :7 کے 7 ہے الا 
بری . وانا دو مال . ولا بی '23 ابِنة4 2 کو کو و او و ومےواموافا وو ۲ے 


(من وجع) اسم لکل مرض (اشتد بي) أي قوي علیٔ: وفيی روایة کما تقدم 
( ات منە علی الموت) (فقلت : یا رسول الله قد بلغ بي من الوجع) فیە کون 
من زائدة في الإثبات کما ذھب إليه الاأآخفشء واختارہ ابن مالكء وفي القرآن 
وفد بَلَعْتُ مِنَ اَلََيب رہ ویحتمل أن یکون الفاعل محذوفاء والتقدیر قد بلغنيی 
جھد من الوجع؛ ثم حذف الموصوف ٠ء‏ وآأقیم الصفة مقامهء قال ابن مالك: 
وهذا الحذف یکثر قبل (من) لدلالتھا علی التبعیض؛ ومنە قوله تعالی: ٭٭ولَمَد 
جامَك من ئ ارسیت 4 أي نبا من آنبائھم؛ کذا فی (المحلی؛ (ما تری) أي 
الغایة القصوی؛ والرؤیة بصریةء ومفعولهء وو العائد إلی (ما) محذوف . 


06اس 7ہ دابل علی غراد (مبال اتخلیل بلتة حالہ ]ڈ1 سے 
بذلك إلی النظر فی دنہ ویجرز ال إِذا لت بالك ال اتا ال وجرۃ 
ان یخبر بذلك من یرجو برکة دعائهء ویخبر بذلك من یعلم إشفاقهء وقد روی 
الحارث بن سوید عن عبد اللہ (دخلت علی النبي قٍ وھو یوعك؛ فقلت: یا 
رسول اللہ إنك توعك وعکا؟ قال: أجل؛ إني ا ھا گن ھا رحامت 
منکم)ء وروي ان عائشة ۔رضی ال عنهھا۔قالت: وارأساہ فقال 
رسول اللہ ا : (ہل أنا وارأساہ٥ء‏ وإنما یکرہ ما کان من ذلك علی وجه 
التشکي والتسخط؛ وذلك مُحبط للأجر أو مؤثر فیەء انتھی. 


(وأنا ذو مال) کثیر ؛ لان التنوین للکثرة وقد جاء نف جا فی بعضصض طرقه 
اذو مال کثیر؛ (ولا پرٹنی) إذ ذاك (إلا ابنة لی) قال الحافظ''': قال النووی 
وغیرہ: معناہ لا پرتی من الولد 7 من خواص الورثة او من النساء والا فقّد 
)١(‏ ا( المتقی) .)۱٥٤ /٦(‏ 
)٢(‏ ففتح الباري؛ (ہ/ .)۴٦۷‏ 


۲ 


۹۔ کتاب الوصیة (۳) باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


ھ ےے و و و ےی و مہ وا و ےھ وم و ےم جع و و ےم و ےہ جو ے و ےے و ےے ے ے و و و و و ے ےو ےو ےم ےو و مے ے ج ےو ےج و ےو وج ےو ےم ےی جج 


کان لسعد عصبات؛ لأنه من بني زھرةء وکانوا کثیراأء وقیل: معناہ لا یرثنی 
رے لداب الا تی آز غوما بالذکر علی تقدیر لا یرثنيی ممن اخاف عليه 
الضیاع والعجز إلا هيء أو ظن أنھا ترث جمیع المال؛ آو استکثر لھا نصف 
الترکةء انتھی . 

وفی (المحلی): المراد بالحصر حصرْ خاص؛ فإنه کان لە ورثة 
بالتعصیب من بني عمهء انتھی. قلت: بل من بني أخیه عتبةء کما سیأتي قریباً 
تحت قولە عليه السلام: ہن تذر ورثتك) الحدیث . 

وقال العینی''': وھذا قاله قبل أن یولد لە الذکورء قال الحافظ : ومذہ 
البنت زعم بعض من أدرکناہ أن اسمھا عائشة؛ فإن کان محفوظاً فھی غیر 
عائشة بث سعد التی روت هذا الحدیث عند البخاري فی الوصایاء والطب؛ 
وھمي تابعية عمرت حتی أدرکھا مالكٌ: وروی عنهاء وماتت سنة سبع عشر 
وعائقہ :لکن لم یلک اح یی الاقاری تا نکی غائھة غیر خلمہ زگروا 
ان آکبر بناته ام الحکم الکبری؛ وأمھا بنت شھاب بن عبد اللء وذکروا له 
بنات آخریء أمھاتھن متأآخرات الإسلام بعد الوفاة النبویةء فالظاھر أن البنت 
المشار إلیھا ھی أم الحکم المذکورۃ لتقدم تزویح سعد بأمھاء ولم ار من حرر 
ذلكء انتھی . 

وقال العیني: اسمھا عائشةء کذا ذکرھا الخطیب وغیرہء ولیست هي 
بالتی روی عنھا مالك تيك اأُخت ھذہ وھی تابعیة وزعم بعض من لا علم 
عتاہ ‏ ِمَالکا ۔تابعیٌ بروایته عنھاء ولیس کذلك٠‏ انتھی . 


.0 الزرناتی''' غن مقدمة (الفتح): وھم من قال: ھی عائشة؛ لنھا 
)١(‏ لمعمد القاريی) .)٦٦٤٢ /٦(‏ 
)٢(‏ اشرح الزرقاني) .)٦٦ /٥(‏ 


۰۳ 





۹ ۔ کتاب الوصیة (۳) باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


صَدَق بئْلْتَیٰ مَایی؟ فَالَ رَسُو اللہ قلل: +١‏ فَقُلّتُ: فَالِفُظرْ؟ 
فَالَ: ١لّا)‏ ساس جس سس مسدهىس سو سیت 








أُصغر أولاد لکنە ذکرہ فی القسم الاول من (الإصابة)ء فقال فی ترجمة 
عائشة بنت سعد بن أبي وقاص بعد ذکر حدیث الباب : قال النووي في 
(المبھمات): اسمھا عائشةء وتعقبه فی (التجرید) بأن عائشة بنت سعد تابعیة 
اع نی تالق ظ7 اضف غیر مرضی؛ فإن عائشة التي ذکرھا 
سعد بن أبي وقاص هي الکبری؛ وأما التی أدرکھا مالك فھي الصغری؛ إنما 
ولدت بعد النبي 8 بدھرء انتھی . 

(أنأتصدق) بھمزۃ الاستفھام للاستخبار والفاء عاطفة آو زائدة (بثلي مالي) 
بتثنیة الثلث ھکذا فی روایة الزھريء ومثله فی روایة عائشة بنت سعد عن أَببھا 
فی الصحیح؛ وفیە من روایة عامر بن سعد عن أبیەء قلت: یا رسول اللہ اآوصي 
بمالي کلە؟ وجُمِعَ بینٹھما بأنه سأل أولاً عن الکل ثم عن الثلثین ٹم عن 
النصف: ئم عن الثلث؛ وقد وقع مجموع ذلك في روایة جریر بن یزید عند 
اأحمد وفی روایة بکیر بن مسمار عند النسائی کلاھما عن عامر بن سعد: 
وکذا لھما من طریق محمد بن سعد عن آبيەء کذا فی (الفتح)ء ثم الوارد في 
حدیث الباب بلفظ التصدق؛ وفي حدیث عامر بن سعد عند البخاري (أفاوصي) 
قال الحافظ : قولە : ۷ أفأتصدق) یحتمل التنجیز؛ والتعلیق بخلاف ١‏ أفاأوصي)؛ 
لکن المخرج متّحدٌء فیحمل علی التعلیق للجمع بین الروایتینء انتھی. 

(فقال رسول الل گ: لا) یعنی لا تصدق بالثلئینء قال سعد: (فقلت: 
فَالشٌّطْر) بالخفض عطفاً علی ثلٹی مالي؛ وھذا رجحهە السھیلي؛ وقال 
الزمخشري في (الفائق): هو بالنصب علی تقدیر فعلء أاي اسَمٌّي او أَعَیْنْ 
الشَظرٌ ویجوز الرفع علی تقدیر ایجوز الشطرء کذا في ےہ 


.)۳٦٣ / افتح الباريی) (ہ‎ (١) 


(۴۱٤ 


۹۔ کتاب الوصیة )٣(‏ باب )۱٤١(‏ حدیث 


۰ٌ 


راو کس رق وو ہلا وک ہے 09 ہیں 6ا رھ ہیں و 
ٹم :قال:رسوںن الله 196 0 الخلث: والثلت: کی جاسم تاد 


اقلت: الثلث: قال: فالثلث)٢ء‏ الحدیث (ثم قال رسول اش قٌَ٘) بعد أن سألت 
عن الثلث (الثلث) بالنصب علی الإغراءء آو بفعل مُضَمّر نحو عین الثلثء 
وبالرفع خبر مبتدأً محذوفء أي المشروع الثلثء أو مبتداً 02+“ الخبرء أي 
الثلث کافٍء آو فاعل فعل مقدر أي یکفیك الثلث (والثلث کثیر) بمثلثةء کذا 
نی:اکٹز الروایات وفی روایة عائشة بنت سعد عن أبيه عند البخاري (الثلث 
کبیر و کثیراء یعني بالمثلثة أو بالموحدة بالشك من الراوي؛ والمحفوظ فی 
اکثر الروایات بالمثلثة کذا فی (الفتح). ْ 

قال الزرقانی : وبه یُعلمْ تَسنٌخْ مَنْ قال: متا سرعت وکلاھما 
صحیح ؛ لآنہ إنما جاء بالشكء انتھی . 

قال الباجي''': ومعنی ذلك عندي أنە کثیر ما أباح للمریض التصرف في 
مالەء وذلك یمنع الزیادة عليهء فإن حملناہ علی الوصیةء فقد اتفق العلماء علی 
ان لە الوصیة پالٹلٹثء انتتھی: 


رقاق ا تحائظ ٣"‏ سام کر بات اتی ناعرنت ریحتتل آت کرت 
مسوقاً لبیان الجواز بالٹلثء والأولی أن ینقص عنهہ ولا یزید عليهء وھو ما 
یبتدرہ الفھمء ویحتمل ان یکون لبیان ان التصدق بالثلث هو الأکمل أي کثیر 
اآجر ویحتمل ان یکون معناہ کثیر غیر قلیلء قال الشافعی : وھذا أولی معانيه 
یقن الکرة مر یئ ::وعلى الارل ول ابق غاىی قا0: لو عَفَ الا 
إلی الربع ؛ وس 3 2 0 (الکء ‏ انث گئے ا اآخرجه عنه 
البخاري . 


قال العیني'': والعمل علی ھذا عند أھل العلم لا یرون أن یوصي 


.)۱٥١/٦( ا( المتقی)‎ )١( 
.)۳٦٣ /٥( افتح الباری)‎ )۲( 
.)۳۸۲ /۸( معمدہ القاري) (٦/٣۱۳)ء ولالاستذکار) (۲۳/ ٢٢)ء واالتمھید)‎ )٣( 


(۱۹۰ 


۹۔ کتاب الوصیة (۳) باب )۱٢۸١(‏ حدیث 
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الرجل باکثر من الثلثء ویستحبون أن ینقص من الثلث؛ وقال الثوري: کانوا 
یستحبون في الوصیة الخمس بعد الربعء والربع دون الثلث: فمن أوصی _ 
بالثلث؛ فلم یترك شیئاء وکرہ جماعة من أُھل العلم الوصیة بالثلث؛ قال 
طاووس : إِذا کان ورثته قلیلاًء وماله کثیراء فلا بأس أن یبلغ الثلث واستحب 
طائفة الوصیة بالربع؛ وھو مرويٗ عن ابن عباسء وقال إسحاق: السنة الربع؛ 
لقولہ قلِ: الثلث کثیرہ إلا أن یکون رجل عرف فی ماله شبھةء فیجوز له 
الگ 

قال أبو عمر: لا أعلم لإسحاق حجةً في قولە: السْنَةُ الرہمٌء وقال 
ابن بطال: أوصی عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ بالربعء واختار آخرون السدس؛ وقال 
إبراھیم: کانوا یکرھون أن یوصوا بمثل نصیب أحد الورثة حتی یکون أقلء 
رواہ عنە ابنُ أبيی شیبة بسند صحیحء وکان السدس احبّ إليه من الثلث: 
وأوصی آأنس بمثل نصیب احد ولدہ وعن أبي بکر ۔ رضي اللہ عنە ۔ أنه یفضل 
الوصیة بالخمس؛ وبذلك أوصی؛ وقال: رضیت لنفسی ما رضی اللہ لنفسه؛ 
یعنی خمس الغنیمةء انتھی . 

وحکی عنە الباجيی: رضیت في وصیتي بما رضي الله لنبیيە من الغنیمةء 
اتھی: ْ 

قال العینی: واستحب جماعة الوصیة بالثلث لحدیث البابء ولحدیث 
ضعیف رواہ ابنٌ وھب بسندہ عن أبی ھریرة عن النبي قلأُ (جعل اللہ لکم في 
الوصیة ثلث أموالکم زیادةً فی أعمالکم)ء انتھی. 

قال الحافظ''': واختلفوا أیضاً ھل پعتبر ثلث المال حال الوصیة أو حال 
الموت علی قولینء وھما وجھان للشافعیةء أصحھما الثانی؛ وبالاول قال: 


.)۳٦۹ /٥( (فتح الباری)‎ (١) 


۱٦ 


۹۔ کتاب الوصیة )٣(‏ باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


۔ دھ و 0 
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إِك ان تدر ور نْتكَ وتجوکو زت عا سد و دب وا ہہ شر ہروا سو رت ای وت و ری ارس ہیں 





مالك وأکثر العراقیینء وھو قول النخعي وعمر بن عبد العزیزء وقال بالثانی أبو 
حنبعة رایت والباقون وھو قول قلیٰ ے زاضی الله عنه ۔وجماعة مںس 
الابعیر اتھی: 


(انك) بالکسر علی الاستئناف؛ وبالفتح بتقدیر حرف الجر أي لأانك (آن 
تذر) بالذال المعجمة المفتوحة بمعنی تتركء ولفظ ١‏ آن) بفتح الھمزة مصدربْۃً 
ای اشلرھرضر رق لاق خر ہی رالصلاعو الف سز 
کسر (آن٢ء‏ فھيی حرف شرط؛ فالفعل بعدھا مجزوم؛ فحینئذِ جواب الشرط 
محذوف؛ أي فھو خیر؛ فیکون قد حذف المبتدأ مقروناً بالفاءء وأبقی الخبرہ 
راس علامتی جا بالضرورۃء کما زعمه النحویونء قاله ابن مالكء کذا فی 


(المحلی) . 


وقال او ۳ فتح (إن) وکسرھا صحیحان: یعنی بالفتح تکون للتعلیل: 
لہ ویہعی خیر لا رافع لہ وقال امتغ الجوزی : سمعناہ من زواۃ اللحدیث 
بالکسر وأنکرہ ابن الخشاب؛ وقال: لا یجوز الکسر؛ لأنہ لا جواب لە لخلو 
الخبر من فاءء وتعقبه العیني بأنه کلام ساقط؛ لن الفاء حذفت وتقدیرہ (فھو 
حیر) وحذدف الهفاء من الجزاء شائع غیر مختص بالضرورۃ اھ 

(ورثتك) قال الزین بن المنیر : إنما غَبّرَ لە ‏ قٌقُ ۔ بلفظ الورثة ولم یقل 
ان تدع بنتك مع أنه لم یکن لە یومثذِ إلا ابنة واحدةء لکون الوارث حینئذِ لم 
یتحقق؛ لان سعداً إنما قال ذلك بنا علی موتہ فی ذلك المرض؛ فاجاں پل 
بکلام کليٌ مطابتِ لکل حالةء وھو قوله: اورثتك)ء ولم یخص بنتاً من غیرھاء 
وقال الفاکھي اشارح العمدة): إنما عَبّرَ قَيٍ بالورثة؛ لأنه اطلع علی أن سعداً 


.)۷۷/۱۱/٦( انظر: اشرح صحیح مسلم للنوويی‎ )١( 


۱۷ 








۹۔ کتاب الوصیة (۳) باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


ہے ری ہے کت رو ےر تی ری ا جو 
غنْيَاءٌَ خیر من ان تدرھم عَالةَ یتکفمفون الَاسین) وَإِنك 7 نمی یئ 


ا 





سیعیش ؛ وباق اأولاد غیر لیت المذکورةۃ فکان كَزَلَاغے وولد له بعد ذلك 

قال الحافظ”'': ولیس قوله: ۷ أن تدع بنتك٥‏ متعینأ؛ لن میراثه لم یکن 
منحصراً فیھاء فقد کان لأخیه عتبة بن أبی وقاص أاولاد إذ ذاكء منھم ھاشم بن 
عتبة الصحابی الذی قتل ہبصفینء فجاز التعبیر بالورثةء لتدخل البنت وغیرھا 
پا وت إذ ذاك أو بعدہء وأما قول الفاکھی: إنه ولد لە بعد ذلك آربعة بنینء 
وإنه لا یعرف أسماءھم ففیه قصورٌ شدیدً؛ فإن أأسماءھم في روایة مذا 
ووقع ذکر عمر بن سعد فیه في موضع آخرء واقتصر القرطبی علی ذکر الثلائة . 

رعش علفہ می قرف اَل اَرعَلاتی الذکور غیر الاالات فاله ان 
ابن سعد ذکر لە من الذکور غیر السبعة أکثر من عشرةء ذکر أسماءھم الحافظ 
فی (الفتح!''' ثم خالء ون لس ات اتعی تد ھا سہے۔ گانت 
وھاشم بن عتبة؛ وکذا أخوہ نافع بن عتبة کلاھما من مسلمي الفتح . 

(أغنیاء) جمع غني أي ہما تترك لھم من المال (خیر) لك (من ان تذرهم) 
أي تترکھم بعدك (عالغً) أي فقراء جمع عائلء من عال یعیل إذا افتقر وقیل : 
العائل الیگ :الغان حکاہ الکسائے قال العسیی: ولیس بمعروف ؛ بل العائل 
الفقیر (يتكَفَُون الناس) أي یسألونھم بأَكُفْهمء یقال: تکفف الناس واستکف 
إذا بسط کفهە للسؤالء أو سال ما یَكَف عنه الجوع؛ آو سال گنا کتَاسن 
طعامء کذا فی (الفتح. 

(وإنك لن تنفق) عطف علی قولەه: إنك أن تذر وھو علة للنھی عن 
الوصیة بأکثر من الثلث؛ کأنه قیل: لا تفعل؛ لانك إن مت ترکت ورثتك 


.)۳٦٦٦٣ /٥( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 


ڈ۴۱۹۰۲۸( 








تَٗ 
۳۰۰ 


ٌ 


سر ےج ےہ 
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ےی بھُ وَج ات الا آجرٹت. > 


َٹّی مَا تَجْعَل في في 
ا تا نان نت کا ضرق لیت ات وو آشقا ری سے 


کے ناو کے 
نعمہ 





اغنیاءی و(ن غشثت تصلافقےٌ وأنفقت؛ فالآجر حاصل لَك مو الحالین (نفقة 
موصوف صفتہ (تبتغي بھا وجه اللہ) عز اسمه (إلا أآجرت) بضم الھمزة مبنیٌٗ 
للمفعول: زاد فی النسخ الھندیة بعد ذلك لفظ (بھا علیھا)ولیس هذا في النسخ 
المصریة؛ والظامر عنديی ان لفظي بھا وعليهھا نسختانء جمعھما اُحد من 
النساخء وببّه بالنفقة علی غیرھا من وجوہ البر والاحسان. 


(حتی ما بج أئَ الذي تجعلهء وقول ابن بطال: تجعل بالرفع وما 
کافة كَكّتٌ حتی عملھاء تعقبه فی (المصابیح؛ بأنہ لا معنی للترکیب حینلٍء بل 
هي اسم موصول؛ وحتی عاطفة أي أجرت بتلك النفقة حتی بالشيء الذي 
تجعله في فم امرأتك: (في في) أَیَ فی فم (امرأتك) ولفظ البخاری: (حتی 
اللقمة ترفعھا إلی فی امرأتك٤.‏ 


ع 


رسلتاد ات سے اتراصت ضا ا ا لان ا ماق خی ارس 
واجبْٔ وفی فعله الآجر؛ فإذا نوی بہ ابتغاء وجہ اللہ ازداد أجرہ بذلك: ووجه 
تعلق قوله: إنک لن تنۂ تنفق إلخء بقصة الوصیة ان سؤال سعد یشعر بأنه رغب فی 
تکثیر الآجر فلما منعه الشارع من الزیادة علی الثلث؛ قال لە علی سبیل 
التسلیة: إن جمیع ما تفعله فی مالك من صدقة ناجزۃ ومن نفقةء ولو کانت 
واجبة تؤجر بھاء إذا ابتغیت بذلك وجه الله ولعله خص المرأۃ بذلك؛ لأن 
نفقتھا مستمرةۃ بخلاف غیرھا. 

(قال) سعد: (فقلت : یا رسول الله اأأخلف) بھمزة الاستفھام: وبعدھا 
همزة مضمومة ولام مفتوحة مشددہة ببناء المجھول (بعد أصحابی) الذین 
ینصرفون معك؛ فآبقی بمکة للمرضء وکانوا یکرھون الاإقامة بھاء لکونھم 





.)٦٤٦/٤( شرح الزرقاني)‎ ١ انظر:‎ )١( 


۱۹ 


۹۔ کتاب الوصیة )٣(‏ باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


ِقَالَ رَسُو اللہ قلل: .هك لن تُعَلّت: فَتَعْمَل. عَمّلاً صالِحاء إِلا 


ازددت به درجة ورفع4 ملسم ےس جح تحت 





ھاجروا منھاء قال القرطبيی: ھذا الاستفھام إنما صدر من سعد مخافة المقام 
بمکة إلی الوفاۃء فیکون قادحا فی ھجرتەهء کما نص عليه في بعض الروایات إد 
قال> عغشے ان انوت بالااأرض التي ھاجرت منھا٘: فا جابه قٌٍيٍَ بآن ذلك لا 
یکو وآ طول غہرہ 

وقال عیاض: کان حکم الھجرۃ باقیاً بعد الفتح بھذا الحدیث٠‏ وقیل : 
إنما کان ذلك لمن کان ھاجر قہ قبل الفتحء فأما من ھاجر بعدہ فلاء کذا في 
(العینی). 

(فقال رسول الل َي: إنك لن تُخَلَفَ) أي ع ات حافہ راتا اقترا 
فی جنائز البخاريء قال القسطلانی : وللکشمیھني (ان تخلف) (فتعمل عملا 
صالحاً إلا ازددت بە) أي بالعمل الصالح (درجة ورفعة) عند الله تعالی. 

قال الباجی''': یرید ۔ والل أعلم ۔ أنك إِن خلفت فعملت عملاً صالحا 
ازددت بە درجةء ویحتمل ان یرید بقوله ھاھنا: إنك لن تخلف؛ وجھین؛ 
اأحدھما: أن یخلف بمعنی أن ینسأً فی اأجلك؛ فتعمل عن ساتعا والثاني : 
آن خلت سکا اللخلف الدتی اق و منەء فیکون معناہ أُن بقاءہ بالأرض 
التی ھاجر منھا لضرورۃ المرض لا یبطل شیئاً من ھجرتہء بل ما عمل فیھا من 
الأعمال الصالحة مکتوبةء یزید فی درجاتهء وإنما یحبط فضل الھجرۃ البقاء 
فیھا علی وجه الاختیار دون الضرورۃ إلی الموت فیھا علی قول قوم. 

فعلی ھذا التاویل فيه إخبار لسعد أنه لن یموت بمکةء لقوله قلڈ: إ 
سنافىالاعضال فا ا پک ا ورفعة علی ما کان عليه بعد 
الھجرۃء وإلی'" 20877م"ھ+0 بمکة وھو علی حکم الھجرة؛ ولو کان بمکة 


.]۲۱٥۹/٦( ا المتقی)‎ )١( 
کذا فی الأصل . اھ. ۷ش)‎ )۲( 


۴۰ 








۹۔ کتاب الوصیة )٣(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


و و ٌ 31 وا ای خر لا ر9 ۔ں سر 2 لی ہے ۴ 6 270 ۶ 2 
وَلْعلكَ ان تخلفت حنی و ب اقوام ویصر ہب اآخروں . عنع او ھا وا 


علی ھذا التأویل لکان عمله بمکة لا یبلغهہ درجة المھاجرین ؛ فکیف أن یزداد بە 


درجة ورفعة؛ انتھی . 


"(ولعلك) ولعل وإن کانت للترجی؛ لکنھا من اللہ تعالی للامر الواقع: 
وکذلك إذا وردت علی لسان رسولە غالباء کذا فی (الفتح) (أن تخلف) والمراد 
بالتخلف ھاھنا طول عمرہء لا غیرہء قال العینی : وکان کذلك عاش زیادة علی 
أربعین سنةء وفی (التقریب): سعد بن أبي وقاص احد العشرةۃ؛ مات سنة 
خمس وخمسین علی المشھورء وقال فی (الفتح): فإنه عاش بعد ذلك أزید من 
ارس ھی ا ح270 مالت ستلا ضنی وخسینں سس افحےھ 
وقیل: سنة ثمان وخمسین؛ وھو المشھور؛ فعاش بعد حجھ الوداع خمساً 


وأربعین آو ثمانیا وأربعینء انتھی . 


(حتی ینتفع بك أقوام) من المسلمین بإسلامھم علی یديەء وآخرون باخذ 
الغنائم من جھدہ (وبٔضرٗ بك آخرون) المشرکون الھالکون بیدیه وبعونەء قال 
الباجی!'': التخلف ھاھنا البقاء بعد من یموت من النبي قَلهُ وأصحابه وقد 
قیل فی تأویله: إن سعداً أَئْرَ علی العراق فأتي بقوم ارتدّوا عن الإسلام: 
فاستتابھمء فأبی بعضھمء فقتلھم؛ فَضَر أولئكء وتاب بعضھمء فانتفعواء 
ویحتمل عندي أن یکون إشارة إلی بقائه إلی وقتٍ وَلِيٌ أمر الکوفة وغیرھاء 
وقاد الجیوش ١ء‏ فانتفع بە من استحق النفع واستضرٌ بە من استحق الضرر وکان 
فی ذلك تنبیه لە علی أآنە سیملك ان ینفع ویضرء انتھی . 


قال الحافظ'': أي ینتفع بك المسلمون بالغنائم مما سیفتح اللہ علی 
پدبيكف: وَتَض ىك المشرکرت الھالکرۃ علی َيكء وزعم این اقیخ آ9:الیزاد 
)١(‏ (المتقے .)۲٦٥۹/٦( ٢)‏ 
(٢(‏ افتح الباری؛ .)۳٦۷ /٥(‏ 


۲۹ 


۹ ۔ کتاب الوصیة (۳) باب )۱٤٤۳١(‏ حدیث 


بالنفع ما وقع من الفتوح علی یدیەء کالقادسیة وغیرھاء وبالضرر ما وقع من 
تامیر ولدہ عمر بن سعد علی الجیش الذی قتلوا الحسین بن علي ۔ رضی اللہ 
عنه - ومن معهء وھو کلام مردوڈ لتکلفه لغیر ضرورةء تحمل علی إرادة الضرر 
الصادر من ولدہ وقد وقع منه هو الضرر المذکور بالنسبة إلی الکفارء وأقوی 
من ذلك ما رواہ الطحاوي من طریق بکیر بن عبد اللہ بن الاشج عن أبيه أنه 
مال حابم یی سد عو مس ترل انی امن الہ لیا میڈ عق 
العراق أتي بقوم ارتڈُواء فذکر ما تقدم في کلام الباجي. 

(اللَھم أمض) بھمزة قطع من الإمضاءء وھو الاإنفاذ أي أتمم (لأصحابي 
ھجرتھم) التيی ھاجروھا من مکة إلی المدینة (ولا ترُڈھم علی أعقابھم) بترك 
ھجرتھم ورجوعھم عن مستقیم حالھم المرضیة؛ فیخیب قصدھم؛ ویسوء 
حالھم؛ ویقال لکل من رجع إلی حال دون ما کان عليه: رجع علی عقبهء قال 
ابن عبد البر: فيه سَذٌ الذریعة؛ لأن قوله ذلك لثلا یتذَرٌّع بالمرض أحد لأاجل 
حب الوطن . 

قال الباجی ٭: یحتمل ان یرید بە ان البقاء مع الاختیار بمکة مما یؤٹر 
فی الھجرۃء وھو من باب الرجوع علی العقب؛ ومخالفة ما ابتدأھم اللہ بە من 
الھجرة ون توفیقھم وعونھم علی ملازمة المدینة دار الھجرة من إمضاء الھجرة 
لھمء وروي أن النبی قلِفٍ خلف رجلاً علی سعدء وقال لە: إن مات بمکة فلا 


تدفنہ بھا انتھی: 
(لکن البائس) بموحدة وھمزة وسین مھملةف؛ ھو عند اأُھل اللْعَة الذي یتبین 
عليه أثر البؤس من شدة الفقر والحاجة (سعد بن خولة) بفتح المعجمة وسکون 


.)۱٥۹ /٦( ) ال المنقے‎ )١( 


۲ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٣(‏ باب )۱٢٤۸۳١(‏ حدیث 


رو اھ روا پ5 مر ےر کے 
برٹی لہ رسول الله نات تہ و وس وع سر سو وھ ظا وو تک و اھ و کاو جا مو او 


الواں القرشي العامري . وقیل : من حلفائھم: وقیل : من مواليیھم وقیل : ھو 
فارسي مں اَی وقال بعضمھم : اأاسمه خولیٔ بکسر اللام وشد التحتیة؛ 
واتفقوا علی أنە بسکون الواوء وأغرب القابسیء فقال: ہفتحھا . 


وفي روایة للبخاري عن عامر بن سعد فقال: ایرحم ال ابن عفراء)ء 
ولأحمد والنسائي فقال گل : (یرحم اللہ سعد بن عفراء؛ ثلاث مرات)ء قال 
الداودی : قوله: ابن عفراء غیر محفوظ؛ وقال الدمیاطي : هو وهھم والمعروف 
ابن خولة؛ وقال: لعل الوم من سعد بن إبراهیم الراوي لەء فإن الزھري 
اأحفظ منهء وقال: سعد بن خولةء ووافقه جماعةء وھو الذیي ذکرہ أُصحاب 
المغازيیء وذکروا أنه شھد بدرأء ومات فی حجة الوداع وقال التیمي : بحتمل 
ان یکون لأمه اسمان خولة وعفراء وقال الحافظ : یحتمل أن یکون احدھما 
اسمأء والآخر لقباء أو أحدھما اسم أمەہ؛ والآخر اسم أبيە؛ أو الآخر اسم 
جدة لەء والأقرب أن عفراء اسم أمه؛ والآخر اسم أبيەء لاختلافھم في أنه 
خولة و خولئ. 

(یرٹي) بفتح التحتیة وسکون الراء وکسر المثلثةء أي یتوجع ویحزن؛ 
والرثاء یطلق علی التوجع؛ والتحزنء وھذا هو المباح الذي فعله ُء ویطلق 
علی ذکر آوصاف المیت الباعثة علی تھیبیح الحزن. وھو لا یجوزء وھو المراد 
بنا زرد ٹی الزراباٹ من انی عن المراثيی؛ ورثاء الجاھلیة (لەه) أي لاأجله 
(رسول اللہ ئّة) قال ابن عبد البر: زعم أھل الحدیث ان قوله: یرثي إلخ من 
کلام الزهري؛ وقال ابن الجوزي وغیرہ: هو مدرج من کلام الزهمري؛ قال 
الحافظ : وکأنھم استندوا إلی ما رواہ الطیالسی عن إبراهیم بن سعد عن 
الزمريی؛ فإنه فصل ذلك؛ لکن رواہ البخاري في الدعوات بلفظ قال سعد: 
(رئی لە) فھذا صریح في وصله. 


(آن) بہفتح الھپمزة للتعلیل: ولا یصحٌ کسرھا؛ لانھا تکون شرطیة؛ 
ى۳۳ 


۹۔ کتاب الوصیة (۳) باب )۱٤١(‏ حدیث 
ات تنکتال 


آخرجه البخاریٗ فی: ۲۳ ۔ کتاب الجنائز ۳۷ ۔ باب رٹی التب فَ2 سعد بن 
غولة: ومسلم فی 9ے کات الو صا ۷ے بات االوَضَه حا لقلٹء حدبیگ.8, 


والشرط لما یستقبلء وھو قد کان مات کذا فی ائنں''' (مات بمکكة) فی 
حجة الوداعء کما فی (الصحیحین)ء وبهە جزم اللیث بن سعد فی (تاریخه)ء 
خلافاً لمن قال: مات في مدة الھدنة مع قریش في سنة سبع؛ فتوجُمَ قلٍ لموتہ 
فی أرض ھاجر منھاء کما جزم بە البخاري وغیرہء وأنه شھد بدراً خلافاً لمن 
قال: لم یھاجر؛ فسبب بؤسە عدم ھجرتەء فإنما بؤسە؛ لآنھم کانوا یکرھون 
الإقامة في أرض ھاجروا مٹھاء وٹرکوھا مع حبھم فیھا لل تعالی. فلذا حَيِیَ 
سعذڈ أن یموت بھاء وتوجّمٌ قيٍ لابن خولة أن مات بھاء قاله الزرقانی”'. 
وقال الباجي'': ذکر ابن مزین أن سعد بن خولة کان قد أسلم؛ فأقام 
بمکكة؛ ولم یھاجر حتی مات فکرہ لہ النبي قِ ذلك: ورثی لەء وذکر 
البخاري أن سعد بن خولة شھد بدرا نم انصرف إلی مکكةء ومات بھاء وروي 


عن اللیث أنه توفيی بمکة فی عام حجة الوداع!“. 


وقال الطبري: توفي بمکة سنة سبعء والاول عندي أظھر؛ وھذا ظاهر 
لفظ النبي قلاٍ آنہ رثی لە ان مات بمکة وھذا یقتضي آن لموت المھاجر بمکة 
تأثیراً فی ھجرته وثلماً لھاء إما ان یکون ذلك لمن اختار المقام بمکةء وإما أن 
کرت اس بات صاعل ارس کات سان لات الاضار آخور عان آ2ا 
جم اك وکح الہًاج ریت ولعله قد اجیبت فیھم دعوة انی ہا : (اللّھم 
آمض لاصحابي ھجرتھم؛ ولا تَرّذّهم علی أعقابھم٢ء‏ انتھی. 


)0" (فتح الباريی؛ (۳/ .)۲٦٦١‏ 

.)٦٦ /٤( شر الزرقانی)‎ ( )٢( 
.)۱٥۹ /٦( (المتقی)‎ )۳( 

.)٥٤ /۲۳( انظر : ا( الاستذکار؛‎ )٤( 


۳٤ 


۹۔ کتاب الوصیة (۳) باب )۱٢۸١(‏ حدیث 
قَالَ يَحْیٰ: سَمعْث مَالِکاً يَقُولَء فی لّجْلِ بُومي بلب مَالہ 


رحل وَيَقُولَ : اي يَخْدُم فُلَانا ما عاش مُو خُر فبْنظرٌ في 
ذُلْكََ فیُوجد اد بات ا ات کا فَإِن مد ات تَقَوَمَ 


قلت: وقد تقدم فی (باب عدة المتوفی عنھا زوجھا) فی حدیث سییعة أن 
ابن عبد البر نقل الاتفاق علی أنه توفی فی حجة الوداعء ولعله عَذٌ الخلاف فيه 
ادا 


(قال مالك فی الرجل یوصی بثلث ماله لرجل) أي لزید مثلاً (ویقول) أي 
بیوصي ا ا ات (غلامي) بکراً (یخدم فلاناً) أَي مرا (ما عاش) عمرو (ثم ھو) 
أي بکر (حر) بعد موت عمرو (فینظر في ذلك) الذي ذکرہ من الوصیتین 
(فیوجد) بالجیم والدال المھملة فی جمیع النسخ المصریة من الوجدانء وھو 
اُوجه لما سیأتی من أقوال المالکیة فی الشرح؛ بخلاف الھندیةء ففیھا بالخاء 
والذال المعجمتین من الأخذء وھو ببناء المجھول فی کلتا النسختین (العبد ثلٹ 
مال المیت) مفعول ثانِ للفعل المجھولء یعنی إذا نظرنا فوجدنا العبد هو ثلث 
نال ا لت 


(قال) مالك فی ذلك: (فإن خدمة العبد تُقُوْمٌُا ببناء المجھول؛ وقد قال 
720 7 بمشگ۶۹یىو ھپ 7ر 
حر؛ والعبد ثلث مال المیت: فان خدمة العبد توم قال آشھب : قَوَمُ یت 
أقل العمرین علی غررھما غیر مضمونةء إن مات أحدھما قبل ما جعل لە من 
التعمیرء فما صار لە حاص بە الذیي أوصی ‏ ە بالثلث بمنتھی الثلثء فیأآخذ کل 
ا اتی گت ھرت 7 جع قرع لمات اقرضی و 
بالخدمة عتق العید. 


قال الباجی'': فإن قدم التعمیر المذکور فی الوصیة بالخدمة عمرہ؛ أو 


.]٦٦٦٦/٦( ا( المتقی)‎ )١( 


۲۰٥ 


۹۔ کتاب الوصیة )٣(‏ باب )۱٤٣١(‏ حدیث 


َ َکَحَاصٌان. بحاص الّذِی أوِصِيَ بالْلٹ بئْليه. وَبْحَاصٌ الّذِي 
ا لا تا مَِ الْعبِْ بِمَا قَومَ 2تت رت لے 
فَنْهَمَا 7 7٥‏ ت و أوْ مِنْ إِجَارَتِء إِنْ کَانَٹْ لەُ إجَارۃٌ بقذر 


خی 


حصته . َإٍَا مات الِّي جُمِلّتْ أ : حا کو تا ات عَی العدے 
بالنفقة عمرہ روی آشھب عن مالك بعمرون سبعین سنةء وروی ابن کنانة عن 
الا مان سنە4ء وروی [القاضيی او محمد] عن ابن الما جشون تسعین سنة؛ 
وروی علي بن زیاد عن مالك یعمر أعمار أھل زمانەء ووجه کل قائل قوله: 
بأنه غایة العمر المعتاد غالباًء وإنما یزید علی ذلك النادرء ولا بحکم بذلك: 
وروي العبرة بالمائة؛ لأنه لا یقضی عليه بالموت إلا بالیقینء أو ما یقوم مقامہ 
من الأمر الذي لا یبلغهہ أحد فی زمانناء وھی المائةء وإن أُڈی بلوغه لأحد 
نان نل فو لا رس لال 

وحکم التعمیر ان بَنظْرَكُم مضی من عمرہ إلی یوم یستحق الآخذ من 
الوصیة وبْنظرْكُم بقی لە من ذلك الوقت من التعمیرء فیُخاص ہما یجب لە من 
النفقة والکسوۃ والسکنی أھل الوصایاء وإنما قلنا ذلك؛ لآنه لا یدري کم 
یعطيهء ولا كُمْ یوقف لە من الوصیة إلا بھذ الوجەء انتھی مختصراً بالتغیر. 
المجھول (له بالٹلٹ) وھو زیدء والجار متعلق بقوله: أُوصي (بثللہ) أى بقدر ما 
یأتی حصته من الثلث٠‏ والجار یتعلق بقوله یحاصٌ (ویحاص الذي أَوْصی) ببناء 
المجھول (له بخدمة العبد ہما قُوْمٌَ) بناء المجھول (له من خدمة العبد) ومن بیان 
لما قوم (فیأخذ کل واحد منھما) اي من زید وعمرو (من خدمة العبد) إن کانت 
الوصیة بالخدمة (أو من إجارته إن کانت لە) أي للعبد (إجارۃ) أي إن حصل من 
إجارته عین (بقدر حصته) التی تا لە فی المحاصة. 

(فإذا مات) عمرو (الذی جعلت لەه خدمة العبد ما عاش) اأيى جعلت لە 
خدمتہ مدة حیاتەء وھی وصیته التی تقدمت فی أول القول (عتق العبد) عملاً 


۴۳٦ 





۹ ۔ کتاب الوصیة )٣(‏ باب )۱٤۳(‏ حدیث 


یج چ مھ و مم یھ وج مج ج ھهھ قی ہج جج 3ج جج جج جج جج ای“ ج جج ٣ج‏ 5ج ج یٴ وه مج ی“٭ قوج و٭ٴ یج جج گج 8وج وج ھج ھج یج +يؿؤ ؿ يھ+ؿ قؿ 3ظج قؿ ×ج ئج ىيؿٛ یؿ ۃھق 8< ئجؿ ي< .×ە> ؿ ئىج ی>٭ ٭ ٭ ھ 


بالوصیةء قال الباجي: همذہ المسألة مبنیة علی جواز الوصیة بخدمة العبد 
ورکی الال رمتال آی لت رالقاضی ‏ اھرری راللے لال ازن اس 
لیلی: لا یصح ذلكء قال الطحاوي : وھو القیاس؛ ودلیلنا من جھة القیاس آن 
هذا تمليك منافعء فصح ذلك من غیر بدلء کالعریة. 

وإذا ثبت ذلكء فمن أوصی لە بخدمة عبد أو سکنی دارء جاز لە ان 
یکري ذلك؛ إلا أن یعلم أن الموصی أراد أن یسکٹھا بنفسهء خلافاً لأبي 
حنیفةء والدلیل علی ما نقوله ان هذہ منافعء فصح بدلھاء فجاز لمن ملکھا 
أخذ عوض عنھاء کالمستاجر؛ وإذا ثبت مذا فمن أوصی بثلث ماله لرجل؛ 
ویخدم غلامه فلاناً ما عاش؛ ثم هو حرہ ففيه أربعة أبواب . 

اأحدھا: ان الوصایا إذا ضاق عنھا الثلثء وتساوت فی التأکیدء وقعت 
المحاصة فیھاء سواء کانت فی لفظ واحدء ووقت واحدء آو أوقات مختلفة 
ومجالس شتی . ٰ 

الثانی : في اخذ الموصی لە ما یوجب الوصیة لە عند ضیق الثلث٠‏ في 
عین ما آوصي لە. 

الثالث : في المحاصة بالتعمیر ومدة التعمیر . 

والرابع : في تبدئة بعض الوصایا علی بعض؛ ثم بسط الباجی''' الکلام 
علی ھذہ الأبواب الأربعةء فارجع إليه لو شئت التفصیل . 
وقال ابن رشد'': أما جنس الموصی بەء فإنھم اتفقوا علی جواز الوصیة 
فی الرقاب؛ واختلفوا فی المنافع فقال جمھور فقھاء الأمصار: ذلك جائز 
وقال ابن أبی لیلی وابن شبرمة وآھل الظاھر: الوصیۃة بالمنافع باطلةء وعمدة 


.)۲٦٦٤٤ /٦( االمتقی)‎ )١( 
.)۳۳ ٣ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۳۷ 


۹۔ کتاب الوصیة )٣(‏ باب )۱٢۸٣(‏ حدیث 


الجمھور ان المنافع في معنی الأموالء وعمدۃ الطائفة الثانیة ان المنافع منتقلة 
ای عمَْلك الواركث؛ لان المیت لا ملك لە؛ فلا تصح لە وصیته بما یوجد في 
ملك غیرہ وإلی ھذا القول ذھب ابن عبد البرء انتھی . 

وقال الموفق'': إن أوصی بثمرة شجرةء أو غلة دارء أو خدمة عبد 
صحٌ سواء وص٘ی بذلك في مدة معلومةء أو ؛ بجمیع الثمرة والمنفعة فی الزمان 
کلەء ھذا قول الجمھور؛ منھم مالك: خر والشافعيء وإسحاقء وأبو 
ثورء وأصحاب الرأيء وقال ابن أبي لیلی: لا تصح الوصیة بالمنفعة؛ لھا 
معدومة ولنا؛ آأنه یصح تملیکھا بعقد المعاوضة فتصح الوصیة بھا 
کالأعیان ویعتبر خروج ذلك من ثلث المال؛ نصّ عليه اأحمد فی سکنی 
الدار وھو قول کل من قال بصحة الوصیة بھاء فان لم تخرج من الثلث أجیز 
منھا بقدر الثلثء وبھذا قال الشافعي؛ وقال مالك: إذا أوصی بخدمة عبدہ 
سنةء فلم یخرج من الثلث٠‏ فالورثة بالخیار بین تسلیم خدمتهہ سنةء وبین تسلیم 
ثلث المال؛ وقال آَصحاب الرأي وأبو ثور: إذا أوصی بخدمة عبدہ سنةء فإن 
السیہع ھرس ات ولرھ سب کے وق کرس لاس 
فان راد الورثة بیع العبد بیع علی ھذا. 

ولناء انھا وصیة صحیحة؛ فوجب تنفیذھا علی صفتھاء إن خرجت من 
الثلثء أو بقدر ما یخرج من الثلث منھاء شس لابا الالیت عنتاڈ یی 
اوت تقویمھاء فإن کانت الوصیة مقیدة بمدةء قَوْمَ السرکے بت مہات 
المنفعة تلك المدة ٹم نَقَوَمُ المنفعةً فی تلك المدة فُینظرُکم قیمتھا؟ وإن کانت 
الوصیة مطلقة في الزمان کل فقد قیل: تقوم الرقبة بمنفعتھا جمیعاء ویعتبر 
کروڈھا ون اتا ا0فال الس رات 9 خر تن ا ف2 قالا1 
وقیل : تَقَوْمُ الرقبة علی الورثةء والمنفعة علی الموصی لەء وصفة ذلك ان یقوم 


۔.)٦٥۹‎ /۸( (المعني)‎ (١) 


۳۲۸ 





۹ ۔ کتاب الوصیة (۳) باب )۱٤١(‏ حدیث 


َال: رَسَمِعث عَالِکاً یَقُولَ: فی الَّذِي يُوصی فی ثلبہ َيقُوَ: 
ِفَلانِ کَذا وَکذا. وَلِقْلَانِ کَذا رَكذا. یسَمٌي مَالاً مِن مَالِه. فَيَقُولَ 
ر0 0د راہ عَلی تلیوہ نان لْرتلَةً بْکَٹزرف بَ أن منظوا: أُمْلَ 
ا وَصَايَاهم ات جمیع م مال الما - سسا بصعت 


العبد بمنفعتهء فإذا قیل: قیمته مائقء قیل: کم قیمتةُ لا منفعة فيهء فإذا قیل: 
ء غلمتا آن نعة الََيَة تعرق. 


وإن آراد الموصی لە إجارة العبد أو الدار فی المدة التی أوصی لە بنفعھا 
جازء وبە قال الشافعیء وقال أبو حنیفة: لا یجوز إجارۃٌ المنفعة المستحفّة 
بالوصیة؛ لأنه إنما أوصی لە باستیفائهء ولناء أُنھا منفعة یملکھا ملکاً تاماء 
فملك اخذ العوض عٹنھا بالأعیانء کما لو ملکھا بالاجارةۃء انتھی. 


(قال مالك في الذي یوصي في ثلئە) أي یوصیي في ثلث ماله وصایا 
عدیدةء وھی المراد بقوله: (فیقول لفلان) أي لزید مثلا (کذا وکذا) أي 
یا2 وألف مثلاً (ولفلان کذا وکذا) أي لعمرو مثلاً خمسمائة وألف (یسمی 
مالا) معیناً (من ماله فیقول ورثتة) بعد موته: (قد زاد) ما أوصی بە (علی ثلكہ) 
یعنی جمیع ماله لیس بقدر تسعة آلاف حتی یخرج منه ثلائة آلاف (فإن الورئة) 
حینئذٍ (یخیرون بین أن یعطوا أھل الوصایا) مفعوله الأول (وصایاھم) مفعوله 
الثانی أي یعطوا زیداً وعمرا فی مثالنا ثلائة آلاف (ویأخذوا) وینقسموا فیما بینھم 
(جمیع مال المیت) قال الزرقانی تبعاً للباجي: الباقی بعد إعطائھمء انتھی . 


والظاھر عندي فی المراد ان الورثة یعطون أُھل الوصایا ثلاثة آلاف من 

عند أَنفسھم رت کل مال المیت؛ وذلك لان قولھم: الوصایا تزید علی 

القالےٹ: ۷ کرت غلی الظافرۃ الا بات کرت :الو ضایا فت خئس الم کات 

وعلی هذا فیمکن لھم ان یقولوا: إن الموصی بە زاد علی الثلث آما إِن کانت 

الوصایا عیناًء والمتروك أیضاً عینء فلا یبقی فيه إشکال؛ لأنه برتفع بعدد 

اتطررة اللی 10ت بقال2 إت الرسی یه عرفل ایا رفالت الورقہ تر 
۲۹۹ 








۹۔ کتاب الوصیة (۳) باب )۱٢۸٤١(‏ حدیث 


سے ےت ١‏ لأمْلِ اتا كت مال الع کو ال 
7۰ اپ مُفُوقهُمْ فیه إِنْ آراڈواء بَالٰغاً مَا بَلَم. 


قیمته علی ثلث ما بقيی؛ فحینئذِ یعطون الموصی لھم عین ما وصّی بە 
ویاخذون ہقیة المال کما قاله الشارحان . ٰ 


(وبین) أَي يحَیّرُوا بین الذي تقدمء وبین (أن یقسموا لآھل الوصایا) اي 
زید وعمرو (ثلث مال المیت) اي الثلث من کل شوء ترکه الموصي من المال 
والثیاب والعروض (فیسلموا إلیھم ثلئه) أي الثلث من کل شوء (فیکون 
حقوقھم) أي حقوق الموصی إلْيیھم (فيه) أي فی ذلك الثلث یقسمونە فیما بینھم 
علی حسب الوصایا (إن آرادوا) أي الورثة ذلك (بالغاً ما بلغ) أي یبلغ مقدار 
الثلث الذي أعطاہم قلیلاً عما أوصی لھم أو کثیراً منە. 


قال الباجي'': قوله: فیقول ورثته إلخ أضاف القول الیەم؛ 1 لآن القول 

فی ذلك فولھ إدا لم بہت لہ من از الا ما أظھروہ قال : فیخیر الورثة 

بن آت یعطوا مل الوصایا وصایاهم علی ما ذکرت: ود لھم بقیة التركة: 

فان اُبوا ذلكک قسموا لآھل الوصایا ثلث مال الیتث تساشوہ ہ إِليھم فتعین 
حقوفھم في4ء سواء کان دلك: ائٹلے قلیلا أو کثیراء اتتھی 
سے 5 )۲۲., 0اا جا 2 11 َُٔ* 5 

ما أوصی لە به فی مالهء فقال الورثة: ذلك الذی عین أکثر من الثلث؛ فقال 

مالك : الورثة مخیرون بین ان یعطوہ ذلك الذي عینه الموصي؛ آو یعطوہ الثلث 

من جمیع مال المیت؛ وخالفه في ذلك آبو حنیفةء والشافعي؛ وآأبو ٹور 

وات وداودں وعمدتھم ؛ اُن الوصیة قد وجبت للموصی لہ بموت الموصی؛ 


.)۱۷۰ /٦( ا( المتقی)‎ )١( 
.)۳۳۷ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )٢( 


کش 


۹۔ کتاب الوصیة )٤(‏ باب 
)٤(‏ باب مر الحامل والمریض والذي بحضر القتال في أموالھم 
وتغیر الوصیة. وعمدة مالك؛ إمکان صدق الورثة فیما ادّعوہ. 


وما أحسن ما رأی ابن عبد البر فی ذلك إذ قال: إذا ادّعی الورثةُ ذلك 
كُلفُوا بیان ما ادّعوہ أخذ الوصي قدر الثلث من ذلك الشيء الموصی بەء وکان 
شریکاً للورثةء وإن کان الثلث فأقلء جبروا علی إخراجەء وإذا لم یختلفوا فی 
ان ذلك الشيء الموصی به فوق الثلث. فعند مالك ان الورثة مُخَیّرون بین أن 
یدفعوا إليه ما وصی لە بەء أو یفرجوا لە عن جمیع ثلث مال المیت . إما في 
ذلك الشيء بعینهء وإما فی جمیع المال علی اختلاف الروایة عنهء وقال أبو 
حنیفة والشافعي: لە ثلث تلك العینء ویکون بباقيه شریکا للورثة فی جمیع ما 
ات سی مٹرفی الف اتھی: 

قلت: ومعنی قوله علی اختلاف الروایة عنه أن عن مالك في ذلك 
ورای 8ال الترد"''/ إذا أوصی لە بنفس المعین کدار معینةء ولم یحملھا 
الثلثء فقد قال مالك مرة: خُيّر الوارث بین أن یجیز وصیة مورثهء أو یخلع 
ثلث جمیع الترکة من الحاضر والغائب عرضاً أو عیناء أي یعطی من کل شيء 
للمیت ثلثهء وقال مالك مرة آخری: یخیر الوارث بین الإجازة وبین خلع ثلٹ 
جمیع الترکة من ذلك المعین خاصةء وھذا هو الذي رجع إليه مالكء قال 
ابن القاسم: وو ا٘حبًّ إلیٔء انتھی بزیادة للتوضیح. 

قال الدسوقي: قوله: من ذلك المعین أي لا یدفع لە ثلثٹ جمیع التركة 
من جمیع الترکةء کما هو القول الاولء بل یدفع لە ثلث جمیع الترکة من ذلك 
المعین فقطء انتھی . 


ِ( مر الحامل ‏ والمریض؛ والڈي بحضر القتحال فی أموالھم 
یعنی کیف حکم تصرفاتھم فی آموالھم؛ فان ھؤلاء الثلاثة یخاف علیھم 


.)٥٤٥٤/٤( ا الشرح الکبیر؟‎ )١( 
۳۱۹ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٤(‏ باب 


5ا0 9 ×× وت اکا ےن أَحْسَنْ مَا سَمِعْثُ فی وَصِّة 
الْحامل وَفي فَضَايَامَا فی مَالِیَ ہو ا یم اکا 
کااترنے 00107 ری انت 22 ال خرت علی اضاحت 
فَإِنَ "َ9" فی مَالِه مَا يَشَاء. وَإِذَا كَانَ المَرَضيْ المَحُوفُ 
عَلَيْهٍ لم يَجْزْ لِصَاجبہ شَيْٴ لا فی ٹا 
الموت؛ فإنھم فی منزلة المریض المخوف علی نفسه وحکم مثل ھذا المریض 
أنه لا یجوز لە الھبة والصدقة وغیرھما في مالە إلا من الثلٹث. 


(قال مالك: أحسن ما سمعت في) حکم (وصیة الحامل) اي المرأة 
الحاملة (وفی قضائھا) ھکذا في النسخ الھندیةء وھو آوجه مما في المصریة من 
لفظ اقضایاھا) (فی مالھا و) في (ما یجوز لھا) من القضاء والتصرف في ماله 
(أن الحامل کالمریض) فأول الزمان من الحمل إلی ستة أشھر کالمرض الغیر 
المخوف؛ وأما بعد الستة فکالمرض المخوف کما سیأتیي؛ (فإذا کان المرض 
الخفیف)ء وھو المرض الذي یکون (غیر المخوف) یعني لا یخاف منە الموت 
(علی صاحبه؛ فإن صاحبه) اي صاحب مذا المرض (یصنع) ویتصرف (في ماله 
ما یشاء) اي کیف یشاء کالصحیحء (وإذا کان المرض المخوف عليه) الموت 
منە (لم یجز لصاحبه) اي لصاحب مذا المرض (شي٤)‏ من التصرفات المتبرع 
بھا (إلا فی ٹللہ) لآأن تصرفات المریض المخوف إنما تکون في الثلث . 

قال الباجی''٭: إذا کان المرض الخفیف غیر المخوفء فقد روی ابن وهھب 
عن مالك في الآجزمء والمفلوج؛ وأھل البلاء أنھم کالصحیح؛ إلا فیما یخاف 
علیھم منەء وقال عثمان بن کنانة فی الاأمراض الطویلة : کالفالج؛ والجذام: 
والبرص؛ والجنونء وحمی الربعء وشبھە: إن هذا کالصحیح في أفعاله من عتق 
وصدقة وبیع وطلاق ونکاح: وکذلك کل ما کان خفیفا لا یضجعه حتی لا 


.)۱۷٥ /٦( ا المتتقی)‎ )١( 


۳۲ 
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یخرجء وروی ابن المواز عن مالك فی الشیخ الکبیر بە البھر الشدیدء والبلغم لا 
لاہ ماطالواضلہ کرد ھگتھرکی: آگیی۔ 


زقان )“7۳ ان انت غات السجخرۃ گاتعنق والیعاناف واتی؟ 
المقبوضة؛ والصدقةء والوقف؛ والابراء عن الدینء والعفو عن الجنایة الموجبة 
للمالء إذا کانت فی الصحة فھي من رأس المالء لا نعلم فيه خلافاًء وإن 
کانت فی مرض مخوف اتصل بە الموتء فھي من ثلث المال في قول جمھور 
العلیاء 


وحُکي عن أھل الظاھر فی الھبة المقبوضة آنھا من راس المالء ولیس 
بصحیحء لما روی آبو ھریرة قال: قال رسول ا پل : ١إن‏ اللہ تصذق علیکم 
عند وفاتکم بثلث اموالکم زیادة لکم في أعمالکم). براقا اع رتا 
بل بميرمۃ علىی آيه لیس آکٹز مخ الثلك+ وروی غراف یت عحضیت۶ ات 
رجلاً من الأنصار أعتق ستة أعبدِ لەء فی مرضه لا مال لە غیرھمء فأقرع بینھم 
رسول اللہ پل فأعتق اثنینء وأرق أربعة٢:‏ متفق عليهء وإذا لم ینفذ العتق مع 
سرایته فغیرہ أولی؛ ولآن ھذہ الحال الظاھر منھا الموتء فکانت عطیة فیھا فی 
حق ورثته؛ لا تتجاوز الثلث . 


ثم قال'': ویعتبر فی المریض الذي ھذہ أحکامه شرطان؛ أحدھما: ان 
یتصل رض الموت؛ ولو صح ھی مر ضه الذيی اعطی فە نم مات بعد ذلك: 
فحکم عطیته حکم عطیة الصحیحء الثاني : ان یکون المرض مخوفا. 
)١(‏ ا المغنی) (۸/ .)٦۷٤‏ 


.)۹۰١/۲( لا سنن ابن ماجه)‎ )٢( 
.)٦۸۹ /۸( (المغني)‎ (٣( 


۳۳ 
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والأمراض أربعة أقسام: غیر مخوف: مثل وجع العین: والشرسء وحخمّی 
ساعةء فھذا حکم صاحبه حکم الصحیح؛ لانه لا یخاف منە فی العادة 
الثاني : الأمراض الممتدة کالجذام وَحْمّی الّبْع'' والفالج في انتھائەء والسل 
في ابتدائہ وَخُْمًّی الفِبٌ+'ء فھذا الضرب إن أَصنّی صاجبّھا علی فراشەہء فھي 
مَخُوفَةُ. وإن لم یکن صاحب فراش بل کان یذھب ویجيءء فعطایاہ من جمیع 
المال. فال القافضی: ھذا تحقیق الملغت فیة. 


وقد روی حرب عن احمد فی وصیة المجذوم؛ والمفلوج من الثلث؛ 
وھو محمول علی أنھما صارا صاحب فراش؛ وبە یقول الأوزاعي والثوري 
ومالك وأبو حنیفة وأصحابه وأبو ثور وذکر أبو بکر وجھاً فيی صاحب 
الأآمراض الممتدة ان عطیته من صلب المالء وھو مذھب الشافعی؛ لأنە لا 
یخاف منە تعجیل الموت فيیهء وإن کان لا یبر فھو کالھرم. ولنا؛ أنە مریض: 
ضاسے ناش کئی ناف 


الثالٹ: من تحقق تعجیل موتەهء فینظر فيهء فإن کان عقله قد اختل. مثل 
من فبمَ او آبینت حشوتهء فھذا لا حکم فی کلام ولا لعطیتہء وإن کان ثابت 
العقل کمن خُرِفَتْ حشوَتهُء ولم یتغیر عقله صحٌ تصرفه وتبرعه وکان من 
الثلث؛ فإن عمر - رضي اللہ عنهہ - خرقت حشوتہ. فَقَبِلَتْ وصیتهُء ولم یختلف 
فی ذلك؛ وعلي بن أبي طالب ۔ رضي اللہ عنەه ۔ بعد ضرب ابن مُلُجم أوصی: 
وأمر ونھی؛ فلم یحکم ببطلان قوله. ٰ 


الرابع : مرض مخوف: لا بُتَعَجْلُ موت صاحبه یقیناً لکنه یخاف ذلكء 


. حمّی الربع: ھي التي تعرض للمریض یوما وتدعه یومینء ثم تعود إليه في الیوم الرابع‎ )١( 
خُمًّی الفبٌ: التي تنوب یوماً بعد یوم.‎ )۲( 


٣ 





۹ ۔ کتاب الوصیة )٤(‏ باب 


فا : وَکَلْلِكَ الْمَرْأةَ الامِل. أَوّلَ حَمْيِھا بشُر وَسُروڑ. 7 
برض وَلّا حَؤوْف. لأَنٌ اللَهَ تَبَارَكَ وَتَعَالَی قَال فی كِتابه - ٭فیشر 
0-09 ورآء اتی مثرت نے رکتال ے٣‏ فلت ہا حمات حملا 


کے سے 


0 2 ا سر ہک سی تس حفٗ وہ لٛلسموسمسی ات تسین 


کالبرسام''' والححمٌی الصالب'' والرعاف الدائمء وذات الجنبء 
ذلك وما آشکل أمرہ من الأمراض؛ رجع فيه إلی قول أھل المعرفة بذلك: 
وھم الأطباء فھذا الضرب وعطایاء صحیحةء انتھی. یعني وتکون من الثلث 
کما تقدم فی أول الکلام. 

(قال) مالك : (وکذلك) أي مثل المریض المذکور فی حالتي المخوف 
وغیر المخوف (المرأة الحامل) فإن (أول حملھا بشر) بکسر الموحدة وسکون 
الشین المعجمة (وسرور؛ ولیس بمرض:ء ولا) فیه (خوف؛ لن اللہ تعالی قال 
فی كتایهہ) المجید فی سورة ھود: و ف رھ 4) أي امرأة إبراھیم علی نہینا 
وعليه الصلاة والسلام ۔ (٭ يِإِمْحَقَ4) عو ۔ تحمل به بعد الکبر؛ 
وھی ابنة تسع وتسعین سنة ولذا قالت: ٭ بوئلی ءَالد واناً عجورٌ وهتدا بملى 
یی قاله الزرقانیء وفی (الجمل؟: ولد اسحاق بس الغاره سا کات 


ولادته بعد إسماعیل باربع عشرة سنة. 


( وین ورآو4) أي بعد (٭ إِنْحَقَ4) ولدہ (٭یَعَقوبَ4) تعیش إلی آن تراہء وقد 
را قال: ال رقانی ۳٢‏ میں مر بَا رتنار رعا و اقلیسی ممر فی (رتل) 
تال نے سرت لاحات (للَنا تسندها4) أي جامع آدم ۔ عليه السلام - زوجته 
حواء (لحَمَاتْ حَمَلَا حَفِيا۹) لأنه کان فی الابتداء نطفة محضة ( ٭فمرث بے 4) أی 


. البِرْسّام: هو بخار یرقی إلی الرأس؛ وبُؤثر في الدماغ فیختل العقل‎ )١( 
الحمی الصالب : الشدیدة الحرارۃ.‎ )٢( 

(۳) سورۃة ھود: الأیة ۷۲. 

(٤)‏ (شرح الزرقاني) /٤(‏ ۹۷).۔ 


رس 


۹۔ کتاب الوصیة )٤(‏ باب 


کر مر سے کدےیے 


فلا ات دعوا الله رتا لین اشنا ما ھ7 الشکرں 8 . 
قَالْمَرْأءُ ا الْحَامِلَ إ٥‏ َنْفَثْ لَمْ بَجُز لَھا فَضَاء إِلّا في تلَبْھا. 
0ھ الات مّام سِنَّ أَشْھُر. قَالَ الله تََارَهَ وَتَعَالَی في کتابہ ۔ طوَوِدتُ 


رھ گر عر_- مر ہر کر گر صے 2 


رَضِمَنَ أَوْلَدَهنٌ حول کاملن ‏ ۔ وقال ۔ ٭وحلم وفصلم تُلونَ شہرا٭ _ 
اذا مَضَث لِلعامل مِئة أَشْهُرِ مِن یَوْمَ عَمَلَثٗ لَمْ بَجُز لَها فَضَاء في 
مَالهُاػ الا فی اللٹ . 
جاءت؛ وذھبت في أغراضھا من غیر مشقة لخفته (٭فَلمًا اثقكت4) أي صارت المرأۃ 
ذات ثقل بکبر الولد (ەّعوا4) أي آدم وحراء ( الہ رَيَهُمَا لن انتا 4) وندا 
(٭ صا کون من اك وت رو تم جج 
راقرع اد 

(قال) مالك : وعلی ذلك (فالمرأة الحامل إِذا أثقلت) یعني تکون فی آخر 
الحمل (لم یجز لھا قضاء) في مالھا (إلا في ٹلٹھا) لانھا حینئدٍ صارت في منزلة 
المرض المخوفِ (فاول الإتمام) اي مبداً الثقل (ستة أشھر) وذلك وقت؛ یمکن 
لھا ان تضع الحمل في ذلكء وذلك لأنه (قال اللہ تبارك وتعالی فی کتابہ) في 
سورۃ البقرة*' 7 (٭وَلوَلدتٌ يَضِْنَ أَوَلَدمَنُ حَوَلِنہ) أي عامین (٭ عاملن من آرَاد 
ان جم یھافاک) فجعل غَرٌّ اسمه تمام الرضاع الکامل وانتھاءہ سنتین 

(وقال) عز اسم فی موضع آخر فی سورۃة الأحقاف: (لَحَلمُ وَنصَلمہ4) 
من الرضاع (لنَلَمنَ خ5 4) فجعل مدۃة الحمل والرضاع ثلائون اوک فإذا 
آخرج منە حولان کاملان مدة الرضاع؛ بقي للحمل ستة أشھر؛ فھو أقل مدة 
الحمل لا محالة فعلم أنه یمکن وضعه فی ستة أشھر؛ (فإذا مضت للحامل) 
علی حملھا (ستة آشھر من یوم حملت؛ لم یجز لھا قضاء) وتصرف (في مالھا 
إلا فی الثلث) إلی ان تضع حملھا. 


( رقم الا۲۳۳::23: 


۳ٰ٢ 
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قال الباجی''': فبین یعنی قولە تعالی في الآّیتین المذکورتین أُن الحمل یکون 
آمدہ ستة اُشھر فھي ترتقب الوضع الذي یکثر فیە الخطرہ ویشتد فیە الالم مع ثقل 
الحملء وتتابع ألمه فھي بمنزلة المریض مرضاً مخوفاء فأفعالھا في الثلث خلافا 
لابی حنیفة والشافعي فی قولیھما : إن أفعالھا جائزة ما لم یضربھا الطلق؛ والدلیل 
علی ما نقوله آن ھذہ حال تصح فیيه ولادتھا کحال الطلقء انتھی . 

وقال الموفق'''': وکذلك الحامل إذا صار لھا ستة أُشھرء یعني عطیتھا 
من الللثء رھذا قرل مالكء رقال استاقَ: إذا القلّت لا یجرر لیا الہ الللے 
ولم یَحْدٌ وحکاہ ابن المنذر عن أحمد وقال سعید بن المسیب وعطاء 
وقتادة : عطیة الحامل من الثلث؛ وقال أبو الخطّاب : عطیة الحامل من راُس 
المالء ما لم یضربھا المخاضء فإذا ضربھا المخاض؛ فعطیتھا من الثلث: 
وبھذا قال النخعیٔ ومکحول؛ ویحیی الأنصاريٌء والأوزاعیٔ والثوري؛ 
وابن المنذر وھو ظاھر مذھب الشافعی؛ لأنھا قبل ضرب المخاض؛ لا 
عفات رت رلاتھا انتا تخاف ارت |ڈا شرع ا الظلیٰقیهفاثیث ضاعت 
الامراض الممتدَةِ قبل ان یصیر صاحب فراش؛ وقال الحسن والزھري : عطیتھا 
میتتاسمب ری اترق التای تسا لات الغالب ساتتھا 


ووجه قول الخرقی أن ستة الأشھر وقت یمکن الولادة فیەء وهھي من 
اُسباب التلف؛ والصحیعح ۔ إن شاء الل - اَنّھا إذا ضربھا الطلی کان مخوفاً؛ 
لانه ألم شدید یخاف منە التلف؛ فأشبھت سائر الأمراض المخوفةء وأما قبل 
ذلك فلا آلم بھاء واحتمال وجودہ خلاف العادةء فلا یثبت الحکم باحتماله 
البعید مع عدمه کالصحیح؛ انتھی. وصرح ابن عابدین في (الرد المحتار؛ ان 
تبرع الحامل حالة الطلق من الثلث . 


.)۲۱۷٥ /٦( ا المنتقی)‎ )١( 
.)٦9١ /۸( (المعني)‎ (٢( 


۳۳۷ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٤(‏ باب 


ا پر ہر ٤ ۲ ٥‏ پ2 ۶ 7 سر8 اکا 2 
فا0 شمکت مالِکا يَقُولء في الرَجُْل یَحَْضَر ضِ وس سے 


٭م 
کس 
صپے 
ق ئع 


زٌّعَفَ فی الصّفٌ لِلقِتَالء ا مز لہ آن کی فی مالو کین 


(قال مالك فی الرجل یحضر) فی (القتال) ویدخل فی المعرکۃة (إنه إذا 


قال الراغب: اصل الزحف انبعاث مع جر الرجل؛ کانبعاث الصبي قبل 
ان یمشي؛ وکالبعیر إذا أعیا فجرٌ فرسنەء وکالعکسر إذا کثرہ فیعثر انبعاثہء قال 
تعالی: ٭ نا لثم الب كَمَروا یما چ''' أيی مجتمعین کأنھم لکثرتھم یزحفون: 
کذا فی (الجلالین). أي کالزاحفین علی أدبارھم فی بطء السیرء وذلك لأن 
الجیش إِذا کثر والتحم بعضھم ببہعض یپتراءی ان سیرہ بطيءء وإن کان فی 
نفس الأمر سریعأء فالمقصود منه الکثرةء فقول الشارح : مجتمعین بیان للمعنی 
المراد وفي (المصباح): زحف القوم زحفاً وزحوفاء ویطلق علی الجیش 
الگٹیرے زحف تسمیة بالمصدں انتقیں: 

(فی الصف للقتال) قال الباجی''': مذا یقتضی أنە إنما یصیر لە ھذا 
الحکم إذا صار في الصف٠‏ یرید ۔ والل اأعلم - فی صف المقاتلینء وجملتھم: 
وأما إذا حضر في النظارةء أو کان متوجھاً للقتال قبل أن یصل إلی الصف؛ 
فلیس لە هذا الحکم؛ لان بحصوله فی صف المقاتلةء ومباشرة القتال: 
ومحاولتہ؛ بثبت الخوف:؛: وأما من کان می صف الردیس فلم از اف ہے 
لا ارتا وعتاق لے کت 7ة دا الحکم إلا بالکون فی صف المقاتلة امتھی: 


ےس ہہ تسود 


.١ سور الأنفال: الاأیة‎ )١( 
.)۱۷٦ /٦( االمنتقی)‎ )٢( 


۴۸ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٤(‏ باب 

پک ے٤‏ اق و ےھ ۱ ےئ و 7 9-0 ٥‌۔‏ 
الثلث . وَإنه بمَنزلة الحامل وَالمَریض المَحوفِ عَليْه. مَا کان بيلك 
الال . 


الثلٹ) لا فی الزائد منە (وإنه هو بمنزلة الحامل) التی مضت علیھا ستة أآشھر 
(والمریض المخوف عليه) الموت (ما کان) اي ما دام الرجل المذکور (بتلك 
الحال) یعني یکون فی صف القتال. 


قال الباجی: آما الزاحف إلی القتال في الصف؛ فقد قال مالك: إنه 
کالمریض في افعالهء قال: وکذلك من حبس للقتل؛ قال القاضي: في 
قصاص أو حذ وھو خلاف لأبيی حنیفة في إجازته لھم التصرف ما لم 
یقرب المحبوس للقتلء ویتقدم الزاحف إلی البرازء والدلیل علی ما نقوله 
آن وغضرت مہہ الموت ع االعَتَابة ہمناله وجود 1ر قال تعالی: ل٭وَلَتَد 
کم کو نز بن تل آ تی تکذ یش وَآمُ تَيه (46' رسب 
رأوا القتال:ء وھو الذي کانوا یتمنونهء ودلیلنا من جھة المعنی ان ھذہ 
اسات قمرت سان سر قآغھض ارت رالت ض اتال اھتیتے“ 
لال آکی, ۱ 


قال الموفق'': إذا التحم الحرب؛ واختلطت الطائفتان للقتالء وکانت 
کل طائفة مکافئة للأآخری؛ أو مقھورة؛ فأآما القاھرة منھما بعد ظھورما 
فلیست خائفةء وكکذلك إذا لم یختلطواء بل کانت کل واحدة منھما متمیزة 
سواء کان بینھما رمىٌ بالسھام آو لم یکن فلیست حالة خوف؛ وبە قال مالك 
والاآوزاعي والثوري؛ وعن الشافعی قولان اأحدھما: کقول الجماعة: 
والثانی : لیس بمشحوف؛ لأنه لیس بمریضء ولنا؛ أن توقع التلف ھاھنا کتوقع 
الرضن او اکر التفی: 


(3). سور آل0 ضر آ8 الا13۳2, 
)٢(‏ االمغنی؛) .)٦۹۲٤/۸(‏ 


۳۹ 


)٥(‏ باب الوصیة للوارث والحیازۃ 


ینےہطہ ہ۔ سر : ٠‏ ۶ سر کا رم ۶ 2 اے کے سے 27- ے٥‏ “مھ سے 
قال یحییٰ: سمعت مَالکا یقول فی هدِہ الايَة: إنھا منسوخة. 


۰٠ 
+ 


ای 


)٥(‏ الوصیة للوارث والحیازة 

کذا فيی جمیع النسخ المصریة''' بحاء مھملة فمثناة تحتیةء وفي النسخ 
الھندیةء الجنازةء بجیم ونونء وھو تحریف من الناسخ عندي؛ ولا وجه لە: 
والحیازة وھی القبہضة دخل فی الھبات وغیرھاء کما بسطه الدردیر في الوقف 
رالیق ٰ 

قال الدردیر''': أما ما حبسە فی المرض؛ أو أوصی بە للمساکین؛ أو 
جعله صدقة لھم؛ ولم یخرجە من یدہ حتی مات؛: فإنه ینفذ من الثلثء إن کان 
لغیر وارث. 

قال الدسوقي : حاصله ان الوقف فی المرض؛ وکذا سائر التبرعات فیه 
تنفذ من الثلث؛ ولا یشترط فيه حوزء ولە إبطالهء وإنما یشترط الحوز فی 
التبرعات الحاصلة في الصحةء فإن حصل الحوز قبل المانع أي قبل الموت: 
ومرض الموت وغیرھماء صح التبرع؛ ولا فلا. وھذا کلە إذا کان لغیر 
وارث؛ وأما للوارث ففي الصحة صحیحء إذ حیز قبل المانعء وأما فی المرض 
فھو باطلٗء ولو حیزء انتھی. 


(قال مالك فی هذہ الاَية) الاآتیة : (إنھا منسوخة) وھی أي الاآیة المنسوخة 


.)٢٤٥/۲۳( کذا فی نسخة (الاستذکار؛‎ )١( 
.)۷۸/٤( ا الشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقي)‎ )٢( 


٤ 


۹۔ کتاب الوصیة )٥(‏ باب 


7- تّ ےر شود وت سے خر ےھ ہے مم 7> چ٭ لے مج ۳ 
قُوْلّ الله تَبَارَك وَتعالی - فان ت7ر حا الوَصِيّه ولا والاین* ۔ 


ام سے 


(قول اللہ تبارك وتعالی) : ٭كَبَ عَلبکم إِدا حضر امک الموتث''' (٭ ان تر 
کا ۹) أي مالاً (فالوَبِيَةیج) مرفوع نائب فاعل لقولەه: کتبء (ل لِأوَلَِیْْ 
ََلأؤْیِنَ۹) فإن فی أول الإسلام کانت الوصیة لھم واجبة. 


ثُمٌ ذکر المصنف بیان الناسخ؛ فقال: (نسخھا ما نزل من قسمة الفرائض 
فی کتاب اللہ عز وجل) في آیة المیراث٠‏ قال الباجي: یرید ۔ والل أعلم - أنه 
نسخ من ذلك الوصیة للوالدین وللورثة من الاقربینء دون من لا یرثء وذلك 
ان آیة الفرائض قد استوعبت لکل وارث حقه من ترکة المیتء فلیس للموصي 
ان ینقص احدھم من حقهء ولا ان یزید فيه بوصیةء أو غیرھاء وقد روي فی 
ذلك عن النبی آَلٍ (آن اللہ قد اعطی کل ذي حق حقه؛ فلا وصیة لوارث)ء 
انتھی . 


وقد آخرج البخاري فی اصحیحه) عن ابن عباس - رضي الله عنه - قال: 
کان المال للولدء وکانت الوصیة للوالدینء فنسخ اللہ من ذلك ما ا٘حب٘؛ فجعل 
للذکر مثل حظ الأنثیینء الحدیث؛ قال الحافظ''': ہو موقوف لفظاً إلا أنە فی 
تفسیرہ إخبار بما کان من الحکم قبل نزول القرآنء فیکون في حکم المرفوع 
بھذا التقریر قال جمھور العلماء: کانت الوصیة فی أول الإسلام واجہة 
لوالدي المیت؛ وأقربائه علی ما یراہ من المساواةۃء والتفضیلء ثم نسخ ذلك 
بآیة الفرائض؛ وقیل: کانت للوالدین والأقربین دون الأولاد فإنھم کانوا یرٹون 
ما یبقی بعد الوصیة. 


وأغرب ابن شریح؛ فقال: کانوا مکلفین بالوصیة للوالدین؛ والآقربین 


.۱۸۰ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )١( 
.)۳۷۲ /٥( افتح الباری)‎ (٢) 


۱ 


۹۔ کتاب الوصیة )٥(‏ باب 


کا کی را : کے لا پل و سک 00۰ 1 
ان2 سمعت: کا لگا يَقُول: الستة الاب تا اع لا 
و 


اختلاف فيھا أَنه و صيه صِیة لوَارثٔ. شور کرو و ور کا اک ا و اپ و 


تار الفریضة التي في علم اللہ تعالی قبل ان ینزلھاء واشتد إنکار إمام 
الحرمین عليه فی ذلكء وقیل: نیعت لان:الائریین اعم من آن 
یکونوا وارثاء وکانت الوصیة واجبة لجمیعھمء فخص منھا من لیس بوارث: 
بایة الفرائضء وبقولہ قلُ: ١لا‏ وصیة لوارث٢.‏ وبقی حق من لا یرٹ من 
الآقربین من الوصیة علی حاله؛ قاله طاووس؛ وغیرہء واختلف فی ت تعیین ناسخ 
أآیة الوصیةء فقیل : آرة الفرائض؛ وقیل : الحدیث المذکور؛ وقیل : دلٰ الإاجماع 
علی ذلك وإن لم یتعین دلیلەء انتھی . 

(قال مالك: السنة الثابتة عندنا التی لا اختلاف فیھا) بیننا (أنه لا تجوز 
وصية لوارث) لما اأخرجہ أبو داود اي( وغیرھماعن سی أمامة: 
سمعت رسول ال قاِ یقول فيی خطبتہ فی حجة الوداع: (إن الل قد اأُعطی کل 
ذي حق حقهہ فلا وصیة لوارث)ء وفی إسنادہ إسماعیل بن عیّاش؛ وقد فوٌی 
خلَنللاظ الضاہے: عماقة من الائمة منھم اأحمدء والبخاري؛ وھذا من 
روایته عن شرحبیل بن مسلم؛ وھو شامیٗ؛ ئقة وضرح فی روایته بالتحدیث 
عنه الترمذی؛ والنسائی . 


وقال الترمذی : حدیٹ حسن: وفی الاب عن عمرو بن خارجة عنلد 
عن جدہ عند الدارقطني؛ ٠ع‏ ھت اقتا ات الصواب 
إرساله. 

زعق علوق ے رضی 4غا علق ارخ آی یف ولا یخلو إسناد کل منھا 
عن مقالء لکن مجموعھا یقتضي أُن للحدیث أصلاّء بل جنح الشافعي فی 
(١)‏ اسنن أبي داودا (۲۸۷۰)ء اسنن الترمذي) ٠(‏ ۰ء لسنن ابن ماجه؛ (۲۷۱۳). 


"۲ 


۹۔ کتاب الوصیة )٥(‏ باب 


کے 6ا وا ہے کور رو رس ہت وا و نے 
لا ان یجیز لە ذلِك ورثة المیتِ . ےی رسمسسامت -ومٰ سس 


سم 


(الام) إلی ان ھذا المتن متواترٴّ فقال: وجدنا أھل الفتیاء ومن حفظنا عنھم 
من أُھل العلم بالمغازي من قریش؛ وغیرھمء لا یختلفون فی ان النبی پا قال 
عام الفتح : )لپ وصمة لوارث)؛ ویؤثٹرون عمن حفظوہ عنه ممن لقوہ من أھل 
العلم فکان نقل کافة عن کافة فھو آفوی من نقل واحد. 


وقد نازع الفخر الرازي فی کون ھذا الحدیث متواترًء وعلی تقدیر تسلیم 
ذلكء فالمشھور من مذھب الشافعی أن القرآن لا ینسخ بالسنةء لکن الحجة في 
ھهذا الإجماعغ علی مقتضاہء کما صرح بە الشافعي وغیرہ والمراد بعدم صحة 
وصیة الوارث عدم اللزوم؛ لان الاکٹر علی أُنھا موقوفةء علی إجازة الورثة کما 
سیاتي بیانه. 


قال الباجی''': یحتمل أن یرید بقوله: السنة الثابتة العمل المتصل من 
زمان الصحابة إلی زمانەء ولذلك قال: التيی لا اختلاف فيھا عندناء ولیس 
یخفی علی مالك أنهہ لیس فی ذلك حدیث ثابت عن النبي قِيُٗء وقال 
سحنون في (المجموعة): وما روي عن النبی قِلهُ نہ قال: الا وصیة 
لوارث) یقول: إذا لم یجز بقیة الورثة ذلك؛ فأما إن لم یکن معهہ وارثء 
نا کرت بے ال معقصل آت کرت مسرہ''' اعت آت الحدیث 
لشھرتە: واتفاق العلماء علی العمل بمضمونه؛ وکثرة نقلھم لە أنه قد بلغ 
عندھم حد التواترء والحدیث المروي فی ذلك قد اأجمع علی العمل به 
الفقھاءء انتھی ۔ ۱ 


رإلا ان یحیز له) أَي للموصی لە (ذلك) أَيٍ الوصیة للوارث (ورئثة المیت) 
الباقیةء لما روی الدارقطني من طریق ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس 
)١(‏ اه المتقی) .)۱۷۹/٦(‏ 
)٢(‏ کذا فی الأصلء والظاھر عندي محله مالك. اھ. ۷(ش٢.‏ 


رتا 


۹۔ کتاب الوصیة )٥(‏ باب 


٤و‏ 8 ھس 2 س25 ہم نل وہ و کر ہ۔م۔ .9ہ 67۵04۸-7۰ سے ا۱ے لیو و 7 ٥ہ‏ 
بر غر تح گے 0-7 تھ 5 ضس 
ومن او( اخد حفه مِن ذلك . 


یر و کے ٗی عٔر ٥‏ م 2 و ۶ : -.- : ٠‏ شی رس 
قال : وسمعغت مَالکا یقول فی المریض الدِي ئوصِيء فیستادِن 


دترعا لا لحرح سم 7 ارت لا ھا مھ الہرتاا رجات ظقات الا آن 
معلول فقد قیل: إن عطاء هو الخراسانی؛ کذا فی (الفتم۷'''. 

90ز رفا 17 وم رن آئ با فلت آ۵ عطاء عر الخراضانی وت 
وثقه ابن عبد البرء وغیرہء فھذہ الزیادة حجة واضحة علی داود؛ والمزنی في 
نرلھبا::إٹھا باطلة للوارٹ ولغیرہ بازید من النلتثء ولر اجَازَما الورلةہ اتی 
قلت: وما حکي عن داود والمزنی؛ هو قول للشافعی وظاھر قول احمد فی 
روایة حنبل کما تقدم في آول ( باب الوصیة فی الثلث لا یتعدی). 

(وأنه إِن أجاز لە بعضھم وأبی بعضھم جاز لە) أي للموصی لە (حق من 
اجاز منھم؛ ومن أبی أخذ حقه من ذلك) أي أخذ البی حقه کاملاّء قال 
ےہ مان2 کرت لعل فلا ار ترسے لالم رمق تو 
اُحد إخوته ویأبی الآخر فإنه یجوز لە حصة المجیز من تلك الوصیةء وتر 
حصة الابی؛ انتھی. قال صاحب ا( المحلی): وبە قال أبو حنیفة . 

قال الموفق'': وإن وصی لوارث٠‏ فأجاز بعض باقي الورثة الوصیة دون 
البعض؛ نفذ في نصیب من آجاز دون من لم یجزء وإن اُجازوا بعض الوصیة 
دون بعض؛ نفذت فیما آُجازوا دون ما لم یجیزواء فإن آآجاز بعضھم بعض 
الوصیقف وآجاز بعضھم جمیعھاء و ردڈھاء فھو علی ما فعلوا من ذلك؛ انتھی . 

(قال مالك في المریض الذي) أراد أن (یوصيء فیستاذن ورثته) بالنصب 


.)۳۷۲ /٥( افتح الباری)‎ )١( 
.)٦۹/٤( (شرح الزرقانيی)‎ (٢( 
.)٦١٤ /۸( (المغني)‎ (۳ 


۳٤ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٥(‏ باب 


و في ذلْكَ َلَوْ جار 


2تھوو ہ٤‏ ھ 

ات ادن لن یوصٍی 
۶ت 

2 7 تفر ِب 5 فَاذَا مَلَكَ مَلَكَ الْمُوصِي. أَكََز رك 


٦ 


قَال: ئ 31 َسْتَأذْنَ عے می وٴصية یُوصِي بھا کا تی 


7 


۶ سح +يھھو 


2 7 ۰ 21 پر ارم 
صحيه:. فیادنون لہ . فان ذلَكَ ل " يَلرَمُّمْ وَلورَتيهو أَنْ 227 ذْلِكَ إِنْ 
عارے ۱ 
شاوٌوا. وذلك رھ ہف تھ اوک وھ روس موہ کر واسص اہ مو ےا 


مفعول (فی وصیتہ) التي أرادھا (وھو مریض) حال من فاعل یستأذن (لیس لە 
مِنْ ماله إلا ثلٹه) صفة لمریض یعني یکون مرضه مخوفاً حتی لا یجوز لە 
التصرف في الاکثر من الثلث (فیأذنون لە أن یوصی) بشيء (لبعض ورثته) أو 
یوصي لغیر وارث (باکٹر من ثلثہ) فأوصی بما أراد بعد إذنھم (إنه) الضمیر 
للغان (لیس لھم ان یرجعوا في ذلك) الذي أذنوا فيهء إلا أن یکون المجیز فی 
عائلتەء ویخشی من امتناع إذنه قطع معروفه عنه لو عاشء فله الرجوع بعد موته. 

قال الباجيی: وفي (المجموعة) لابن القاسم عن مالك: إنما یلزم إذن 
ال اھت اذا اق جانا عنهء فأما بناته الأبکار وزوجاتە ومن في عیاله فله 
الرجوع بعد موتەء انتھی . 

(ولو جاز لھم ذلك) أي الرجوع عن إذنھم (صنع کل وارث ذلك) یعني 
باذنوت فی حیاتە (فإذا ملك الموصی) رجعوا عن إذنھم و (أخذوا ذلك) المال_ 
الموصی به (لافسھم ومنعوہ الوصیة فی ثلثہ و) منعوہ (ما أُذن) ببناء المجھول 
(له بہ) الضمیر الاآول للموصي والثانيی للموصول (فی ماله). 

(قال) مالكء مذا الذنی ذکر إذا استأذنھم الموصی فی مرضہ (فأما أن 
یستأذن ورثتہ في وصیة یوصي بھا لوارٹ في صحتہ فیأذنون لە) فیوصي بعد 
إذنھم (فإن ذلك) الإذن (لا یلزمھم) لاأنھم اأسقطوا حقھم قبل وجوبە (ولورثتہ ان 
یرڈوا ذلك) الوصیة (إن شاؤوا) بعد موته (وذلك) أي وجهە الفرق بین إذنھم فی 

سس 


اج رن رت فا سیا کان اعق کی غازی ْنَم فِيهِ مَا 
شَاۃ. إِنّ شَاء ان يَحْرَجَ مِنْ جُویجہ جمیعە؛ خَرَج فَيتَصدَق ہو. أَوْ يُعْطيْه مَر 


سے جج کے صے 


07 اکا یکو اسْیْذَائْه وَرَثََهُ جائزاً عَلّی الْوَرَنَء إِذَا أُذِنو 
ُحْجَبْ عَنه مال ۔ ولا يَجُور لن تہ لے تا تسین 


1> سی سے ھ۶ 7 ور کاو وھ ہو و 


مرضهء وبین إذنھم فيی صحته إذ لم یجز؛ لھم الرجوع عن إذنھم في الأولء 
وجاز فی الثاني (أن الرجل إذا کان صحیحا) غیر مریض (کان أحق ہجمیع ماله) 
وفسّر قوله: ٢‏ اُحق) بقوله: (یصنع به) ویتصرف فيه (ما شاء) وأوضح قوله: 
یصنع ما شاء بقوله: (إن شاء أن یخرج من جمیعہ خرج). ٰ 


وبّنٌ الخروجّ بقوله: (فیتصدق بە) أي ہجمیع ماله (أو یُعطيه) کله (من 
شاء) فلما لم یکن محجوراً في ماله عن التصرف ہما شاء لم یکن لإذنھم معنّی 
(وإنما یکون استئتذانه) مصدر مضاف إلی فاعله (ورثتہ) مفعوله (جائزاً) خبر یکون 
(علی الورثة إذا أذنوا لە حین بُحْجًبٔ) ببناء المجھول أي یمنع (عنه) أي عن 
الموصي (ماله) نائب الفاعلء وفسر قوله: یحجب عنە ماله بقوله: (ولا یجوز 
لە شيء)من التصرف (إلا فی ثلله وحین) عطف علی حین یحجب (ھم) اي 
الورثة (أحق بثلثی ماله منه)وذلك عند المرض المخوف (فذلك حین بجوز) أي 
فی ذلك الوقت یجوز. 

(علیھم أمرھم) وفسر قوله: أمرھم بقوله: (وما أُذنوا لە بہ) فحینئلِ یعتبر 
إذنھمء قال الباجي'': وبیان ذلك ۔ والل أعلم ۔ أن إجازۃ الورثة تکون في 
وقتین : احدھما؛ بعد موت الموصي؛ وھي التی تقدم ذکرھا في القول السابقء 


واتعق الع السا علی جوازھا٘ والوقت الآخر ؛ قبہل موت الموصی؛ وذلك في 
حالتین : إحداھما: حالة الصحة والثانیة : حال المرض . 


.)۱۸۱/٦( ا المتقی)‎ )١( 


٦ 





وم و وہ وو وم مم و ےم مو ےو دو و و ےھ وی جج و و ےم ےج ےو و مو ے ے ے ےے ہے و و و ےو جج جےےے ےم ےہ یه ےی ےج ےم ھع۔ ه 





ناو حال الفداہ ینار آ3 کرت سب آر تع سی جات ات 
لسبب کالغزوں والسفر؛ ففي (العتبیة) من سماع ابن القاسم: عن مالك فیمن 
اذن لە ورثته عند خحروجه لسفر أو غزو أن یوصي بأاکثر من ثلئہء ففعلء ٹم 
مات في سفرہ ان ذلك یلزمھم کالمریض؛ وقاله ابن القاسمء قال ابن اُصبغ: 
قال لي ابن وھب: کنت أقول هذاء ئم رجعت إلی أن ذلك لا یلزمھم؛ لأنہ 
صحیحء قال اُصبغ: وھو الصحیح . 

فآما إِن کان لغیر سبب وصیةء فلا خلاف في المذھب أنە لا یلزم ذلك 
المجیز من الورثةء ولە الرجوع فيه؛ لانھا حال لم تتعلق فیه حقوقھم بالترکة 
وآما الإجازة حال المرضء فلا یخلو أن تخلل بین وصیته ومرض وفاته صحة 
آج لئاق تتلنیا ھت فذلك الإذن غیر لازم لھمء فإن لم یتخلل بینھما 
وقت صحة لزم ذلك الورثةء قال القاضي آبو محمد: وذلك في المرض 


ااتشرقت 


وقال آبو حنیفةء والشافعي: لا تلزمھم الإجازةء إلا بعد موت الموصيء 
وقد روي نحو ذلك في (المجموعة) عن عبد الملك في مریض باع عبداً بأقل 
من قیمته بأمر بین فإنه لا إجازة للورثة قبل الموتء إذ لا یعلم لعل غیرھم 
یرثئەء والدلیل علی ما نقوله ان هذہ حال تعتبر فیھا عطیته بالثلث: فلزمت 
الورثة الإاجازة کبعد الموت . 


واحتج مالك لذلك ہما ذکرہ في الاأصلء أنه لو لم یلزم ذلك الورثة 
لکان سببا لمنع الموصي من الوصیة بالإاجازة لوصیته للوارث؛ فإذا مات 
وقد اقتصر علی تملك الوصیة؛ رجعوا إلی الاجازۃء فمنعوا بذلك الوصیة 
التی أباحھا الشرع لە؛ والاعتماد فی ذلك علی إثبات أنە وقت إجازۃ 
وبذلك یفارق حال المرض حالة الصحة؛ لآأن حال الصحة لیس بحال إجازۃ 
انتھی . 
۴۷۷ 
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وقال الموفق*': ولا یعتبر الرد والإجازة إلا بعد موت المُوصي؛ء فلو 
اجازوا قبل ذلكء ثم ردُوا او اُذنوا لموروثھم فی حیاته بالوصیة بجمیع المال 
و بالوصیة لبعض ورثتهء ثم بدا لھمء فردوا بعد وفاتەء فلھم الرڈ سواء کانت 
الاجازۃ فی صحة الموصيء أو مرضەء نص عليه أحمد في روایة أبي طالبء 
وروي ذلك عن ابن مسعود؛ وھو قول شریح وطاووس والحکم والثوري 
والشافعی وآبي ور وابن المنذر وأبيی حنیفة وأآصحابه. 

وقال الحسن وعطاء وحماد بن أبی سلیمان والزھري وربیعة والآوزاعي 
وابن أبي لیلی : ذلك جائز علیھم؛ لان الحق للورثةء فإذا رضوا بترکەء سقط 
حقھمء کما لو رضي المشتری بالعیبء وقال مالك: إن أُذنوا لە فی صحتہ: 
فلھم أن یرجعواء وإن کان ذلك في مرضه وحین یحجب عن مالهء فذلك 
جائز علیھم . 

راناہ آے اہتطرا کرت تما تم یلگرہ ظفل ار کالع را5 [ذا 
ا٘سقطت صداتقھا قبل النکاح ء أو الشفیع اأ٘سقط حقه من الشفعة قبل البیع: 
تھی ٰ 

وفی (المحلی): قال صاحب (الرحمة في اختلاف الائمة): الجمھور 
علی أنه إن أجازوا في حیاة الموصي کان لھم الرجوعء وإن آُجازوا بعدہ نفذ 
وقال الزھري وربیعة: لیس لھم الرجوع مطلقاًء وفصل المالکیة بین مرض 
الموت وغیرہ فألحقوا مرض الموت ہما بعدہ. ٰ 

وفی دالھدایتہ''': ولا معتبر بإجازتھم في حال حیاتهء وقال محمد فی 
010 ساروا تال سااقل اوت لس بی ات اجارمااتا 


.)٦٤٥٤/۸( (المغني)‎ (١) 
.)٢٥٤٥ /٢( )٢( 
.)٦١٤ص(‎ (٣( 


ض۸ 


2 کو و کے 7 و و لی ون کک یں پا 
فان ساع بعص ورندہ آ0 لھتب لہ میرائه جیں ںحضصضرہ الوفاۃ فیمعل . 
َ2 کا سا : - ںہ 0 و ھا سے کپ ہی ۔ےر۔۔ظ2 ْ ۰ 
ثم لا یقضٍي فيه الهَالِك شیا . نە رد عَلٰی مَنْ وھبه إلا ان یقول 
7 گے روف و ۰ 7 ۱ وک و کات ری و یں یں نے 
الجتۃ۔ فلان ۱ وربّه: ضعیف . وقد اج یت ان ھب 


جھ 


090-27٤7 2...‏ 71 : 7ے 3 1 
میزاثك فَأعطاہ إِيَاہُ فْإِنْ ذلِكَ جَايْر إِذا ص۰ ء۹ 


رم" ہہ ْ۶ س ہیں ۔ 


قَال: ان وَهَب لَهُ مِیرائه. ثم أَنقذٌ اليَالك بَعْضَه وَبَقي بَمض: 
هو رد عَلَى الزی وھب . یرجع م لی رر و بل و ام و ای وس رق و و وا و و کور یہ وا 





الموت وميی لوارث آؤ اکٹز ان اللثلثء فذلك جائذش والیشن 3ك اُن یر جعوا 
فیەء وھو قول ان حنیفةء انتھی . 


(قال) أي مالك؛ مکذا بلفظ قال في النسخ الھندیة. ولیس ھذا في النسخ 
المصریةء بل ذکر الکلام الاتی بما سبق فی نسق واحدہ والاولی ذکرہ؛ فإنه کلام 
مستقل مستأئف (فان سأل) المورث المریض (بعض ورثتەه) اي سأل زیداً مثلاً (آن 
یھب لە) اي للمورث (میراله) الذيی سیصل إليه (حین بحضرہ الوفاة) ظرف لسأل: 
أي ساله فی المرض المخوف (فیفعل))الوارٹ أی پھبە زید میراثہ (ثم لا یقضي 
فيه) اي لا یحکم فی المال الموھوب (الھالك) المورث (شیئاً) من التصرف (فاإنہ 
رَد) اي مردود (علی من وھبە) أي علی زید (إلا أُن یقول لە) أي للواھب؛ وھو 
زید في مثالنا (المیت) المورث (فلان) أی عمرو مثلاً (لبعض ورثته) بیان لفلان 
(ضعیف) لا یقدر علی مزید کسب (وقد أحببت أن تھب لە) أی لعمرو (میرالأك) 
أيى نصیبك (فأعطاہ إیاہ) أيى اأعطی زید نصیبه لعمرو (فإن ذلك جائز إذا سماہ) أي 
الموھوب لە (المیت) فاعل سمی (له) أي للواھب؛ لانه هبة لمعین . 


(قال: وإن وھب) بعض الورثة (له) أي للمورث (میرائہ ٹم ریز9١‏ 
الھالك بعضه) أَيٍ تصرف في بعضه (وبقی بعض) لم یتصرف فيه (فھو) أَيٍ 
البعض الباقی (رد) ا مردوڈ (علی الي وعحب) أَی علی زید بی (یرجع إلیە) 


() فی نسخة (المنتقی) و(الزرقانی): أنفق 


کا 





۹ ۔ کتاب الوصیة )٥(‏ باب 


اہ س مے سے 
مب ر0 
۶ ں‌ ۶ ست-- یٹ ھ۶ 


قال: وَسَمِعْثُ مَالِکا یَقُولَء فِيمَنْ أوْضی بوَصِیَة فذکر أنه فَذ 
ان آغی بَمْض وَرثيه شَيا لم يَتِشة. قاع ل0 ان تس تا دلكث 


یٹ 


َإِن ذْلِكَ يَرْحِمْ إِلَی الوَرَتَ. .یس سسح سح 





أي إلی زید (ما بقی بعد وفاۃ الذي أعطيیه) ببناء المجھول؛ والضمیر المنصوب 
:افش اف بنکہ فا الثورث المعطیٰ 0ة 

قال الباجی': رمستا آ آک0 20 ان خاتالےش ررلته تی 
ران آ0 تہت ل سرالك۔ تنعل قإت لك جائزڑ ورچه 3لك: أَنَة إِذا 
استوجب''' میراثه دون تسمیةء فإنما یستأذنه في أن یصرفه في وجوو یریدھا 
الوارث أو غیرہ: لا لیبقی علی ملکه بعد موتهء فإن ذلك لا یصح فيهء فإذا 
مات المیت؛ ولم یحدث فيه حدثاًء فقد مات قبل أن ینفذ ما استأذن فيه؛ 
فیرجع إلی مستحقه؛ الا آت سی ال الو غوب لەء فقد بَيْنَ الوجه الٰذي سأله 
إنفاذہ فیەء وقد وجد الاإنفاذ من ارت الواھب؛ ولو قال: اعطنيه اُوصي به 
لفلانء فقد روی ابن عبد الحکم عن مالك في (الموازیة) إذا أذن لە ان یوصي 
بە لوارثٹ آخرہ فإن آنفذہ مضی؛ وإن لم ینفذ فھو رد انتھی. 

قلت: وھذا کلەه مبنیّ علی مسلك الإمام اف ا0 00 اتر رسای 
المرض المخوف ملحق عندہ بما بعد الموتہ ولا عبرة عند الجمھور بإدنه في 
قشاکسی لق الا 

"(قال مالك فی من أوصی بوصیة؛ فذکر أنه) کان (قد أعطی) فيی صحنه 
(بعض ورثته) أي لزید مثلاً (شیئاً لم یقہضه) زید (فاأبی الورثة أن یجیزوا ذلك) 
أَي ینفذوا قول المورث (فإن ذلك) المال الموھوب (یرجع إلی الورئة) ویکون 


.)۲۱۸۲//٦( المتقی)‎ (۸ )١( 
کنا فی الأصل٠ء والظاعر عندي ١إذا استوھب+. اھ. (ش)‎ )۲( 


۳٥٠٣ 





۹ ۔ کتاب الوصیة )٥(‏ باب 


وو سس ف 707 رر ۶ہ ثےً ٥٤‏ کی 2 ٥‏ ٰ 5 ۰ 
میراتا علی كِتاب الله . لان اتںت لم پر آن لا شیٔ٤‏ مِن ڈلئ یت 
ترو 


1 7 وی ہف رھ ہے ہے "0 رر ق ا 
ثاتن 2" بحاص اھل الوَضصایا فی ثلِیه بشئءِ مِن ذلكَ. 


٠ 
تع بر‎ 





(میراثاً علی) وفق (کتاب اللہ) تعالی (لن المیت لم یرد) بقوله المذکور (أن بقع 
شيء من ذلك) الذي قالہ (فی ثللہ) لہ لیست بوصیة حتی بنظر فیه إلی الثلثك 
(ولا یحاص) زید (أھل الوصایا) الآخر (في ثلثه بشيء من ذلك) الذي قالەه؛ 
لانه لیست بوصیة حتی یحاص فیھا أھل الوصایا. 

010لاس 0 راع فی سا ال7 لات ارضی وت مت 
فی مرضہ؛ فذکر في وصیته أنه قد کان أعطی بعض ورثته شیتاء لم یقبضہ؛ فان 
ذلك لیس لمن ذکر أنه کان اأعطاہ إیاہء ولو أَقرٌ لە ہما قال الورثة لأنھا عطة 
ذکر اُنھا کانت في الصحة؛ فتبطل بمرض الموصي قبل القبض٠‏ وإنما أَقّٗ بہ 
فی حال حکم العطیة فیھا حکم الوصیة؛ ولا تصح الوصیة لوارثٹ: فبأي 
الحالتین اعتبرت إقرارہ بطلء انتھی . 

قلت: وھذا مبنیٌ علی أن الھبة لا تتم إلا بالقہضںء قال ابن رشد''': أما 
الشروط؛ فأشھرھا القبض؛ أعني ان العلماء اختلفوا ہل القبض شرط فی صحة 
العقد أم لا؟ فاتفق الثوري والشافعي وأبو حنیفة أن من شرط صحة الھہة 
القبض؛ وأنە إذا لم یقبض لم یلزم الواھب؛ وقال مالك: ینعقد بالقبول: 
ویجبر علی القبض؛ کالبیع سواء؛ فإن تأنی الموھوب لە عن القبض حتی أفلس 
الواھب؛ أو مرض؛ بطلت الھبةء فمالك: القبض عندہ فی الھبة من شروط 
التمام لا من شروط الصحة؛ وھو عند أبي حنیفة والشافعی من شروط 
الصحة؛ وقال اُحمد وأبو ثور: تصح الھبة بالعقدء ولیس القبض من شروطھا 
آصلا لا من شرط تمامء ولا من شرط صحقةء وھو قول أھل الظامرء وروي 
عن احمد أن القبض من شروطھا فی المکیل؛ والموزون. 


.)۱۸۲/٦( االمنتقی)‎ )١( 
.)۳۲۹/۲( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 
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فعمدة من یشترط القبہض فی الھبة تشبیھھا بالبیعء وعمدة من اشترط 
القبض ما روی مالك عن عمر - رضی اللہ عنه - أنە قال: ما بال رجال ینحلون 
انام تنحلا یمسکونھا٘ فان مات این اُحدھم قال: مالي بیديی لم اُعطه 
أحداأء وإن مات قال: هو لابنیء قد کنت اعطیته إباہء فمن نحل نحلةء فلم 
یحزھا الذي نحلھا للمنحول لە وأبقاھا حتی تکون إِن مات لورثته فھي 
باطلةء وھو قول علي ۔ رضي الله عنه ‏ قالوا: وھو إجماع من الصحابة؛ لآنه 
الصحابة وجمع بینھماء فمن حیث ھی عقد من العقود لم یکن عندہ شرطاً من 
فرظيتھا الف ری حر شرطت: الصحا یه اض لم :التریعڈ 
حق الموهوب لە؛ وأنە إن ترالخی حتی یفوت القبض بمرض آو إفلاس علی 
الوا ھب سقط حقهہ انتھی . 


وما حکی من روایتی مذھب الإمام أحمد یأبی عنه ما حکی عنە اأھل 
سر ھت اس رخ کے مہ اض رای را رق تح ایل 
والموزونء وبین غیرھما کما حکی عنە ابن رشد؛ ثم قال: وع اُخمد روایة 
أخریء لا تلزم الھبة في الجمیع إلا بالقبض؛ وھو قول آکثر أھل العلم؛ قال 
المروذی: اتفق أبو بکر وعمر وعثمان وعلي ۔ رضي الله عنھم ۔ علی ان الھبة 
لا تجوز إلا مقبوضةء ویروی ذلك عن النخعي والثوري والشافعی وأصحاب 
الرأىیء انتھی . ٰ ٰ 

وقد ذکر الموفق أثر عمر ۔ رضي الله عنه ‏ المذکور بلفظ آخر؛ فقال: 
وروی ابن عیینة عن الزھري عن عروۃ عن عبد الرحمن بن عبد القاري ان عمر 
نی اللہ عنه ۔ قال: ما بال أقوام ینحلون آولادھم فإذا مات اأحدھمء قال: 


۴٥۲۴ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب 


)٦(‏ باب ما جاء فی المؤنٹ من الرجال ومن أحق بالولد 


مالیء وفی یدیء وإذا مات ھوء قال: کنت نحلته ولدي؛ لا يَحْلَ إلا يِخْلَۃً 


یحرزھا الولد دوں الوالدك فان مات ورلہ کر 


)٦(‏ ما جاء فی المؤنث من الرجال 

قال الزرقانی''': نبّهَ بالتعبیر بالمؤنٹ علی أنه المراد بالمخنث في 
حدیث الباب؛ وھو کما فی (التمھید): من لا آرب لە فی النساء ولا یھتدي 
إلی شيء من أمورمن٠‏ فیجوز دخوله علیھنء فإن فھم معانیھنء منع دخوله؛ 
کما منع المخنث المذکور في الحدیث؛ لانە حینئدِ لیس ممن قال اللہ تعالی 
ی لع ألی اَلاریَِ ین اَِمَال4''ء وقد اختلف فی معناہ اختلافاً متقارباً 
معناہ یجمعەه أنه من لا فھم له رلاَستسَقت ھا الی :مر استاءہ ولا 
یشتھیھن؛ ولا یستطیع غشیانھن . 

ولیس المخنث الذي یعرف فيه الفاحشة خاصةء وإنما هو التأنیث في 
الخلقةء حتی یشبه المرأةً فی اللِینء والکلامء والنظر والنغمة؛ اتل 
والعقلء سواء کانت فیه اف اح ام لاء انتھی . 


وفي رر قال ابن حبیب : المخنث ھو المؤنث من الرجال؛ 
وإن لم تعرف فیه الفاحشةء وھو مأخوذ من تثني الشيء وتکسُرہ وقال عکرمة 
فی قوله تعالی: ٭َغبر 7 الاریَو مِنَ الال ٭: هو المخنث الذي لا یقوم لەء 
یرید العنیننء وقیل: ھو الشیخ الھرم؛ رالختے> رالشترہ رالطلِّ والعی 


وقال ابن عباس: هو الاأحمق الذی لا حاجة لە فی النساءء وقال مجاھدہ وقتادةۃ: 


.)۲٤٢ /۸( انظر: (المغنيی)‎ )١( 
.)۷۰/٤( ؛ شر الزرقانيی؛‎ )٢( 
.۳۱ :سور النور؟ الایة‎ )٣( 
.۱۱۸۳ /٦( )٤( 


٣٣۳ 


۹۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٥۸٤(‏ حدیث 


هو الذي یتبعك لیصیب من طعامك؛ ولا يرت3 الشتایٌ ولا يیھمە إلا بطنہ فل" 
یخاف منە علی النساءء انتھی . 


ومن احق بالولد؟ 
یعنيی وما جاء فی من هو احق بحضانة الولد 

۵4ء ۔ (مالك عن هشام بن عروۃ عن أبیه) ھکذا رواہ جمھور الرواۃ 
عن مالك مرسلا. ورواہ سعید بن أبي مریم عن مالك عن هشام عن أبيه عن 
آم سلمة؛ أخرجه ابن عبد البر”'' وقال: الصواب ما في (الموطأ١ء‏ ولم 
یسمعه عروةۃ عن ام سلمةء وإنما رواہ عن بنتھا زینب عنھاء وآخرجه البخاری 
ومسلم وغیرھما من طرق عن هھشام عن أبيه عن زینب بنت آم سلمة عن آمھا 
آم سلمة أم المَوَْعَین 

تال الحافظ”'': ھکذا قال اکٹر أصحاب هشامء وھو المحفوظء وأخرج 
البخاري في اللباس من طریق زھیر عن هشام ان عروۃ أخبرہ ان زینب بنت أم 
سلمة أخبرته ان آم سلمة أخبرتھاء وخالفھم حماد بن سلمة عن ھشامء فقال: 
عن أآبيەه عن عمرو بن أبي سلمةء وقال معمر: عن ھشام عن أبیه عن عائشة؛ 
وأرسله مالك؛ فلم یذکر فوق عروۃ أحداًء انتھی. 

(أن مخنٹا) بضم المیمء وفتح الخاء المعجمةء والنون علی الأشھرء 
وکسر النون آفصح؛ آخرہ مثلثةء وھو من فيه انخناث أي تکسر ولین کالنساء 
وھو المعروف عندنا الیوم بالمؤنٹء قاله الزرقانی''. 


.)٦٦ /۲۳( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
و(۹/ سووں‎ )٦٤ /۸( افتح الباريی)‎ (٢( 
.)۷۰//٤( شر الزرقانيی)‎ ( )۳( 


۹۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٢۸٤١(‏ حدیث 


وج ےج ےو ےو وج و ےو ےم ےج و و و ےی و ےو ےو و ے ےم مج و و و ےم ےج ے ےو ےج ےم ےج عج ےم ےھ و ےو ے جس ےج ےہ ْە> ٭ م٭ ٭ 


وقال الحافظ''': المخنث بکسر النون وہفتحھا من یشبه خلقه النساء فيی 
حركاتہ وکلامه وغیر ذلك؛ فإن کان من أصل الخلقة لم یکن عليه لومء وعليه _ 
ان یتکلف إزالة ذلكء وإن کان بقصد منەء وتکلف لە فھو المذمومء ویطلق 
عليه اسم مخنثء سواء فعل الفاحشة و لم یفعلء وورد فی الحدیث اهت 
فعل ذلك) وأآخرج أبو داود''' من حدیث أبي ھریرۃ: أن النبي قلٍ أآتي 
بمخنث؛ قد خضبت یدیه ورجليهء فقیل: یا رسول اللہ: إن هذا یَتَشْبَه بالنساء 


فنفاہ إلی النقیعء فقیل: آلا نقتله؟ فقال: إني نھیت عن قتل المصلینء انتھی . 


وفي (المجمع): المخنث ہفتح النون من یؤتی في دبرہء وبکسرھا من فيه 
تسکین وتکسر خلقة کالنساء وقیل: بفتح نون وکسرھا من یتشبه بھنء سمي بە 


اکیار غاتو تل تام الکشر زالٹیںر اہ رالافہ 7 کرٌاطعا 
وقد یکون تعلشاے وم الثاني حدیث العن المخنثین٢ء‏ انتھی . ٰ 


واختلف فی اسم 2دا الینعث جچلى افن وآخرج البخاري فی 
اصحیحہه) عن اُبن جریج ان المخنث ھیتء قال ال وت۶۸ ھو بیگستی الهاء 
وسکون الہاء التحتانیة بعدھا مثناة: وضبطه بعضھم بمعتح اَل وأما 
ابن درستویەء فضطه بنوں نم موحدة ورعم ان الآول تصحیف ؛ قال: والھنب 


الأحمی؛ وقال الزرقانی: ضہطه ابن درسٹویه بکسر الھاء:وسکوث التوت 


وموحدة وزعم اُن ما سواہ تصحیفء انتھی . 

قال ئ :۲۶۷ کر ابن حبیب فی (الٰواضحة) عن حبیب کاہۓ مالك 
)١(‏ ففتح الباري) (۲۳۰۱/۹). 
(۲) 0(سنن أبی داودا .)٦۹۲۸(‏ 


۳( (افتح الباريی) (۸/ ٤‏ 
)( (فتح الباريی) (۹/ ٣‏ ۳۴). 


۳٥٥ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٢۸٤(‏ حدیث 

س ہے - پ ہہ یت -٦٣۳٦‏ ى ہو و تی ٠)‏ ےج 

کان ععند ام سَلمةء زوج النبئ ئا فقال لِعبّدِ الله بُن 

قا20 گقلت لفالكف2 اق بشاق ہے عیة خاہ قے حخلوی نت فیاتت ات انت 
ا اک تھی ھی ھی سرت : 

ھت ؛ ونس فی كتثایك ھیتء فقال: صدق هو کذلك؛ وبسط الحافظ فی 


روایات: ذکر فیھا ان اسمە ھیت. 


ٹم فان ودگز اف إسحاق فی (المغازي) ان اسم الشخنت فی حدیث 
الباب ماتعء وھو بمثناۃء وقیل: بنونء وحکی آبو موسی المدیني في کون ماتع 
اق میک ای العكی+' از آتیتا اثنان خلافاء وجزم الواقدي بالتعددء فاإنه 
قال: کان ھیت مولی عبد اللہ بن أبي أمیةء وکان ماتع مولی فاختةء وذکر أن 
النبي قَلٍ نفاھما معاً إلی الحمی؛ وذکر الماوردي فی (الصحابة) ان عائشة 
- رضي ال عنھا ۔ قالت لمخنيٍ بالمدینةء یقال لە: َنة ہفتح اتی وَتَشدذید 
النون: آلا تدلنا علی امرأة نخطبھا علی عبد الرحمن بن أبی بکر - رضی اللہ 
عنه - ؟ قال: بلیء فوصف امرأۃ تقبل بأربعء وتدبر بثمانء فسمعہ النبي َء 
فقال: لیا أنة اخرج من المدینة إلی حمراء الأسد)ء قال الحافظ : والراجح أن 
اسم المذکور في حدیث الباب ھیت؛ ولا یمتنع ان یتواردوا فيی الوصف 
المذکورء انتھی . ٰ 


(کان عند ام سلمة) أم المؤمنین (زوج النبي قَّ) وفي کتاب النکاح من 
البخاري: عن آم سلمة آن النبی لا کان عندھاء وفی البیت مخنث؛ فقال 
المخنث لاخي آم سلمةء الحدیث: (فقال) المخنث (لعبد اللہ بن أبی أمیة) 
أُنھما اثنان. احدھما: مذا الأکبر الذی استشھد بالطائفء والٹثانی : أخوہ 
الاصغرء کان لە عند وفاته قلّؤٍ ثمان سنینء والأکبر المذکور ھاھنا هو أُخو أم 


ا 





۹۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٢۸٤(‏ حدیث 


وَرَسُولٍ ال ول يَسْمَع: پا عَبْدَ الله إِنْ فَنْمَ الله عَلَیْكِمْ الطّابِت 


غداء فا اتا اك عَلی اب عَْلَانَ. سس تو محسست 


قال للنبی 8ل: لن پڑیے لک حقی تدج کا یں الس بَومچ''' الایة شم 
هداہ ال تعالیء فأسلمء وھاجر قبل الفتحء فلقی النبي قَلا هو وأبو سفیان بن 
الحارث بین السقیا والعرجء فأاعرض رسول اللہ پل عنھماء فکلمته آم سلمة 
- رضي اللہ عنھا - في ذلكء فقبل منھماء وأسلماء وشھد عبد اللہ فتح مکة؛ 
وحنیناء والطائف؛ فاستشھد بھا بسھم أصابه وذکر الحافظ في ترجمته من 
(الإصابة) ھذا الحدیثء وذکر فی (الفتح) عدة روایاتء ورد فیھا قول ھیت 
ھذا لعبد اللہ بن أبی أمیة. 


ٹم قال: وروی المستغفري من مرسل محمد بن المنکدر آن النبی ال 
نفی هیتا فی کلمتینء تکلم بھما من آمر النساءء قال لعبد الرحمن بن أبي بکر: 
إذا فتحتم الطائف غداء فعليك بابنة غیلانء فذکر نحو حدیث الباب وروی 
السخث عث آارضا لکن ذکر فيه قصة أآخری؛ فھذہ قصص وقعت لھیت . 

ویحمل علی تعدد القول منه لکل من اخي عائشة وآخي آم سلمة؛ 
والعجب أنه لم یقدر ان الِعَرَاة الموصوفة حصلت لواحد منھما فان الطائف 
لم یفتح حینئدِء وقتل عبد اللہ بن أُبی أمیة فی الحصارہ ولما اسلم غیلان 
وأسلمت بنته بادیة تزوجھا عبد الرحمن بن عوف . 

(ورسول ال قَُ یسمع) کلام المخنث إذ تکلم بە (یا عبد اللہ) بن أبي أمیة 
(إن فتح اللہ علیکم الطائف غداً) زاد أبو أسامة عن هشام عند البخاريء وھو 
محاصر الطائف یومثذِ (فأنا أدلك علی ابنة غیلان) کذا فی النسخ المصریةء وفي 
الھندیة افعليك بابنة غیلان) أي خُذھا والْرّمھُاء وغیلان بفتح الغین المعجمة 
7 پبو ارات الاڈ گ 


۷ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٤(‏ حدیث 


لان و 5ر کا نے ۶ہ کت ۰ 
فاتھا تقبل باربع وندبر نثمات, س ات و ای او دو تو کو سا چک و وا ٹور وی سس کےویٹے 
ہے ط حر ہی مہ 2 
جم 


وسکون التحتیة ابن سلمة بن معتب بن مالك الثقفيی؛ اُسلم بعد فتح الطائف 
علی عشر نسوۃء فأمرہ لا أن یختار منھن أربعاء کما تقدم فی جامع الطلاقء 
وأسم ھذہ اعت بادیف بمو حدہ٥‏ فالفء فدال مھملف فتحتبة عثد الا وقیل : 
بالنون بدل التحتیة حکاہ أبو نعیمء وصوب أبو عمر التحتیةء قاله الزرقانی“'. 


وفی (ا لاصابة): حکی ابن مندہ فی ضبطھما وجھین بالموحدة وبالنون 
بدلھاء وقال: إنه وھمء وعلم منە أنھم اختلفوا فیھا علی ثلائة أقوال: بادیة 
ونادیةء وبادنةء والآکٹر علی الأول . 


قال العینی'': هي بالموحدةء وکسر الدال المھملةء وتخفیف الیاء آخر 
الحروف:؛ ضد الحاضرۃق وعليه الجمھوں اتتھی: ولھا دکگر یی المغازيی: قال 
ابن إسحاق: إن خولة بنت حکیم قالت للنبي للا : إن فتح اللہ علیك الطائف 
أعطني خْلِیٌ بادیة بنت غیلانء وکانت من أحلی نساء ثقیفء ولما أسلم أبوھا 
ابن الکلبی . 

(فإنھا تقبل بأربع) من العکن ۔ بضم عین وفتح کاف ۔ جمع عکنة؛ وھشي 
ما انطوی وتثٹنی من لحم البطن سمناً (وتدبر بثٹمان) . 
ربع طرائقء وتبلغ أطرافھا إلی خاصرتیھا في کل جانب أربع فھي علی ھذا 
ثمان. ْ 


.)۷۱/٤١( ؛شرح الزرقانی)‎ )١( 
0۳۹71٤) (عمدة القاريی)‎ (٢( 
.)۱۸۳ /٦( (المتقی)‎ )٣۳( 


٥۸ 


۹۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٢۸٤(‏ حدیث 


قال الحافظ''': وتفسیر مالك المذکور تبعه فیه الجمھورء قال الخطابی : 
یرید أن لھا في بطنھا أربع عکن؛ فإذا أقبلت رؤیت مواضعھا بارزۃء متکسراأ 
بعضھا علی بعض؛ وإذا أدبرت کانت أطراف ھذہ العکن الآاربع عند منقطع 


وحاصله أنه وصفھا بأنھا مملوة البدنء بحیث یکون لبطنھا عکن وذلك 
لا ےعرة الا لسسفائی السا رحت ما الرعال غالا نی :(رغا فیمن 
تکون بتلك الصفةء وقد وقع في روایة أآخری عن سعد بن أبی وقاص أنه 
خطب امرأة بمکة وھو مع النبي َء فقال: لیس عندي من یراھاء ولا من 
یخبرنی عنھاء فقال عیت : أنا أنعتھا إذا أقبلت أاقلت بست: وإذا أدبرت اُدبرت 
باأربع کذا فی (العینی؛'''. 


قال الحافظ : فقوله فی حدیث سعد: إن اقبلت قلت: تمشي بستٍ؛ وإن 
اأدبرت قلت: تمشي بأربعء کأنه یعني ثدییھا ورجلیھاء وطرفي ذاك منھا 
مقبلةء ورد فیھا مدبرۃء واإنما نقص إذا أدبرت؛ لآن الثدیین یحتجبان حینئدِء 
وذکر الواقدي وابن الکلبيی فی حدیث الباب بعد الصفة المذکورۃ: امع ثخر 
کالأفحوانء إن جلست تثنت؛: وإن تکلمت تغنت؛ وبین رجلیھا مثل الاناء 
المکفوءء ورسول اللہ ق٤‏ یسمع؛ فقال: لقد غلغلت النظر إلیھا یا عدو الل١ء‏ 
ثم أجلاہ عن المدینة إلی الحمی؛ کذا فی (العیني) و (المنتقی؛. قال 
الحافظ'': وزاد المدینی عن عروۃة مرسلا فيی ھذہ القصة: ٦‏ آسفلھا کثیبء 


وأعلاھا عسیبٰ٢.‏ 


.)۳۳٣ /۹( (افتح الباری)‎ (١) 
.۲۲۹۸/۱۲( معمدہ القاری)‎ )٢( 
.)۳۳٣ /۹( افتح الباری)‎ )۴(. 


۹ 





۹۔ کتاب الوصیة (۹) بات )۱٢۸٤(‏ حدیث 


کان ال مات اک 20 9 عَلَيكُم). 

خکدا ززاۃ الجمییں مرسلا راعرج الیکارئ سصلا کی 180ب گبات 
المغازیي؛ ٦۔‏ باب غزوة الطائف فی شوال سنة ثمان. ومسلم فی : ۹-ت گتات 
السلامء ٢١‏ ۔ باب منع المخنث من الدخول علی النساء الاجانبء ختىی ۳۲۴ 


(فقال رسول ال پل : لا یدخلن ھؤلاء) المخنثون (علیکم) اس سے 
النسوة للتعظیم: وفيی روایة علیکن بالنونء قال الحافظ : وھي روایة مسلم 
قلت: واختلفت نسخ (الموطا) فیەء ففي الھندیة بالنونء وفي المصریة بالمیم. 

وفی (المحلی): قال السیوطی : العلات رر اہ اضحات الس ساسطای 
هذاء ولفظه 9( کان بالمدینة فی زمان النبی ليُ من المخنثین یدخلون علی 
النساء فلا یحجبون ھیتء وھو ماتعء وکان ھیت یدخل علی آزواج الٹی وا 
فدخل ا دار ام سلمةء ورسول الله پا عندھا فاقبل علی آم سلمة عبد اللہ بن 
أبي أمیةء فقال: إن فتح الل علیکم الطائف غداء فعليك ببادنة بنت غیلان 
فإنھا إِن قامت تثنت: ج800" وإن قعدت أثبتت ثبتتء تقبل بأربعء وتدبر 
بثمانِ مع تَفْر کالأتْخُوَانِ'' وثدي کالرُمٌانء أعلاھا قضیب؛ وأسفلھا کثیبء 
زم عا فا قالات شی وفی روایة: مثل الإناء المکفوفء فقال النبی و 
حین سمع کلامە: بک یر .و زقال لضاف لا 
×>×؟ه" انتھی . 

قال الباجے !؟' : معناہ - واللہ تفہ حے سا 
النساء من المخنثینء ومن یحسن وصفھنء؛ ویھتبل بذلك؛ وإن المراد بقوله 
تعالی: مر اڑل اَلاَ٭ من لا یتفطن لذلكء ولا فرق عندہ بین الحسناء 
منھن؛ والقبیحةء فھو الذي آبیح لە الدخول علی النساءء وقال سعید بن جبیر: 
ھو الذي لا ینٹشر ذکرہ وفی (شرح آمالي القالي) لابي عبید البکريی: کان 


)١(‏ هو نبت زھرة أصفر او ایفن> وفتااتقت الا ستا۵ :ا لاہیضن ال منه. 
(۲) (المتقی) /٦(‏ ۱۸۳). 


٣ 


+22ٛ.یے کتاب الوصیة (٦(‏ باب )١٥۸٤(‏ حدیث 


بالمدینة تُلائة من المخنثین : یدخلون علی النساء ھیت)ء وھرم؛ وماتع . 


قال الزرقانی"٭: فکأن الإشارة بھؤلاء إلیھمء؛ وذکر عبد الملك بن حبیب 
عن حبیب کاتب مالكء قلت لمالك : إن سفیان زاد فی حدیث ابنة غیلان ان 
متا نا00 مع ات عالتَد لق قال سب جن رولت تغالقفت ات 
سفیان فی الحدیث: إذا قعدت ئثنتء وإذا تکلمت تغنتء فقال: صدقء كکذلك 
هو فی الحدیثء قال ابن عبد البر: ھذا غیر معروف عن مالكء ولا سفیانء 
ولم یقل في نسق الحدیث إن مخنثاً یدعی هیتاء وإنما قاله عن ابن جریج بعد 
تمام الحدیث؛ وأما إذا قعدت إلخ فلم یقله أحد فی حدیث هھشامء ولا یحفظ 
إلا من روایة الواقدی؛ وا بن الکلبيء فعجب من حبیب یحکیە عن سفیانء وآأن 
مالکاً صدقه فصار روایة عنھماء ولم یروہ احد عنھما غیر حبیب؛ وھو 
ضعیف؛ء متروك باتفاقء لا یکتب حدیلهء ولا یلتفت إليه. 


قال ابن الکلبيی: ولم یزل ھیت بالمکان الذي نفي إليەء حتی ولي ابو 
بکر؛ فکلم فيە فابی ردہء فلما ولي عمرء کلم فيهء فأبیء ثم کلم فیە بعد 
وقیل : إنه کبر وضعفء واحتاجء فأذن لە یدخل في کل جمعةء یسألء ویرجع 
إلی مکانهہ؛ وذکر ابن وھب فی اجامعه) عمن سمع ہا معشر قال: آمر بە گل 
فَعوبَ إلی عیر ۔ جبل بالمدینة عند ذي الحلیفة ۔ فشفع لە ناس من الصحابة 
فقالوا: إنە یموت جوعاأء فأذن لە أن در تر موی مقطس تر عق 
بمکكانەء فلم یزل هناك حتی مات ویحتمل الجمع بینھما بن الأصل الاذن في 
دخوله کل جمعةء وقع منہ گلا بشفاعة الصحابة. 


ٹم لما وْقْي کلم آبو بکر - رضي اللہ عنہ ۔ ثم عمر - رضي اللہ عنہ - فی 
دذودای المدینة را نظراً لمن تکلم إلی ان تعزیرہ بالنفی قد استوفی بتلك 


.)۷۱/٤( لشرح الزرقاني)‎ )١( 


۱ 


۹۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب (٭۸٢۱)‏ حدیث 


ك٥‏ ۔ وحذّثني مَالِكْ عَنْ يَحَْیَیٰ بن +۶۶٦‏ 
فلت اقاح 7 کک راہ کا ا مکی × لطاب امراہ 


مِنَ الأنضار. ٌٗٗج ہم بب مسسمکےػسسمسسس 


المدةء فامتنع العمران من ذلك؛ لأنھما لم یریا نقض فعل المصطفی؛ ولعل 
عمر ۔ رضي ال عنه - زاد في منعه حتی عن یوم الجمعة لقطع طمع من راد 
إدخاله رأساً إلی أن وصف لە حالهء فأذن لە فی الدخول یومھاء فنسب إليه 
لذلك؛ وإن کان آصله منە قء قاله الزرقانيی. 


قلت: ویحتمل تعدد الأحوال باختلاف المخنثینء فإنھم کانوا ثلاثةء کما 
تقدمء وقد آخرج آبو داود فی هذہ القصة فی حدیث الزهھري عن عروۃ 
وآخرجه ا فکان بالبیداء یدخل کل جمعة؛ یستطعم)ء ثم ذکر فی حدیث 
الأوزاعی؛ فقیل: یا رسول اللہ إذاً یموت من الجوعء فأذن لە أن یدخل في کل 
جمعة مرتین؛ اف ٹم یرجع . 
الخطاب) ۔ رضی الله عنه _ (امرأة من الأنصار) ھی جمیلة بفتح الجیم وکسر 
المیم بنت ثابت بن أبي الأقلح بالقاف واللام والحاء المھملة الانصاریةء قال 
الباجی “27 نت قبل> بتٹا غاصضم بس قاہےء رالارل اکن اتی 

وفی (المحلی): ھی أم جمیلة بنت عاصم بن ثابت الاوسی: کذا رواہ 
ابن آبی شیبة؛ و فا ل ایت -ضنے ائیر: ھی جمیلة بنت ثابت بن أبي الاقلحء قال 
فی (الإصابة): والثانی أکثر؛ فولدت لە عاصم بن عمر؛ وبە کانت تکنی أم 
عاصمء انتھی. وھی اأخت عاصم؛ کان اسمھا عاصیةء فسماھا النبي ق 


.)۱۸۵/٦( ا( المتقی)‎ )١( 


۹۲٢ 


۹۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


مر 


فُوْلَدَتٌ لَهُ عَاصٍم بْنَ غَمَر. تم لن فَارَكَهَا. ناہج تق فَوَجد 


ابْنَةُ غاصماً یَلْعَبُ بِفَتَاءِ الْمَسُجد. فََعَذ بعَضیو. فَوضعة يبَيْنَ یَدِيْه 
عَلَى ا الد کت خة الکلام: ری و و اک ا ورای کاو ہک وم وھ مھ او 


(فولدت لە عاصم بن عمر) بن الخطابء ولد في حیاۃ النبي 8ء 
ومات گا ول سنتان قاله کلە فی (الاستیعاب)ء وقال أبو احمد العسکري: 
ولد في السادسةء فعليه یکون عمر - رضي اللہ عنه ‏ تزوج مه قبل ذلك (ثم 
إنه) أي عمر - رضي اللہ عنە - (فارقھا) أي طلقھا فتزوجھا یزید بن جاریةء 
بالجیمء فولدت لە عبد الرحمن؛ قال صاحب (المحلی): فتزوجھا زید بن 
جاریة بالجیم والتحتیةء کذا فی (جامع الاأصول)ء انتھی. 


القاف والمد مذکرٌ (فوجد ابنه عاصما) وھو إذ ذاك ابن أربع سنینء کما عند 
أبي عمرء وذکر البخاري في 0 التاریخ) أنه کان لە یومئذٍ ثمان سنینء کذا في 
صحن مسجد قباءی قال الباجي : یقتضي أنه کان هناك عند أمهہ أو حدتہ: ولعله 
قات عل عاہ زار الیاء ار فلا گانت ان تروعھت قانظلت العضاة انی 
الحدة ام الام. 


(فأخذ) عمر ۔ رضي الله عنه ۔ (بعضدہ) أي عضد عاصم (فوضعه بین 
یدیه علی الدابة) التی کان عمر ۔ رضي الل عنه ۔ راکبھا (فاأدرکته جدۃ الغلام) 
لاآمه الشموس ۔ بفتح الشین المعجمة وضم المیم وسکون الواو آخرہ سین 
مھملة - بنت أبي عامر بن صیفي الأنصاریة من بني عمرو بن عوف من أول من 
بایع النبي قَيٍ من نساء الأنصارء ھی وبنتھاء کذا فی (الزرقاني)''ٴء وذکرھما 
ابن سعد فی (الطبقات) فی أول من بایع من النساءء کما فی (الإصابةاء وسماھا 


.)۷۴ /٤( ەشرح الزرقانيی؛‎ )١( 


۳ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٢١۸۸۵(‏ حدیث 
و و لے 04 .ے2 ۔ً 


(فنازعته إیاہ) أي نازعت ارس عمر - رضی اللہ عنه ۔ فطلبته منەه؛ 
وانی ہمز برض الله عنه ۔ أُن بعطےه؛ ولعله ۔ رضی الله عنه ۔ ظكه اُحق 
قال الباجی: یحتمل ان یکون آراد حمله علی وجه الزیارةۃء وذلك لا 


یخاف أن يَضرٌ بەء ویری أن ذلك یبیح لە أخذہء ویجعلە أحق بحضانته؛ 


ویحتمل ات تکون أُمه قد کانت تزوجت؛: فصار اتضسے ائئ جدته؛ ولم یعلم 
عم ےم رضی الو غتات آ0ا الخ نی حضائعہ. آز لعل اعَتيَد آنة احق 
بالحضانة من الجدةء فأدرکته جدة الغلامء ونازعتهء فقد روی سفیان عن 
عاصم بن عبید اللہ بن عاصم عن أبيه عن جدہ أن جدته خاصمت فيه جدہ؛ 

قال الباجی٭: فےه نظر ائۃ ولد قبہل تَا رسول ال 902 سستستیص فلا" 
یتصور ان یکمل فی خلافة أبی بکر - رضی اللہ عنه - ثمان سنینء انتھی . 

قلت: الإیراد مبنیٌ علی قول ابن عبد البر وقد تقدم ان البخاري في 
(التاریخ) جزم بأنه کان إذ ذاك ابن ثمان سنینء ویژیدہ ما تقدم عن أبي اأُحمد 
العسکری أنه ولد فی السادسة. 

(حتی آتیا أبا بکر الصدیق) ۔ رضی اللہ عنەه ۔ لأنه کان حینئذِ الإمام 
والخلیفة (فقال عمر) ۔ رضیي اللہ عنه -: هو (ابنی) فأنا أحق بەہ (وقالت المرأة) 


.)٦۱۹۰ /٦( االمتقی)‎ )١( 


٣٤٣ 


۹۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب (٭۸٢۱)‏ حدیث 


ای فََالَ أَبُو بکر: خَل بَيْتَھا وَبَيْنَه. قَال؛ فَما رَاجعه غمر 
لکلامَ . 


-و 


٢ 


لہ وَحْمقت کالکا ئنول: ومدا الات النی احجذ تہ فی 


ذلكَ . 

الجدة المذکورۃ: (ابني) فأنا أحق بحضانتهہء وأظھر کل واحد منھما حجتەه؛ 
وسببهە الذي یقتضی ترجیحه (فقال أبو بکر) -۔ رضي اللہ عنە - لعمر - رضي الله 
عنه -: (خل) بصیغة الأمر من التخلیة (بیٹھا وبینه) قال الباجي: یرید آنھا لما 
استوعبت حجتھاء ورأٗی ابو بکر - رضي الله عنه ۔ أن المرأة احق بەء قضی 
علی عمر ۔ رضي الله عنه ۔ آن یخلي بینە وبینھا (قال فما راجعه عمر) ۔ 
رضي اللہ عنہ ۔ (الکلام!'' وخَلّی بینھما انقیاداً لأمر أبيی بکر رضي اللہ عنه. 


قال الباجی: یرید أنه سلم حکمە والتزم ما یلزم من طاعته والرضا 
بما قضی بە؛ وإن کان یری هو غیرہ؛ قال صاحب ا(المحلی؟: ورواہ 
البيھقيی؛ وزاد قال آبو بکر: سمعتہ قلاُ یقول: لا تفرق والدة عن ولدھاء 
وزاد ابن أبي کے ظا حظد اس ظا تع ا امت آ8 ہب ۔ 
رضیي اللہ عنہ ۔ طلّق أم عاصمء ثم أتی علیھاء وفی حجرھا عاصم؛ فأراد 
أن یأاخذہ مٹنھاء فتجاذباہ بیٹھما حتی بکی الغلامء فانطلقا إلی أبي بکر: 
فقال لە أبو بکر: یا عمر ئدیھا وحجرھا وریحھا خیرٌ لە منك حتی یشٍبٌ 
الضیٰ) یضار شا آنتھی: 


(قال مالك : وھذا) الأمر الذي حکم بە ابو بکر - رضی اللہ عنه - (ھو 
الذي آخذ) بصیغة المتکلم (بە فی ذلك) یرید أن الجدة للأم احق بالحضانة من 
الاس؛ قال الباجی : والاأاصل لین ذلك ان المُقھاء متمققون علی ان الام ابق 
)۱١(‏ قال ابن عبد البر فی (الاستذکار) :)٦٦/٢٢۳(‏ ھذا خبر منقطع فی هذہ الروایف ولکنهھ 
مرویُ من وجوہ منقطعة ومتصلةء تلقاہ أھل العلم بالقبول والعمل . 


٣۰ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٤۸۸۵(‏ حدیث 


بحضانة الولد من آبيە وغیرہء وممن لە حق في الحضانة ما لم تتزوج؛ وقد 
روی غن عمرو بن شعیب غن آبیه غن جدہ آن امرأة قالت؛؟ یا رسول ال إنه 
ابنيی؛ کان بطني لە وعا٤ء‏ وثدیي لە سقا٤ء‏ وحجري لە حوا٤؛‏ وإن أباہ 
قلت رازہ ان شرع می لقال تھا سرت ا گلقہ دا اغیٗعال 
کے ۳۷ 

ومن جھة المعنی أن الأم أرفق بالابنء وأحسن تناولاً لغسله وتنظیفہ 
والقیام بشأنه کلەء مع ملازمتھا ذلك؛ واشتغال الاب عنە فی تصرفه؛ فکان 
ذلك آرفق بالابنء وھل ذلك من حقوق الام أو الولد؟ فقد اختلف عن مالك 
فی ذلكء فقال الشیخ آبو القاسم: هو من حقوق المرأۃء فإن شاءته أخذتهء 
وإن شاءت ترکتە. قال القاضي آبو محمد: إِذا قلنا: إنە من حقوق الام فلقوله 
عليه السلام: ١‏ انتِ احق بە ما لم تنکحي)ء ومن جھة المعنی أنە یلحقه الضرر 
بالتفرقة منھاء مع ما جبل عليه النساء من الإشفاق في ذلك؛ وإذا قلنا: إنه من 
حق الولد؛ فلان الغرض حفظهء ومصالحه؛ ولذلك یؤخذ منھا إذا تزوجت: 
وإن لحقھا الضرر بأخذہ. 

قال الباجی''': والذي عندي أن فيه حقاً لکل منھماء وقد روی عن 
سحنون: إن رضي الاب والام والولد أن یکون الولد عند أبيە ولم تتزوح 
اُمەء فلا بس بذلك؛ فاعتبر رضا الولد والأمء ونھایة ھذہ الحضانة فی قول 
مالك البلوغ في الذکور؛ ورأیت في بعض الکتب لابن وهہب عن مالك : أن حَدّھا 
في الذکور الإثغار''ء وقال الشیخ أبو القاسم فی تفریعه : حد الحضانة الاحتلام 
وقیل : حتی یثغرء وأما فی الإناث فلا نعلم أنه اختلف قولە بأآن لھا الحضانة 
(ھ. :اي ایر دار2 ۷۷۷): 


.)۲۱۸۵/٦( االمتقی)‎ )٢( 
آئغر الغلام : ات آمتات.‎ )۳( 


۱٦ 


۹۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٢۸۵(‏ حدیث 


إلی ان تتزوجء ویدخل بھا زوجھا إلا أن یکون موضع الاب آصون لھا 
وأمنع . 

وقال أبو حنیفة: إن کان الولد أنٹیء فحتی یبلغء وإن کان ذکراً فحتی 
یستغنی عمن یحضنهء ویقوم بنفسهء وقال الشافعي: إذا بلغ الولد سبع سنین أو 
1ئ بین أبویە ٹم إٰذا کان الابن فی حضانة 0908000 
ای ار مم ویأوي إلی الام؛ لن الابن محتاج ؤق آ0 لت ارد و کو 
ویسلمه إلٰی من یعلمه القرآنء والکتابة والصنائع : وتلك معانِ تستفاد من 
الاب فکان الاب آولی بالابن فی الأوقات التي یحتاج فیھا إلی التعلم 
وذلك لا یمنع الحضانةء لان الحضانة تختص بالمبیتء ومباشرة عمل الطعام: 
وغسل الثیاب وغیرھاء وھذا ما لم تتزوج الامء فإن تزوجت؛ فالحضانة لھا ما 
لم یدخل بھا زوجھاء فإذا دخل بھا بطلت حضانتھا . 


ووحهھ ذلك ان الصبي یلحقه الضرر نٹکۃ الزوج 5 وضجرہ بە؛ والام 
تدعوھا الضرورة إلٰی ا[٭0٭ضیز فی تعاھد ظا لمرضاة الزوج واشتغالاً ہ4 
وذلك کلە مضرّ بالصبی؛ فبطل حقھا من الحضانة. 


وقال الدردیر'': حضانة الذکر للبلوغء وحضانة الأنٹی حتی یدخل بھا 
الزوج للامء ولو کافرةء وللاب وغیرہ من الأولیاء تعھدہ عند آمهء وآدبه 
وبعثه للمکتب؛ ثم بعد الام أمھاء ثم جدۃ الأم أي الجدة من قبل الام 
الصادق بھا من جھة أمھاء أو أبیھاء وجهة الاإناث مقدمةء إن انفردت الام أو 
الجدة بالسکنی عن أم سقطت حق حضانته بتزویج أو غیرہء وکذا کل آنٹی 
ثبتت حضانتھا لا بد أن تنفرد بالسکنیء عمن سقطت حضانتھاء ثم الخالةء ثم 
خالة الأمء ٹم جدۃ الأب أي الجدة من جھة الأب؛ فیشمل أم الاب؛ وام 


.)٤٥٥ /۳( (الشرح الکبیر)‎ )١( 


۳۳۹۷ 


۹۔ کتاب الوصیة 0 رات )۱٢۸١(‏ حدیث 


٭ ق ؿق ف ظ 6ة ؿٌ +٭ 8 ٭ ؿ٤‏ ؿ قث 8ج ےت هھ ة جؿٛ ٭ مج ھی وی جو ۰م + یچ ج٭ ھی ےج مج یج و جج ی یھ و وی هو وچ مو یج و یج و 5ی قؿ فی یم یھ یھ یىی می مج جم ےج ےم ےج ےم ےو ےم وج ج 


أمە وأم أبیەء والفربی ثْقَدُمْ علی البٔعدی؛ ثم بعد الجدۃ الب ثم الأختء 
إلٰی آخر ما بسطهە. 


رتال العرئق'' ۶٢ن‏ :الررجین [ذا اخرقاء و لیا لد طنل١‏ قامه اولی 
الناس بکفالتهء إذا کملت الشرائط فیھا ذکراً کان أو أنٹیء وھذا قول الثوری؛ 
ومالكث؛ والشافعی؛ وإسحاق؛: واأاصحاب الرأی: ولا نعلم اُحداً خالفھم 
والأصل فيه حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص ان امرأة قالت: یا رسول الله 
إن ابنی هذا کان بطني لە وعاءء الحدیث: رواہ أبو داود'ء وقد تقدم فی أول 
عنه - بعاصم لامەء وقال: ریحھا وشمُھا ولطفھا خیر لە منكء رواہ سعید في 


تہ 


ولا تثبت الحضانة إلا علی الطفل أو المعتوہ أما البالغ الرشید فلا 
حضانة عليهء وإليه الخیرة فی الاإقامة عند من شاء من أبویه. فإن کان رجلا 
فله الانفراد بنفسەء لاستغنائه عنھماء ویستحب آن لا ینفرد عنھماء ولا بقطع 
برہ عنھماء وإن کانت جاریة لم یکن لھا الانفرادء ولأبیھا منعھا ملهء لأنه لا 
يُومَنْ ان یدخل علیھا من یفسدھاء ویلحق العار بھا وبأھلھاء وإن لم یکن لھا 
ا٘ب؛ فلولیّھا وأھهلھا منعھا من ذلك . 


ٹم إذا بلغ الغلام سبع سنینء ولم یکن معتوماً غٛیْرَ بین أبویە إذا تنازعا 
ف؛ فمن اختارہ منھما: فھو أولیٰ بہ قضی بذلك عمر وعلیٰ - رضی الله 
عنھما وشریح؛ وھو مذھب الشافعيء وقال اتا و اہو حنقة: ل یخیں 


.)]٦١٤ /۱۱( ا المغنی)‎ )١( 
من (کتاب الطلاق) فی باب من ان بالولد.‎ )٦٢ ۹ /۱( (سنن آؤ داودا‎ )٢( 
.])۱٠۰ سنن سعید بن منصور؛ (۱۰۹/۲ء‎ 0 )۳( 


۳۳۰۸ 


۹۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٢۸(‏ حدیث 


لکن قال أبو حنیفة: إذا استقل بنفسهء فأکل بنفسهء ولبس بنفسەء واستنجی 
بنفسهء فالأاب أحق بەء ومالك یقول: الام أحق بہ حتی پَُْفِرَ وآما التخییر فلا 
یصحٌُ؛ لن الغلام لا قول لەء ولا یعرف حظہهء ورہما اختار من یلعب عندہ؛ 
وَرَك تادیأٰ فیؤدي إلٰی فسادہ. 

ولنا؛ ما روی أبو ھریرة آن النبی گلا عٹ غلابا ہے اے ورام رر 
سعید بإسنادہ والشافعي؛ وفي لفظ عن أبي ھریرة قال: جاءت امرأة إلی 
النبی َء فقالت: یا رسول اللہ! إن زوجي پرید ان یذھب باہنيی؛ وقد سقاني 
من بئر بی عنبةء فقال النبی إل: ہذا أبوكء وھذہ أمك فخذ بید أَیّھما شئت: 
فأخذ بید امہ فانطلقت بەء رواہ اُبو داودء ولآنه إجماع الصحابف فروي عن 


۱ نٰ ی پک : 28 2 ع‎ ٠ 
. عمر رضی الله عنه أنە خیر غلاما بین ابی وامهہء رواہ ت۰‎ 


وروي عن عمارة الجرمي أئه قال: خَیّرّنی علیٌ -۔ رضي اللہ عنه ۔ بین 
عمي وأميء وکنت ابن سبع سنینء آو مان ےن وروي نحو ذلك عن أبی 
ھریرةء وھذہ قصص في سصَظِلَِّ الشھرۃ. ولم تُکر؛ فکانت إجماعاً. 

ومتی اختار أحدھماء فسُلْم إليەء ثم اختار الآخرہ رُدٌ إليەء فان عاد 
فاختار الأوّلء أعید إليهء ھکذا أبداء کلما اختار أَحَدّھما صار إليهء فإن لم 
یختر أحدھماء أو اختارھما معأء قُدُمَ أحدھما بالقرعة؛ لأنه لا مزیة لأحدھما 
بل اس لا یک اساغییا غقی حضفاق: 

وإنما بُعَيَرُ الغلامُ بشرطین؛ أحدھما: أن یکونا جمیعاً من أھل الحضانةء فإن 
کان أحدھما من غیر أھل الحضانة کان کالمعدومء والثاني : ان لا یکون الغلام 
معتوهاًء فإن کان معتوهاً کان عند الأمء ولا بَٔيرَ؛ لأن المعتوہ بمنزلة الطفل . 


وإذا بلغت الجاریة سبع ہت تالاب اق تھا رفال القائتی؟ تیر 
)١(‏ ڈ2 السنن) (۲/ ۱۱۱۰ء .)۱١١‏ 


.)٤٥/۸( ا السنن الکبری)‎ )٢( 
۹ 


۹۔ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٢۸۵(‏ حدیث 
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کالغلامء لآن کل سن خُيْرَ فيه الغلام غُیٔرّت فيه الجاریةء کسن البلوغء وقال 
5 حنعة : الام انخق بھا حتی تزوج أُو نحیضص ؛ وقال مالك: الام اُحق بھا 
حتی تزوج؛ ویدخل بھا الزوجء لانھا لا حکم لاختیارھاء ولا یمکن انفرادھاء 
فکانت الام احق بھاء کما قبل السبع . 

ولناء ان الغرض بالحضانة الحظٌ؛ والحظٔ للجاریة بعد السبع في الکون 
عند أبیھاء لأنھا تحتاج إلی حفظء والآاب آأولی بذلكء فإن الأم تحتاج إلی من 
یحفظھا ویصونھاء انتھی مختصرا. 

قال صاحب ا(المحلی): ومذا الذی اأخذ بە مالك فی ذلك آن الحضانة 
للام ما لم تنکح إلی احتلام الصبیٔ؛ ونکاح الانثی؛ ولا يَحْيْرَ طفل؛ هو قول 
إمامنا بی حنیفةء والائر حجة علی الشافعيی؛ في قوله: إنە بْحَيْرٌ في سبع أو 
ثمانء وعلی اأحمد في سبع؛ وفيه إنما یکون حجة إِذا ثبت أنه کان فی سن 
ثمانء وقد اخْتْلِفَ فيهء قال ابن عبد البر: خاصمت فیه أمه أباہ عمر - رضی الله 
عنه - إلٰی - نک وھو ای اُربع سئین ؛ وذکر البخاري اُنھا خاصمته وھو 
ابن ثمانش واحتحٌ لمالك وأبی حنیفة بحدیث عمرو بن شعیب عن آبيه عن جدہ 
المذکور قبل. 

وأجابوا غن حذیث آأبی عریرۃ بأنهہ کڈ دعا لان یوفق لاختیار الانظر علی 
نا روا ابو ذاود'*' والنسائی غرن عد الحید یی جعفر غن آبیه عن جذہ رافع بن 
اتی ایا الاب ھاعناء والام ماعنا ٹم خیرہ وقال: (اللَھم اهدہا فقذھب 
إلی آبيە . 

وفی ایٹل)''' عن 3(البدائع): ولنا ما روینا عن النبی پل أنه قال للام : 


.)۳۲۹۵( آخرجه أبو داود (٢٤٢٤٢۲)ء والنسائی‎ )١( 
.)۳۸۸/۱۰( (ہذل المجھود)‎ )۲( 


۷۰۴۰ 


۹ کتاب الوصیة )٦(‏ باب )۱٤١۸۸۵(‏ حدیث 
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انت اأحق ما لم تتنکحی؛ ولم ىْخَیْرْ ولآن تخییر الصبیْ لیس بحکمة؛ لانه 
لخلبة ھواہ یمیل إلی اللذة الحاضرة من الفراغء والکسلء والھرب من الکتابء 
وتعلم آداب النفس؛ فیختار شر الابوینء وأما حدیث آبي ھریرة - رضي اللہ 
عنه -؛ فالمراد منە التخییر فی حق البالغ؛ لانھا قالت : نفعني وسقاني من بئر 
أبي عنبةء ومعنی قولھا: نفعني اي کسب عليٌ؛ والبالغ هو الذي یقدر علی 
الکسب؛ وقد قیل: إن بئر أبی عنبةء لا یمکن الصغیر الاستقاء منەء فدل علی 
ان المراد منە التخییر فی حق البالغ ونحن بە نقول. 

والدلیل عليه ما روي عن عمارة بن ربیعة المخزومی أنه قال: غزا أبي 
نحو البحرینء فقتلء فجاء عَمّي لیذھب بيء فخاصمتہ أمي إلی علیٌ - رضي اللہ 
عنه - ومعی أحْ لی صغیرٌ فَحَيرنی علیٌ ۔ رضي اللہ عنہ ۔ ثلاثاء فاخترت أميیء 
فابی عمی أن یرضی: فوکزہ علیٌ - رضي اللہ عنه - بیدہء وضربه بدرتەء وقال: 
لو بلغ ھذا الصبي أیضاً خُر فھذا یدل علی أن التخییر لا یکون إلا بعد 
البلوغء وقضی أبو بکر - رضی اللہ عنه - بعاصم بن عمر - رضي الله عنه ۔ لامه 
ما لم یؿٍبء أو تتزوج؛ وقال: إن ریحھاء وفراشھا خیر لەء حتی یخیٍِبّ أو 
تتزوجء وذلك بمحضر من الصحابةء انتھی مختصراً. 

وأآخرح البیھقی''' حدیث عمارة الجرمی قال: خیرنی علی - رضی اللہ 
عنه ۔ بین أُميی وعمي؛ ثم قال لاخ لي أصغر مني: وھذا أیضاً لو بلغ مبلغ هذا 
لخیرتہ وفيی ار اوکنت ابن سبع آر تعان سیف وآخرح انتا عن ای 
الزناد عن الفقھاء الذین ینتھی إلی قولھم مَن أھل المدینة أنھم کانوا یقولون: 
قضی آبو بکر ۔ رضي اللہ عنه ۔ علی عمر ۔ رضي ال عنه ۔ لجدۃ ابنه عاصم بن 
عمر - رضي اللہ عنه ۔ بحضانتہ حتی یبلغء وم عاصم یومثلِ حیة متزوجة. 


() 8ڈ الین الغری۸(:1/٤):‏ 


۱ 








۹ ۔ کتاب الوصیة (۷) باب 
(۷) باب العیب 2 السلعة وضمانھا 
َال يَحَيَیٰ: شمنثت کالکا رت کی في الرّجُْلِ بَبْتَاع السْلعَةَ مِنَ 
الْحَیَوانِ ا الثیّات أَ المْرُوضي کے کل ات لِيعْ کک جائز. فیرد 
ویژؤژمَر مر ض ای اھ سای 


مب 
فا 


اق ماك سمسممستسمش موس - 


(۷) العیب فی السلعة وضمانھا 

ذا اتاج می جا ھعستے را اقام۔ آ0 اقب مت 
بالسلعة بعد ابتیاع المبتاع لھا بیعاً فاسداً یجب ردّہء فإن ضمان ذلك العیبء 
وما یحدث فیھا من نقص وھلاك من المشتری الذي قبضھاء وکذلك ما یحدث 

اس مانکرغا الف کھ اعت اضی: 
(قال مالك في الرجل یبتاع السلعة من الحیوان) مثلاً (أو الٹیاب أو 
العروض) أو غیر ذلك مما لا مثل لە (فیوجد) ببناء المجھول (ذلك البیع غیر 
ئز) أي یظھر بعد ذلك أن البیع المذکور کان فاسداً (فیرد) ببناء المجھول 
(ویؤمر) ببناء المجھول أیضاً (الذي قبض السلعة) أي المشتري (أن يَرُد) بہناء 
الفاعل (إلی صاحبه) أي إلی البائع (سلعته) المذکورۃ لفساد 7ج ٠‏ فإن البیع 


المَاسد یجب رذہ. 

قال الباجی: وھذا علی ما قال: إن من ابتاع شیئاً من الحیوان وغیرہ 
ابتیاعاً غیر جائزء یرید فاسداء فیرد لآاجل فسادہء فإن المبتاع یرد علی البائعء 
7 یقتضي رد ا اہ اكها سے ٘ خلاف فی فا مج فيه ما روی 
ا رت ا تھی 

زقال مالت) نی الصور2 ااکررت 0 ااسالت 0ا کتیا ات آو ساب 


.)۱۹۰ /٦( االمتقی)‎ )١( 
۲ 





۹ ۔ کتاب الوصیة (۷) باب 


سی بیو شوسیا ہا یزار سر5 رت رت 
ذِٰكَ إِلَْو. وَذٰيِكَ آَنّهُ ضَمِتَھَا مِنؿ یَوْمَ فَبَفَهَا. فَمَا اد فِیمَا مِنْ 
اج ت2 لف کات فی ٥ك‏ جن ْمَاؤمَا وَزیَادِتُهَا لَەُ ة. وَإِنَ 
لرّجْلَ يَقبِضٔ السْلَعَةَ فِي زَمَانِ هي فيه نَاْقَةٌ مَرْعُوبٌ فِيھَا. ثمَ 
وی ا سو کا لا بْرِیدمَا أَحَد. یق الرَجُل 

ِنَ الرّجُْل. فَیيعُهَا بِعَشَرَةِ عَنَائِيرَ. وَیْمُيکُھَا وَتَمنْها ذْكَ. ثمَ 


لتغیر سوقھاء ونحوہ (فلیس لصاحب السلعة) أي للبائع (إلا قیمتھا) التي کانت 
(یوم قبہضت) السلعة (منهء ولیس) لە قیمتھا (یوم یرد ذلك) المبیع (إليه) یعني 
یکون للبائع قیمة السلعة یوم القبض؛ لا یوم الو 


(وذلك) أي وجه إیجاب القیمة یوم الفتضق (أآنہ) ای المشتری (ضمنھا من 
یوم قبضھا) فکان فی ضمانە من یوم القبض؛ لان ضمان البیع الفاسد بالقبض 
(فما کان فیھا) أي فی السلعة (من نقصان بعد ذلك) اي بعد القبض (کان عليه) 
أي علی المشتري 

(فبذلك) أی بسبب أن النقص عليه (کان نماؤھا) أي نماء السلعة 
(وزْيایتھا) عطلت تیر للعاد (لا آی تنسری یس تا کاق تی السلَة سن 
نقص بعد یوم القبض؛ فعلی المشتريء کذلك ما کان فیھا من نماء فللمشتري . 


(و) توضیح المسألة المذکورۃ (إن الرجل) المشتري (یقبض السلعة في 
زمان هي فيه نافقة) بالفاء والقاف أي رائجة (مرغوب فیھا) تأکید لقوله: رائجة 
(ثم پرڈھا فی زمان هي فيه ساقطة) عن العیونء کاسدة غیر مرغوب فیھا للا 
یریدھا اأحد) ولا یمیل إلی شراٹھا (فیقیض الرجل) المشتری (السلعة من الرجل) 
البائع (فیبیعھا بعشرة دنانیر) مثلاً (أو یمسکھا) ھکذا فيی جمیع النسخ الھندیة 
بلفظ آوء وفی جمیع النسخ المصریة بالواو ھاھناء أي یمسك المشتري السلعة 
(وئمٹھا ذلكف) جملة حالیة أَي یمسکھا عندہ حال کون ثمنھا عشرة دنانیر. (ثم 

ض۷۳ 


۹ ۔ کتاب الوصیة (۷) باب 


"دا نما لھا فان پ وی روغ پ 
کاو رظ ےتا ا ت2ر مھ سان آڑ تار رتا 
مھا دِینَار. ثُمٌ يرتُمَا وُقیمٹھا یم پردھا عَشرة دنائیر . فَلَيْس عَلَی 
لق وآ ٢‏ لغامیا تام کا کات دو صسوم ومک 


یرڈھا) بعد ذلك (وإنما ٹمٹھا دینار واحد) مثلاً جملة حالیة أیضاء أي یرڈھا بعد 
ذلك حال کون ثمنھا دیناراً لکسادھاء فکأنه أضٗ البائع بإمساکه تسعة دنانیر . 

(فلیس لە) أي للمشتري (آن یذھب من مال الرجل) البائع (بتسعة دنانیر) 
لان المشتري لو لم یمسکھا عندہ لباعه البائع في زمان النفاق بعشرة دنانیر 
فلا بد ان یؤدي المشتري إلی البائع عشرة دنانیرء وھذا مثال الکساد. 

ثم مَثْلَ عکسّه بمثال النفاقء فقال: (أو یقبضھا) أي السلعة (منه) أي من 
البائع (الرجل) المشتري (فیبیعھا بدینار) أي قیمتھا إذ ذاك دینار (أو یمسکھا) 
ھکذا فی جمیع النسخ المصریة والھندیة بلفظ أو ھاھناء وکان الآأوجه أن یکون 
نسق الکلامین واحداء إما بلفظ أو في الموضعین کما في النسخ الھندیةء وھو 
الاوجەء او بلفظ الواو في کلیھما (وإنما ٹمٹھا) حال القبض (دینار ثم یردھا) 
علی البائع (وقیمتھا یوم یردھا عشرة دنانیر فلیس علی الذي قبضھا) أي علی 
المشتري (آن یغرم لصاحھا) البائع (من ماله) أيى مال امشتری (تسعة دنائیر) 
لانه إذا ردڈّھا حال کونھا عشرۃ دنانیرء فکأنه أعطی البائع من عندہ تسعة دنانیر. 

قال لاح یت یرد اوج الپ نے ا2ةء لکنا لس لہ آن 
بأاخذھا سلیمة قیمتھا عشرةء ئم یردھا معیبةء فکذلك لیس عليه أن یأخذھا 
ناقصة فی بدنھاء وقیمتھا دینارء ویردھا بعد تمامھا ونمائھا وقیمتھا عشرۃ 
وکذلك الزیادة والنقصان فی القیمةء انتھی. یعنی إذا زادت قیمتھا ففات عنه 
ردّھا؛ لان حوالة الأسواق مؤثر عند مالك. فلا یردھا حینئذ عندہ بل تر 
قیمتھا دیناراً واحداً. 


.)۲۱۹۱/٦( (المتقی)‎ ۱) 


۲٤ 


تھے سے 


ٹم أجمل الحکم فقال: (إنما عليه) أي علی المشتري (قیمة ما قبض یوم 
قبضه) قال الباجي''': إن المبیع کله علی ضربین: ضربٌ لە مثل کالمکیل 
والموزونء والمعدودء وضربٌ لا مثل لە؛ کالحیوان والثیاب والعروضء آما 
ماله مثل فإن هذا ردہ بأن یرد إلی البائع ما أخذ منهء إن کان باقیء فإن 
عدمت تلك العینء فمثلھاء ووجه ذلك أنە لا یفوت بفوات عینه؛ لان وجود 
مثلھا یقوم مقام وجودھاء ولا تفوت بتغیر أسواقھا؛ لان تغیر عینھا لا یفیت 
ردھاء فبآن لا یفیتھا تغیر قیمتھا مع سلامة العین أولی؛ واحری؛ وأما ما لا 
مثل لەء کالحیوان والثیاب والأرضین والاأشجار فلا یخلو ان یکون مما 
تل نمتء گالعاقی ھا ے ارس ا ئل کالترر راتا 

ما ما ینقل ویحول؛ فإذا فات عند المبتاع کانت عليه قیمته یوم قبضهء 
وفواته یکون بالزیادة فی عینهء آو النقصان منھاء أو بتغییر سوقه علی وجە 
تصحیح البیع الفاسدء وبھذا قال مالك وأصحابهء وقال أبو حنیفة والشافعی : 
یرد ما کانت عینه موجودةء فإن فات رد قیمتھاء وقوله: فلیس لصاحب السلعة 
إلا قیمة سلعته یوم قبضت٠‏ پرید أنە لما قبضھا علی الضمان کان لە نماڑھاء 
وعليه نقصھاء وذلك یشتمل علی تغییر البدنء والقیمةء وقال الشافعی : یلزمہ 
قیمتھا یوم التلف . 

لم قال: وھذا فیما ینقل ویحول: فأما ما لا ینقل ولا یحول کالدور 
والأرضینء فعند ابن القاسم لا یفوت بحوالة الأسواقء وتغیر القیمةء ویفوت 
البیع الفاسد بالبیع الصحیح؛ فمن اشتری سلعة شرا٤‏ فاسدا ثم باعھا بیعا 
صحیحاً لم یرد بیعەء وصحح بیعه الاولء انتھی. 


وقال ابن رشد'''': اتفق العلماء علی أن البیوع الفاسدة إذا وقعت؛ ولم 


.٦۱۹۱/٦( االمتتقی)‎ )١( 
.)۱۹۴ /۲( آہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۰۵ 


٭+٭ ؿي ‏ يؿي ٭ ؿٴ يؿٴ یْٛ ؿ٭ ؿ٭ ؿق ٭ يؿ ؿ ٔثْ ك٭ٴ٭۴ق + ىةج ؿ +ی+>٭ ؛ؿ“ج ؿؤٌ ؿٴ ی6ؤٴ ىؿٰ ےج“ جج ج :یج ٴ:ھ>ج يڑ ٭+ج جج قجق ےمج دج ھج ےج ق “٭ جم ؿق ج یؿؤ یؿ“ يیؿڑٴ ۹یھوؿٴ بج سج >>“ ویج و" ٭و “وج جو مج مم وج ےم م+ مھ 


تنت بات :عق تھا آر كا2 آر تتفنات ارز خرالة سرقہ۔ آلَ خَکُتھا لیذ 
أعني أن يیَرّدٌ البائع الكمنَء والمشتري المثمون. 


ٰ واختلفوا إذا قبضتء وتصرف فیھا بعتقء آأو ھبةء آو بیع آو غیر ذلكء 
بی ساکر اعفم ناب عل ذتت ثورت> و کے اتک ک0 اك دا سے او 
نقصت٠‏ فقال الشافعي: لیس ذلك کلە فوتاء ولا شبھة ملك في البیع الفاسدء 
وآن الواجب الرڈ وقال مالك: کل ذلك فوثٌ یوجب القیمةء إلا ما روی عنه 
ان رغب کی الرباء آنه لیس بقوت+ وظل ذَلك قال اہو حینة. ٰ 


والبیوع الفاسدة عند مالك تنقسم إلی محرمة؛ وإلٰی مکروھهة؛ فالمحرمة 
إذا فاتت مضیت بالقیمةء والمکروھة إذا فاتت صحت عندہ وربما صح عندہ 
بعض البیوع الفاسدة بالقبہض لخفة الکراہةء فالشافعیة تشبه المبیع المفاسد 
لمکان الربا والغرر بالفاسد لمکان تحریم عینه کبیع الخمر والخنزیر فلیس 
عندھا فيه فوات؛ ومالك یری أن الٹھي في ھذہ الامور إنما هو لمکان عدم 
العدلء فإذا فاتت السلعة فالعدل فیھا هو الرجوع بالقیمة؛ لأنه قد تقبض 
السلعةقفء وھي تساوي الما وترذٰ وھيی تساوي خسبالَة ان بالعکسں:لللٰك 
یری مالك حوالة الأسواق فوتاً في المبیع الفاسدء انتھی. 

وبمثٹل قول الشافعی ۔ رحمه اللہ ۔ قال أحمدہ قال الموفق''' فی بحث 
البیع بشرط: فان حکمنا بفساد العقد لم یحصل بە ملكء سواء اتصل بە القبض 
و لم یتصل؛ ولا ینفذ تصرف المشتري فيه ببیع؛ ولا ھب ولا عتقء ولا 
غیرہء وبھذا قال الشافعیء وذھب آبو حنیفة إلی أن الملك یثبت فيه إذا اتصل 
بە القبض؛ یہت الرجوع فیەء فأخذہ مع الزیادة المنفصلة إلا ان یتصرف فيه 
افشتری تضرتا و یمنع الرجوع فيه فاخذ قیمتہ: واحتحٌ بحدیث بریرةء فإن 


.)۳۳۷ /٦( (المغني)‎ (١( 


۲٦ 
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عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ اشترتھا بشرط الولاء؛ فاعتقتھاء فآجاز النبی گل 
العتق . 

ولناء أآنه مقبوض بعقد فاسدء فلم یملکه کما لو کان الثمن میتةء أُو 
دماء وأما حدیث بریرۃ - رضي الله عنھا ۔ فلیس فيه ان عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ 
اشترتھا بھذا الشرطء بل الظاھر ان أھل بریرة حین بلغھم إنکار النبي پل ھذا 
الترط تد 

وعليه رد المبیع مع نمائه المتصل؛ والمنفصل؛ وأجرة مثله مدة بقائه فی 
یدہء وإن نقص ضمن نقصه لانھا جملة مضمونة فأجزاؤھا تکون مضمونة 
اأیضاء فان تلف المبیع في ید المشتري؛ فعليه ضمانه بقیمته یوم التَلَفِء انتھی. 

وفي (الھدایةا''": إذا قبض المشتري المبیع في البیع الفاسد ملك المبیع 
ولزمته قیمتهء وقال الشافعيی: لا یملکه وإن قبضهہ؛ لنه محظور؛ فلا پنال بہ 
نعمة الملك؛ وصار کما إذا باع بالمیتةء ولناء ان رکن البیع صدر من اأھله 
مضافا إلٰی محلهء فوجب القول بانعقادہء فنفس البیع مشروع؛ وبهە تنال نعمة 
الملك؛ وإنما المحظور ما یجاورہ کما في البیع وقت النداء؛ والمیتة لیست 
بمالء فانعدم الرکن ثم قال: ولکل واحد من المتعاقدین فسخه رفعاً للفساد 
انتھی مختصراء 

وفي (الدر المختار!''': إذا قبض المشتري المبیع برضا بائعہ ملکە بمثله 
إن مثلیء وإلا فبقیمتہ یوم قبضە؛ لن بە یدخل فی ضمانه فلا تعتبر زیادة قیمتہ 
کاو اتی 

۔قلت: ومعنی قوله: ملکه أی ملکا خبیثاء ولذا صرح المصنف وغیرہ من 


.)٢۵٥/٢( )١( 
.)۲١١ ٣١١ /٥( )۲( 


۳۷۷ 





۹ ۔ کتاب الوصیة (۷) باب 


سے و ےت و و و ا1 ل74 وب کت و کت و را کی 2 
قال : ومما :و ان الماری ادا سری السلعة. فانما 
نے 7 0" یوْمَ يَسْرقھا. فان گان يَجبٔ فيه القَە لقطءۃ . کان ذلكَ 
سے ہد ہے کی مو مر سوے سای 
غً 4 ص۱“ کون ,رھ یہ 


جے سے ہے 


للع بد ذَيك. ولا بالّدِي یُوجبٔ عَلَيْهِ فَطعاً لم يَكنْ وَجَبَ عَلَيه 


ت0 ھا >> ەہ کل و ا ات 


ایی بضغ مه عٹا کڈ وجب علبو تو حرق وڈ مت بل 


اق ل اکر امرس می اوافو فسخ البیعء ومعنی قوله : بمثله أنه إِن ملك أو 
تنک ارد و الد انا وإلا فقیمته یوم القبض؛ کا صرح اوح افرح 


(قال مالك) فی توضیح المسألة السابقة بذکر نظیرھا (ومما یبین ذلك) ای 
الحکم المذکور في المسأَلة السابقة من أُن العبرة للقیمة یوم القبض (أن السارق 
إذا سرق السلعة فإنما ینظر) في بلوغ نصاب القطع (إلی ثمنھا یوم یسرقھا فإِن 
کان) ثمنھا یوم السرقة بمقدار (یجب فيه القطع) أي بلغ ثمنھا نصاب القطع 
(کان ذلك) أي قطع الید (عليه) ثابتاً (وإن استأخر قطعه) لأسباب ذکر منھا اثنین 
تمثیلا . (إما فی سجن) أي بسبب سجن (یحبس) المشتري ببناء المجھول (فيه 
حتی بنظر فی شآنهہ) أي یلزمه القطع أآم لاء وھذا غایة الحبس (وإما أن یھرٴب) 
ہضم الراء (السارق) فتأآخر القطع لھربە (ثم یؤخذ) السارق (بعد ذلك) ہزمان . 


(فلیس استئخار) أي تأخیر (قطعه) لواحد من الآمرین المذکورین (بالذي 
یضع)أي یسقط خبر لیس (عنه حداً قد وجب عليه) سابقاً (یوم سرق) لبلوغ ثمنہ 
یومئذِ حد النصاب (وإن رخصت) اي صارت رخیصا (تلك السلعة بعد ذلك) 
أي بعد السرقة (ولا بالذي) عطف علی قولەه: بالذي یضع (یوجب عليه قطعا) 
موصوف صفتە (لم یکن وجب عليه) لنقصان ثمنھا عن حد النصاب (یوم 
أخذھا) أي یوم السرقة (إن غلت تلك السلعة بعد ذلك) الیومء فالعبرة في قطع 
الید بیوم السرقة. 


۷۸ 


۹۔ کتاب الوصیة (۸) باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


(۸)( باب جامع القضاء وکراھیته 
93۵م۷)۸)۸ ۔ حذْثني مَالِكَ عَنْ یخییٰ 1 ہی بن سُعید؛ 





قال الباجي''": یرید أن القبض في البیع الفاسد قبض یعتبر فيه القیمة: 
فکان الاعتبار فيی ذلك بقیمته یوم القَیقّن)َ دون یوم الحکم کقیمة ما سرق؛ 
وتأثیرہ فی وجوب القطع؛ لانە لو سرق ما قیمته أقل من النصاب؛ ثم زاد عندہ 
عن ذلك؛ لم یسقط عنه القطعء کذلك إن اخذ بالبیع الفاسد ما قیمته عشرة 
دنانیر؛ ثم نقصت قیمته عن ذلك لم یسقط عنه غرم عشرة دنائیرء ولو قبض ما 
قیمته دینارء ثم بلغت قیمته عشرة دنانیں لم یجب عليه غرم ما زاد علی الدینار 
لزیادة قیمة المقبوض بعد القبض: 

۳٠‏ ہپس (۲). آ ۰ ذلاچۓہ ۰ ٭ ٭۰- 

قال الموفقٴ ‏ : لو آخرجھا وقیمتھا تثلائة دراهم فلم یقطع حتی نقصت 
قیمتھا قطع؛ وبھذا قال مالك والشافعي؛ وقال أبو حنیفة: یسقط القطع؛ لن 
النصاب شرط فتعتبر استدامتهہ؛ ولنا آئ نشقص حدٹ فی الغی فلم یع 
القتطعء کما لو حدث باستعمالهء انتھی . وبقول الائمة الثلاثة قال محمد وزفر 
کما فی (الھدایة) وغیرہ. 


(۸)( جامع القتضاء وکراھته 
أي الأحادیث المتفرقة فی القضاء وکراھة اختیار القضاء. 
۱۶ءء۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأآنصاری (أن أبا الدرداء) 
عویمراً بالتصغیر؛ وقیل: عامرء الصحابي الجلیل؛ قال الزرقانی””": ھذا 
منقطعء لکن آخرجہ الدینوري في (المجالسة) من وجە آخر عن یحبی بن سعید 


.)٦۱۹۱/٦( ا المتقی)‎ )١( 


.)٥٥٤ /۱۲( (المعنيی)‎ (٢( 
.٦)۷٥/٤١( ؛ شر الزرقاني)‎ )۳( 


۳/۹ 


۹۔ کتاب الوصیة (۸) باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


1 


كتَبَ إلّی سَلمَانٌ الارییٔ: أَنْ عَلَم إِلّی الأَرض الْمْقَدَسَة. سی 





عن عبد اللہ بن هہیرۃء انتھی. وفي (التھذیب): قال ابن المدیني في (العلل): 
قت) آئ آ اقترداء سر ھی سی جار قاضیا ختالاف کا نی 
(المحلی) (إلی سلمان الفارسی) ابی عبد الله الرامھرمزيی؛ ویقال لە: سلمان 
الخیرء الصحابي الشھیر أصله من أصبھانء وقیل: من رامھرمز؛ أول مشاھدہ 
الخندقء مات سنة ٣۳ھ‏ یقال: بلغ ثلثمائة سنةء وقیل آکثر من ذلك. 


(أن) بفتح الھمزة وتخفیف النون (ھلم) بشد المیم المفتوحة أي تعال (إلی 
الأرض المقدسة) زاد الدینوريی (وأرض الجھاد+. قال الباجی*': یرید المطھرۃة 
والمقدس فی کلام العرب المطھرہ وإنما أراد موضعاً من الشامء یسمی 
المقدس؛ ومن سمی مسجد إیلیاء البیت المقدس یرید المطھرء ومعناہ أنه مطھر 
مما کان فی غیرہ من المواضع من الکفر وکان ذلك في وقت من الاوقات: 
فلزمه الاسم والوصف بذلك: ویحتمل أُن یکون معنی تقدیسھا تطھیرھا آن فیھا 
یطھر من الذنوب والخطایاء فیکون معنی المقدس المقدس أھلھا . 

رت عاى سناھتا اقائیل فرل ملباتاہ آ الارضن لا تاس آدا 
اقم مس کلہمہ تا مد ساھ اترقطی کا ھابل عاومف 
مل بیت المقدس بذلك فی وقت عملوا فیه بطاعة اللہ وکان کثیر منھم أنبیاء 
وسائرهم اُتماعاً للانہاءء ولعله کان ذلك فی اقت آمر زا دہ تھا ایر 
السقشرت رای ای افو کات مکتاما سی ذك ارت تد افلیا 
وتَطِهَرْهم من الذنوب؛ انتھی. ٰ 


وبسط الخیء ٣”‏ نی اأحوال بہت المقدس؛ وضطه بمتح أُوله وسکون 
)١(‏ ا المتتقی) .)۱۹۲//٦(‏ 
)٢(‏ انظر : (معجم البلدان؛ .)٦٦٦١٦ /٥(‏ 


۸۰ 


۹ ۔ کتاب الوصیة (۸) باب )۱٢١۸۸١(‏ حدیث 





> س ہے ہہ و و ا کی بجی ہے وس ۸000٦‏ نے 72-7 
فکتب إليْهِ سُلمَان: إن الازض لا تقدس اخَدا. وإنما یقَدس 
اوس 71 سا نے ہہ کی عس ہے ×.ت- 7 ۔ ٍ 0201 - 
الا سات عمله. وقد بَلعْنی اأنك جُعلت طہہا تداوی . فان کت ترقی 
کس اوت کا یں .- یہ کا ور و و و کم عو ور و کے 

فنعما لک . وإن کنت متطبا فاحدر ان تقتل اإنسانا و ا و ا و ور وک 





ثانیەء وتخفیف الدال وکسرھاء وقال: أي البیت المقدس المطھر الذی یتطھر 
بە من الذنوب . 


(فکتب إليە) أي إلی أبي الدرداء (سلمان) فی جوابە: (إن الأرض لا 
تقدس) أي لا تطھر (أحدا) أي لا تطھرہ من الذنوب (وإنما یِقَدُسُ الانسان) 
بالنصب مفعوله (عملۂ) الصٌالحٌ في أَيْ مکانٍ عمل؛ وزاد سلمان فی کتابه إلی 
أبي الدرداء فقال: (وقد بلغنی أنك جعلت) ببناء المجھول (طبیباً) أي قاضیاء 
کان اس الترداَ ولي قاضیاً بدمشق عن معاویة في خلافة عثمان ۔ رضي الله عنه 
ے ومات بھا سنة ٢۳یف‏ وھو ول من ولي القضاء بھاء وکان معاویة استشارہ 
فیمن یولي بعدہء فأشار إلی فضالة بن عبید الأنصاريء فولاہ الشام بعد فقد 
أآخرج البيھقي في 9سننہا''': ان أبا الدرداء لما حضرته الوفاۃء کان یقضي بین 
أُھل دمشق؛ قال لە معاویة : من تری لھذا الامر؟ قال: فضالة بن عبیدء انتھی. 


والطبیب فی الأصل الحاذق بالأمور العارف بھاء وبه سمي المعالح 
للمرضء وکكني بە هاھنا عن الفصال بین الخصوم؛ لن منزلة القاضی فی 
إصلاح الأحوال بین الخصوم بمنزلة المعالج في إصلاح البدنء وإليه آشار 
بقوله (تداوي) من الآأمراض المعنویة (فإن کنت تبرئ) من الابراء یرید به 
إصابة الحق ودفع الباطل: فان الباطل داء لا بد من إزالته (فتعمّا لك) بکسر 
النون وفتحھا وبعین مکسورة ومیم مشددةء وبھما قری في التنزیل أي نعم شیا 
لك ھذا الإبراء (وإن کنت متطبباً) بموحدتین أي متکلفاً فی الطب بدون العلم 
(فاحذر أن تقتل إنساناً) أي تحکم بغیر الحقء فیزید بذلك الباطل إلی حَدٌ لا 


الین الکرزی:(۸۷/۱۰).. 
۱ ۸(۱ 


۹۔ کتاب الوصیة (۸) باب )۱٢۸١(‏ حدیث 





مے ہہ 


تقر قفا کا آر الات کیک اک ےآ 2 
َظَرَ إِلَيْهمَا. وَفَال: ارْجعَا إِلَیٗ. أَعِیدًا عَلَیٗ فَصُتَکُمَا. مُتَطبْبْء 
خاااف 

نا اٹ کا کا تو 1ا کن 60ا0 کا نے دن ہے 


مر 


۰ھ رر پر تھے ہے سم ٤‏ ےہںے۔ )٢ےہ‏ 
فی شیٗء لە بال. ولمثله إجارۃ. فھُو ضَامن لِمَا اصات العید . 


عر ہے حر صے 





یمکن استرجاعهء فیکون ذلك ہمنزلة قتل الطبیبء لمن رام برأہء ویحتمل ان 
پرید بە حقیقة القتل بأن یقضي بقتل من لا یجب قتله (فتدخل النار) بذلك؛ اي 
تستحق دخولھا إن لم یعف عنكء وھذا ظاھر فیمن قضی بدون تکمیل ما یقف 
غاد التضافَ 

ما من استکمل شرائطه فیرجّی أن لا یأئم بذلكء وقد أخرج أبو داود''' 
عن بریدة مرفوعاً: (القضاة ثلائة : واحد فی الجنة واثنان فی النارء فأما الذي 
فی الجنة فرجل عرف الحق؛ فقضی بەء ورجل عرف الحق؛ فجار في الحکكم 
فھو في النارء ورجل قضی للناس علی جھل فھو في النارا. 

(فکان أبو الدرداء) - رضی اللہ عنه ۔ (إذا قضی بین اثنین) فی خصومة (ثم 
أدہرا عنه) أي رجع الخصمان من بین یديه (نظر إلیھماء وقال : ارجعا إلي) 
بتشدید الیاء (أعیدا علی) بتشدید الیاء (قصتکما) لکي أتثبت مرة آخری في 
أمرکماء فأعاد النظر فی آمرھما مبالغة فی الاجتھاد ثم قال: أنا (متطبب والل) 
یت الہ لم علق مس الاتقاق :و الشرف نی اھ غر :اسم 

(قال مالك: من استعان عبداً) لغیرہ (بغیر إذن سیدہ فی شيء لە بال) أي 
شان. یھٹم بەء ومنہ حدیث اکل أمر ذي بال لم یبدا بحمد اللہ) الحدیث 
(ولمثله إجارة) یعني یستأجر لمثٹل ھذہ الأمور فی المعتاد والاغلب عند 
الناس (فھو) أی المستعین (ضامن لما أصاب العبد) الجملة دالة علی الجزاء لمقوله: 


.)۲۳۱٣( أخرجه أبو داود (۷۳٥۳)ء والترمذی بنحوہ (۱۳۲۲)ء وابن ماجهە‎ )١( 


۴۸۱۲ 


۹ ۔ کتاب الوصیة (۸) باب )۱١۸٦(‏ حدیث 
مات ہے کے سرد سو ہے کے ےر نے ا 8 ےج ے ہي ۔. '۔ کوک کرد کہ 
٤‏ کپ 2 _ ضس می وط کے ب۸60 مب ے_ سب۶ سے و ١ط‏ 
ان ات العمد نسے'ء . ون سلم العمد فطلب سمدہ إجارته تا 
س سم کے ای ح2 ےر ےر .- و سے 
عمل: فذلكَ لس وھو الامر عندنا . 





(إن آصیب العبد بشيء) من الجروح وغیرہ (وإن سلم العبد فطلب سیدہ إجارته) أي 
آجرۃ عبدہ (لما عمل فذلك) جائز (لسیدہ) أي یجوز لە اأخذ الأآجرۃ علی عبدہ (وھو 
الأمر) المختار (عندنا) بدار الھجرۃ. 


فال :اس 777 عكا سض افیقیور مو ملس الف رت وی ا رسے: 
لس فی الله ستاع رت ضمان ما أصابھم وإن قال ساداتھم : لم نأمرهھم 
بالاجارة إلا أن یستعملوا في آمر مخوف؛ کالیئر الحمئةء والھدم تحت جدارء 
فیضمن إِن لم یکن بإذن السیدء فإن اذن لە السید علی الإطلاق فی العمل 
فاستعمله المستاجر؛ فان الأعمال علی ثلائة آضرب : 
مالك في (المدونة): لانه لم یؤذن لە فی الغرر؛ وإنما أُذن لە فی العمل 

والضرب الثانی: ان یستعمله فی عمل معتاد لە إجارةء فھذا فی ضمان 

والضرب الغالےٹ: 2 یستعمله فی عمل معتاد ولا خر لہ کمناولة 
القدح؛ والنعلء فلا ضمان فيهء قاله ربیعةء وحکی القاضی أبو محمد عن 
المذھب : ولا أجرة فیه مع السلامةء ولا ضمان فیه مع التلفء انتھی . 

ٹم قال: وما وجب فيه الضمان فإن السید مُحَیْرْ بین ان یضمنه قیمة 
ال آو کَِمة عمله؛ قاله ابن القاسمء ووجھه أأنه قد تعدی علی الرقبة 
واستوفی العمل . وضمانھا متنافيِء فکان لە أن یطلب أیھما شاء انتھی . 


.)۲۱۹۳ /٦( ا( المتقی)‎ )١( 


۴۸۳۳ 


۹ ۔ کتاب الوصیة ر۸( باب )۱٤٢۸۸١(‏ حدیث 





وو و ےو جو ےج جج جج ےج و ےو و مم مھ و ےم ےج جوم مم ےم دم ےمم و و مم و مم ھی و و مھ یم وم ہے 8> ە ٭ ہم 





وقال ابن حزم تن (المحلی۷'٭: من عقصب شیئاء أُو اذہ بعیر حق؛ 
لکن ببیع محرم؛ او هبة محرمة أو بعقد فاسد أو هو یظن آنه لە؛ فعرض _ 
عليه أن یرہ إِن کان حاضرأء أو ما بقی منە إن تلف بعضهء ومثل ما تلف 
منئە4؛ أُو پرذہ ومثل ما نقص من صماته؛ وآن رو گل جا اغتل منەء وکل ما تولد 
ملهء سواء الحیوان: والدورء والشجر؛ والأرض: والرقیق؛ وغیر ذلك؛ فمن 
خالف ما قلنا فقد أباح کل المال بالباطلء وأباح المال الحرام. 


وقد اختلف الناس فی ذلك؛ فقال بعض التابعین وبعض المتآخرین : کل 
ذلك للغاصب وللمستحق اق تقال ھحررتھ سا کر لاحب ان 
صوف؛ أو.]جارۃ فھو للغخاصب؛٠‏ والمستحق عليه: وأما الولد فللمستحق: وَفَرق 
آخرون فی ذلك ہین المستحق عليه وبین الغاصب؛ فجعلوا کل ذلك للمستحق 
عليهء ولم یجعلوہ للغاصب؛ وِفَرّقَ آخرون بین ما وجد من ذلك قائماً وبینما 
ملك منە؛ فلم یضمنوہ ما ملك؛ ومذہ کلھا اراء فاسدةء وحجة جمیعھم 
الحدیث الذي لا یصح: (الخراج بالضمان) إلی آخر ما بسطه. 

رتال اقع تع × زك عضب ھیتا تصاد ضیتاہ آو سب قطا یو 
لسیدہ وإن غصب جارحاً کالفھد فصاد بەء فالصید لمالکە؛ لانه من کسب 
× مال فأاشبهہ صید العبدء ویحتمل أنه للغاصب؛ لأنه الصائدء والجارحة أآلة لە؛ 
ولھذا یکتفی بتسمیته عند إرساله الجارح ء وإنذ غصب قوساً أو سھمأاء فصاد 
بەء ففيه وجھان: أنه لصاحب القوس؛ لأنه حاصل بەء فا٘شبه نماء ملکە: 
وکسب عبدہء والثانی : للغاصب؛ لن الصید حصل بفعله؛ فإن قلنا: هو 
للغخاصب؛ فعليه آجر ذلك کلەء مدة مقامه في يہ ان کان له اح وق فلا 
هو للمالك.لم یکن لە آجر في مدة اصطیادہ فی أحد الوجھینء لان الاجر في 


.)٦٣٤٣/1۸ )١( 
.)۳۹۰ /۷( انظر: (المغنيی)‎ )۲( 
۳۸۸۔٤‎ 


۹۔ کتاب الوصیة (۸)( باب )۱٤١۸۸١(‏ حدیث 
قَا َىست جا >َقُولّ فی الْعَبْدِ يَکُون بَعْضهُ خْرّا َبَحْضه 


رق إنَهُ بُوقَ مَالْهُ بیو رن 0 شیک ظا ات 


سح 


پا فیه نے اویککیٹین بِالمَعْرُوفِ . -- 1 :/ وو وی عو ول کک ا ا و او و ۱ 


مقابلة منافعه. والثانی : عليه أجر مثله؛ لنە استوفی منافعه أشبه ما لو لم یصد 
قشاء تین خض1 

(قال مالك فی العبد) الذي (یکون بعضه حرا) بأن عتق بعضه (وبعضه 
مسترقاً) أي بقی بعضہ رقیقاً (إنه یوقف) ببناء المجھول أي یبقی (ماله) نائب 
الفاعل (بیدہ) قال الباجي'': وھذا علی حسب ما قال: إن العبد قد یکون 
بعضه حراء وذلك بوجوو؛ منھاء أن یعتق المعسر حظہە منە؛ فلا یقوم عليه حظ 
شریکه لعسرہ ومنھا؛ ان یوصي بعتقه ولا یترك مالاً غیرہء فیعتق ثللہء وغیر 
ذلك من الوجوہ؛ فإن ماله یوقف بیدہ ما کان لە قبل عتقهہ وما اکتسبه بعد 
رلا لق آق بثرت تا مل یق غروین 3 الا ضا ملف ]لا ئی کطشرہ رنندہ 
من کتاب ابن الموازء وابن سحنون عن آبیە. 

(ولیس لە أن یحدث) ببناء الفاعل والضمیران للعبد أو لسیدہ (فیه) أي في 
ماله (شیتاً) قال الباجی: یرید لیس لمن لە بعضه أُن یزیله؛ ولا للعبد أن یفوتہ 
ولە أن یٹجر فيهء ویْنَمُيه فی التجارة المأمونة في آیامه التي لەء رواہ ابن نافع 
عن مالك فی (العتبیةاء ووجه ذلك أن تصرفه فی تلك الایام لەء ولە ان یِنمَي 
ماله لحقهء ولیس للسید إزالته من یدہء ولا أن یأخذ من ماله شیئاء وإن احتاج 
إلیەء ووجه ذلك أنه مال للجزء الحر الذی فيه حق؛ فلیس لاحد ان یفوته 
عليهء انتھی مختصراً. 

(ولکنهہ) أي العبد (یأکل فيیه) ولابن وضّاح منە (ویکتسی بالمعروف) أَيٍ 
بلا سرفء قال الباجی: ظاھر اللفظ أنه یقتضی أنه ینفق منە علی جملته دون 


.]۲۱۹١/٦( ا المتقی)‎ )١( 


۴۸۰۵۰ 





۹۔ کتاب الوصیة (۸) باب )۱٢۸١(‏ حدیث 


٠ 
ئ٣‎ 


حصہ الحریف وذلكَ ان المان مشٹرك ولذلك منع منە لحق سید فلم یکن لہ 
آ3 تق مه مت سیدہ: انتھی (فإذا ھلك) آي مات العبد المذکور (فماله للذي 
بی لە فیه الرق) ولو قل جزء رقه. 


قال الباجي”': وبە قال أبو حنیفة والزھري؛ وقال الشافعی فی أحد 
وووافے الس مہ ری اسحسات رف ال تا اھر ئاۃ 
کا کھ رر سے اق قحسات تالق رات رد کات غخظاے رٹارری 
والدلیل علی ما نقوله أئه موروث بالرق فلم یورث بالنسب ولا بالولاء 
کالسترق عسعہ اتی 


وقال الموفق''': المعتق بعضه إذا کسب مالاً ثم مات؛ وخلفه ُظِرَ فیه 
فان کان کسبە بجزئە الحرْء مثل إن کان قد مَایأً سیّذّہ علی منفعتەء فاکتسب فی 
أیامه أو ورث شیتاء فإن المیراث یستحقه بجزئە الحرء أو کان قد قاسم سیدہ 
في حیاتہء فترکثُہ کلھا لورثتہء لا حق لمالك باقیه فیھاء وقال قوم: جمیع ما 
خلفه بینە وبین سیدہء قال ابن اللبان: ھذا غلط؛ لآن الشریيك إذا استوفی حقه 
من کسبه مرة؛ لم یبق لە حق في الباقيی؛ ولا سبیل لهە علی ما کسبه بنصفه 
الحر؛ کما لو کان بین شریکین؛ فاقتسما کسبە؛ لم یکن لأحدھما حق في 
حصة الآخر. 

فأما إن لم یکن کسبه بجزئہ الحر خاصةء ولا اقتسما کسبە؛ فلمالك باقيه 
من ترکتە بقدر ملکە فيه؛ والباقی لورثتہء وإن مات لە من یرثەء فإنه بر 
کر تحت علی قدر ما فيه من الحریةء وھذا قول علي وابن مسعود 
- رضي اللہ عنھما - وبە قال ابنٌ المباركء والمزنی؛ وأھل الظاھرء وقال زید بن 


.]۲۱۹٦ /٦( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۱۲۷ ء۱۲٦١‎ /۹( (المغني)‎ (٢( 


۴/۸٦ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )۸( باب )۱٢١۸۸١(‏ حدیث 
ہہ سر سر ور مم : 7 2 ٤ہ‏ ۶ھ وم4 ٤‏ و2 و ۔ ۶ 


لت پتا ال علیہ ِن ڑم وڈ لود مَان۔ یی 00 
إِنْ أَرَادَ الْوَالِدُ ذْلِكَ. 


ٹاِک: لا پرٹ ولا پورٹ ؛ وأ حکامه احکام العید وبھ قال مالك والشافعی ٌ- 
القدیم؛ جعلا ماله لمالكِ باقيهء قال ابن اللبّان: هذا غلط؛ لأنە لیس لمالك 
باقیه علی ما عتق منە ملك: ولا ولای ولا هو ذو رحم. 

وقال ابن سُرّیج: یحتمل علی قول الشافعي القدیمء آن یُجُعل في بیت 
ال لاف 7س متا سای رتات التافی۔ ره اھَ: قنی 
اعت لباقت وف ا0ۃ تر رق رایت مر کر نات ننخاہ رکال 
طاووس؛ وعمرو بن دینار وأبو نوں وقال ابن عباس : هو کالحر فی جمیع 
اُحکامه فی توریثه والارث منه وغیرهمماٛ٘ وبه قال الحسن وجابر بن زید 
والشعبي والنخعي والحکم وحماد وا بن بی لیلی والثوري واتن یوسف ومحمد 
وداود. 
سعایتهہ؛ 7 نصف 7 وإان کان ۰ پا فولاؤہ کلە للدي اأعتق 
اقھی: ٰ 

وفی حواشی (السراجیة): المبعض : وھو من أعتق بعضه؛ مثل المکاتب 
عند الإمام أپی حنیفة عبد٘ ما بقی عليه درهمء فیَسْعَی في فکاك باقیەء وھو عندہ 
بمنزلة المملوك وقال صاحباہ او یوسف ومحمد -۔ رحمھما اللہ 7۰-9 سی حا 
07 یرٹ ویحجب بناء علی تجزئ الاعتاق عندء لا عندھماٛ٘ انتهَیٰ: 

(قال مالك: الأمر) المختار (عندنا أن الوالد) یجوز لە أن (یحاسب ولدہ) 
بالنصب مفعول یحاسب (ہما أنفق) الوالد (عليه) أي علی الولد (من یوم یکون 
للولد مال) إذ لا یجب علی الوالد نفقة الولد الغنی (ناضاً) أي نقداً (کان) مال 
الولد (أو عرضاً إن أراد الوالد ذلك) لا إِن لم یردہ یعنيی المحاسبة لیست بواجبة 


۸۷ 


۹۔ کتاب الوصیة (۸) باب )۱٢١۸۷(‏ حدبث 


۷ , ۸ ۔ وحذئثني مالك ۶2 ع و و ا ا و سد ا و ا ا 


علو تال اتا ی ٦“‏ ر متا علی یا ا090 می کاق فی علی لد السکر 
حتی صار لە مال بمیراث کان أو غیرہ فإن لە ذلكء سواء کان مال الابن عینا 
أُو عرضاًء قاله مالكء مکذا علی الاطلاق . 

قال القاضی او اع اك ومعناہ عنديی اُن یقول الاب : إنما أُنفقت عليه 
من مالي لآرجع عليهء فله الرجوع عليه بما أنفق عليه من یوم آفاد المالء دون 
ما أآنفق عليه قبل ذلكء انتھی . 

قال الموفق'': قال ابن المنذر: أجمع أھل العلم علی أن نفقة الوالدین 
الفقیرین اللذین لا کسب لھما ولا مال واجبة فی مال الولد وا جمع کل من 
نحفظ عنه من أھل العلم علی أن علی المرء نفقة أولادہ الأطفال الذین لا مال 

ٹم قال: ویٔشْتَرط لوجوب الانفاق ثلائة شروط: أحدھا: ان یکونوا فقراء 
لا مال لھم ولا کسب؛ یستغنون بە عن إنفاق غیرھم؛ فإن کانوا موسرین بمال 
و کسب یستغنون به فلا نفقة لھ لانھا علی سبیل المواساة؛ والموسر مستغن 
عن المواساقت انتھی . 

وفی ڈالھدایةا''': تففة الاولاد الضغاز علی الاب لا یشارکہ فھا اح 
کما لا یشارکه في نفقة الزوجة؛ ثم ۵3۵ئ8 تجب النفقة عليه إذا لم یکن 
للصغیر مال؛ أما إذا کان 2۵ لْفة الانسان فی مال نے میا کان 
او کر اتی 

۷-۔ (مالك عن عمر) مکذا فی النسخ المصریة معدولاًء وضبطە 
)١(‏ ا المتتقی) .)۱۹٦/٦(‏ 


.)۳۷۳ /۱۱( ذ(ا لمغنی)‎ )٢( 
.]۲۹۱/۱( )۳( 


۴۸۸۸ 





۹۔ کتاب الوصیة (۸) باب (۷) حدیث 


الزرقانی ہضم العینء وفی النسخ الھندیة عمرو بالواوء والصواب الأولء فإن 
الحافظ في (التعجیل)ء والحسیني فی (الإکمال في رجال المسند) ذکراہ ففي 
عمر یعني بضم العین (اہبن عبد الرحمن) بن عطیة (بن دلاف) ھکذا فی جمیع۔ 
النسخ الھندیة والمصریة بلفظ ابنء وھکذا ذکرہ فی (الاإکمال) بلفظ الابن: 
وذکرہ فی (التعجیل؟''' بلفظ أبي دلافء قال الزرقاني: بفتح الدال مضبوط في 
النسخ الصحیحةء وضبطہه بعضھم بضمھا آخرہ فاءء انتھی. 


وفی (المحلی): بکسر الدال المھملة لابن وضاح؛ ویفتحھا لعبید اللہ بن 
یحیمیء۔ وفی (ھامش البيھقی) حکی القاضي عیاض : ان دَلانا بتخفیف اللاِہ 
وھو عند الاکٹر بدال یابسة مفتوحةء. وعند بعضھم ھی مکسورةۃ: ووفع بخط 
المیصنف دلاف بضم الدال انتھی . 


(المزنی) نسبة إلی قبیلة مزینة المدني؛ قال الحافظ فی (التعجیل): وقد 
یسقط عطیة من نسبەء روی عن آبیە وعن أبي آمامة فی خروج الدابةء وأخرج 
مالك عنه عن أبیه قصة عمر ۔ رضي اللہ عنه - مع اسیفع جھینةء وغیر ذلك. 
ومن الرواة عن مالك من لم یقل فی روایته عن أبيهء قال ابن الحذاء: 
والصواب إلثباتەء وذکرہ البخاري؛ ولم یذکر فيه جرحا. 


قال الزرقانی” از رقتی شالت عد ترتتان وی ڈالسلی۷: 
الدارقطنی فی (غرائب مالك) من طریق روا در 
اأبیەه عن جدہ عن عمر ۔ رضي اللہ عنه - وله من طریق زھیر بن معاویة عن 
عبید اللہ بن عمر بن عبد الرحمن بن عطیة بن دلاف عن آبيه عن بلال بن 
الحارث عن عمر - رضی اللہ عنه -؛ انتھی . 


)١(‏ ہ۷ تعجیل المنفعة) (ص۲۹۸). 
(۲) شر الزرقانيی) .)۷٥/٤٢‏ 


۸۸۹ 





۹ ۔ کتاب الوصیة (۸) باب (۷) حدیث 


ری أُنَ خات وحن کات سیت ہی الْحَاجٌ. فیشْتَري الرُوَاجل 
شی کا 7 کے یی لقاع اث ٠٢٣‏ 00 


(عن ے) ھکذا فی نسخة (الزرقاني) و االتنویراء ولیس في جمیع النسخ 
الھندیةء ولا في نسخة الباجي ولا في آکثر النسخ المصریة لفظ عن أآبيه؛ 
وتقدم ما قال ابن الحذاء: الصواب إثباتەء وھو موجود في روایة البيھقي 
وابن حزم فی (المحلی)؛ ولم یذکر ترجمة عبد الرحمن ھذا فی (التعجیل). 


قال الزرقاني : وقد وصله الدارقطني وابن أبيی شیبة من طریق عبید اللہ بن 
عمر عن ابن ڈلاف عن أبيه عن بلال بن الحارث عن عمر - رضي اللہ عنه ے 
وآخرجه البيھقي في (سننه) من طریق ابن بکیر عن مالك عن عمر بن 
سرد یو د لاق اب آج رجا ہا حیقت اتحورت: 


(آن رجلا) هو الاسیفع الاتي بیانه (من جھینة) بضم الجیم وفتح الھاء 
قبیلة من خزاعة (کان) یسعی آن (یسبق الحاج) بالقدوم إلی مکة (فیشتري) لذلك 
(الرواحل) جمع راحلة الناقة الصالحة للرحل؛ قال صاحب (المحلی): ا 
للتفصیل لا للتعقیب؛ والمراد بقوله: تسق+> ازاذة السشق (فیغلی بھا) ضطه 
الزرقانی بصم التحتیة واسکان المعجمة؛: وقال صاحب (المحلی) شارح ۱ 
(الموطأً): من الاإغلاء أُو الغلاء فالباء علی الأول زائدة وعلی الثانی 
للتعدیقف وفيی روایة ابن حزم فی (المحلی)؛ و (البيھقي) فیغالی بھا . 

(ثم یسرع السیر؛ فیسبق الحاج) أي یصل بمکة قبلھم (فأفلس) أي صار 
مفلسا لذلك قال الباجی٭: پروی ان کات رتفت ات سی الحاج . ویجھد 
نفسه فیەء ویشتری لە الرواحل السابقةء فیزید فی ثمنھاء إما لأن قیمتھا أآغلی 
من قیمة غیرھا .آو لآنه کان یزید قیمتھا؛ لان من کانت عندہ کان لا یسمح بھا 
إلا باکٹر من قیمتھا لضنانته بھا لا سیما من یشتریھا بالدین؛ ثم کان یسرع 


.)۲۱۹۷ /٦( االمنتقی)‎ )١( 


۰ 


۹ ۔ کتاب الوصیة (۸) باب )۱٢۸۷(‏ حدیث 


قرع أَمْرُه إِلَى ُمَر بن الْحَطاب . فَقَال: آمًا بَعْدُ: أَيُھَا الّاسْ. فَإِنَ 
لأسَیْفع أَمیْفِعَ کت رَضِي کر و ا وَأَمانعه بن تا سیت 


لاج . ا َإِنه فُدٌ دَان مُعرضاً. 020-9 کو و و و و وو رو او وا 


السیر علیھاء لیسبق جمیع الحاج؛ فکان یتعبھا ویجھدھا حتی إِنه رہما أعجفھاء 
وأھلکھاء فتلف بذلك مالهء وقام عليه غرماؤہء وضاق ماله عن آداء ما عليه 
من الدین . 
(فرفع) ببناء المجھول (أمرہ إلی) أمیر ہے (عمر بن الخطاب) 
رضي ال عنە (فقال) وفي روایة عبد الرزاق افدار عليه دین حتی أفلس؛: فقام 
عمر علی المنبرء فحمد اللہ وأثنی عليهء ثم قال: ای سرد رج 
صلاتهء ولکن انظروا إلی صدقہء إِذا حدث؛: وإلی أمانته إذا اؤتمن: وإلی 
ورعه إذا استخنی) (أما بعد: أیھا الناس فإن الأسیفع) بضم الھمزة وفتح السین 
المھملة وبالفاء مصغرا. 
قال الباجی: قیل: إن ذلك کان اسمه؛ وقال ابن مزین عن ابن وھب 
وابن نافع : هو لقب لزمە؛ وقال ابن مزین: عن ابن وھب هو تصغیر اُسفع؛ 
وھو الضارب إلی السواد وصفه بذلك للونه؛ وقال العتبي: الاسفع الذي 
اصاب خدہ لون مخالف لسائر لونه من سواد (أ٘سیفع جھینة) بدل من قولە: 
الأسیفعء ذکرہ الحافظ في القسم الثالث من (الإصابة؛''٭. 
وقال الزرقانی''': آدرك النبي قَيٍ ولم یرہ (رضي من دینە وآمانتہ بأن یقال _ 
سبق الحاج) قال الباجي: یرید أنه رضي بذلك عوضاً مما أتلفه من دینە وأمانتہ 
بإتلاف أموال فیما لم تکن لە ثمرۃ إِلا قول الناس: إنه سبق الحاج (ألا) بفتح 
۳ وتخفیف اللام کلمة تنبيه (وإنه قد إذّان) بکسر الھمزة وتشدید الدال اي 
شتری بالدین؛ کذا في (المحلی؛ (معرضا) عن أدائهء کذا فی (المحلی). 


.۲۱۰۹/۱/۱( )١( 
.)۷٦/٤١( (شرح الزرقانيی)‎ )۲( 


۳۹۱ 


۹۔ کتاب الوصیة (۸) باب )۱٢۸۷(‏ حدیث 
فاصِبّح قد دن ب4 ۔ 6 و اوت و یوار سوک وا و و اور وہ و وھ و وو وھ وو رھ ہے و نو وہ ا 


و(الزرقانيی) زاد: وقال الھروي: اي اشتری بدین ولم یھتم بقضائه. 


وقال الباجی''': یقال: إدان الرجل فھو مدانء إذا اشتری بالدین وأما 
المعرض ھاھنا بمعنی المعترض؛ یعني أنہ اعترض لکل من یقرضهء قال: ومن 
جعله بمعنی المتمکن علی ما فسرہ او ونت اق بد لآن ری ضا منصوب 
علی الحال؛ فإذا فسرته بمن یمکنە؛ فالمعترض هو الذي یعرض؛ لِأنه هو 
المتمکن؛ قال أبو عبید: ویروی معرض بالرفعء وقال ابن شمیل: إدان معرضاً 
معناہ یعرض إذا قیل لە لا تستدن: وروی آبو حاتم عن الاأصمعي أنه قال : 
معناہ اع ات الدین ولم پہال اج بؤدیەء وقال العتبي : ا یجوز إدان 
وقال ابن وهھب: معنی إدان معرضاً أي اغترق الدین مالهء فأعرض بأموال 
التاسن ممٹھلگا تھا بھارتا رواہ اب مزین عنه وعن اض نافع انتھی . 

(فاصبح) ا صار (قد رین بہ) ھکذا فی جمیع النسخ المصریةء وکذا في 
روایة البيھقیء؛ وضبطہ الزرقانی بکسر الراء وتحتیة ساکنة ونونء قال أبو عبید 
الھروی : معناہ قد اُحاط اتبت بمالہ وقال شمر : رین ب4 ورین عليه؛ وریم ٰ 
عليه واحدء معناہ مات: وقال ائق زید: رین بالرجل إذا اأوقع في أمر لا 
وقال غیرہ: قد آحیط بە وقال في قوله تعالی: ٭ بل رَكَ عَل فلوم یقول: طبع 
علی قلوبھم: واحاط بھا سوء أعمالھم: وقال العتابي : رین بهە انقطع ء وقال 
السلمی : رین بە تحیرء وقال سابق البربري : 


وترڈ الھوی للمرا فاعلم سعادةۃ وطاعته رین علی القلب رائن 


.)۲۱۹۷ /٦( ا( المتقی)‎ )١( 


۲ 





۹۔ کتاب الوصیة (۸) باب )۱٢٤۸۷(‏ حدیث 


۱-ب- کات ً ۔ )۷ہ سن یہ اتا کی 22 ۶ ہم ٥‏ 
قفثم لں عليه دیں ہا با ٥‏ نَم ھکر ہویم یو +و+٤مدھه‏ 


وھذہ المعانی متقاربةء کذا فی د(المعقی؛'''. 


وفيی جمیع النسخ الھندیة: قد دین بەء یعني بالدال المھملة فی أوله قال 
صاحب (المحلی): من دان یدینء اي جُوزی بالإفلاس؛ أو جوزی الإفلاس 
إ اسر رع اف اق سور ضا کر الاتام للہام جات :00+ سق 
الحاجء انتھی؛ وھو بالدال فی روایة ابن حزم فی (المحلی). 

(فمن کان لە عليه) أي علی الاأسیفع (دین فلیأتنا بالغداۃ نقسم)ء قال 
صاحب ا(الموازیة): بالجزم علی أنه جواب الآمر (ماله فیما بیٹھم) أي بین 
غرمائه بالحصصا؛ وقد آخرج قد فی ٢‏ ثر الباب بلفظ (الموطا)ء ٹم 
فی رس من می ین اقب رقی لعل 
بمثل ذلكٰٛ وقال : نقسم ماله بہ جس 
عنه - التصرف فىه4ء. وجمعه لیوزعه علی غرمائه بقدر حصصھم مما لَھم عندہئ 


٠ 
٭ھ‎ 


انتھی . 
قال صاحب ا(المحلی): وبە قال اُھل العلم یقسم مال المفلس بین غرمائه 
علی قدر دیونھمء فإن أخذوا وفضل الدین فنظرۃً إلی المیسرةء انتھی . 
وفی (المرقاۃ؛'' تحت بد کات سار ےی تو سسھوالا (صیب رجل 
فی عھد النبي لا فی ثمار ابتاعھاء فکثر دینەء فقال رسول اللہ قلُِ لخرمائہ: 
خذوا ما وجدتمء ولیس لکم إلا ذلك)ء قال القاری : المعٹی :لشن لکم إلا 
اُخذ ما وجدتم؛ والاإمھال بمطالبته الباقی إلی المیسرۃ وقال المظھر: معناہ 


.]۱۹۷ /٦( )١( 


(۲) االسنن الکبری) .)٦۹/٦(‏ 
(۳) ا سمرقاة المفاتیح) /٦(‏ ۹۷). 


۳ 





۹۔ کتاب الوصیة (۸) باب (۷) حدیث 


٭ػ ٴ ج یج جج ے ىج ث× .ْ٭ غظ ؿغق +٤‏ غ8 ؿف٭ غ 8ق ھه+>٭ فؿٛ ؿغ وج جح جو ھ ےج ج +< ھج ج ٭ج٭ ٌ +ي+٭ْ جج یؿج ةٌ جج ےج قج ھ+ػج قج یيْٰ ؿ ؿؤق ىيٛ ؿْ 35 يث 6ڑ ھت قج ق ۃج ؿىج ع. يؿٗ ؾؿٛ یي*ؿ" وج مہ ےم ےم ّ مھ 


لیس لکم زجرہ وحبسە؛ لانە ظھر إفلاسەء وإذا ثبت إفلاس الرجل لا یجوز 
حبسه بالدینء بل بُحُلی؛ وبْٔمھَلٌ إلی أن یحصل لە مالء فیأخذہ الغرماء 
0 ۱ سے ےو ہے ہی 
تعالی: ٭وإن کاب ذو عسرق َتَظِرَةُ ال مسر انتھی . 

قلت: وترجم فی مسلم علی حدیث أبي سعید المذکور (باب استحباب 
الوضع من الدین٤ء‏ وقال الحافظ فی (الفتحم''': ذھب الجمھور إلی أن من 
ظھر فلسەء فعلی الحاکم الحجر عليه فی مال حتی یبیعه عليهء ویقسمه بین 
غرمائه علی نسبة دیونھمء وخالف الحنفیةء واحتجّوا بقصة جابر حیث قال في 
دین أبيە: هفلم یعطھم الحائط؛ ولم یکسرہ لھما ۱ ھ. 

وقال ابن رشد''': إذا ظھر عند الحاکم فلسەء فاختلف العلماء في 
ذلكء ھل للحاکم آن یحجر عليه التصرف في مالهء حتی یبیعه عليهء 
ویقسمه علی الغرماء علی نسبة دیونھم آم لیس لە ذلك؟ بل یحبسهہ حتی 
یدفع إلیھم جمیع ماله علی أي نسبة اتفقت أو لمن اتفق منھم؛ وھنذا 
الخلاف بعینه یتصور فیمن کان لە مال یفي بدینهء فاہی ان ینصف 
غرماءہء ھل یبیع عليه الحاکمء فیقسمه علیھم أم یحبسهہ حتی یعطیھم بیدہ 
ما عليهە؟ فالجمھور یقولون: یبیع الحاکم ماله عليهء فینصف منه غرماءہ 
وبە قال مالك والشافعی؛ وبالقول الآخر قال أبو حنیفة وجماعة من أھل 
العراق. 

رجا عالت رالھائسی دی سای حجسل ام اکر مہ لی پا 
رسول ال قء فلم یزد غرماؤہ علی أن جعله لھمء وحدیث أبي سعید الخدري 
)١(‏ تح الباري؛ .)۹٦/٥(‏ 
)٢(‏ اہدایة المجتھدا (۲/ ۲۸۲). 


نکش 


۹ ۔ کتاب الوصیة (۸) باب (۷ء) حدیبث 


یعني المذکور قریباء وحدیث عمر في القضاء علی الأسیفع ھذاء وأما حجج 
الفریق الثاني الذین قالوا بالحبس حتی یعطي ما عليهء آو یموت محبوساء فیبیع 
القاضیي حینئذٍ مالهء ویقسمه علی الغرماءء فمنھا حدیث جابر حیث استشھد 
أبوہ باحدء فلم یعطھم رسول اللہ قَيُ حائطهء وبما روي أنه مات أسید بن 
الحضیر؛ وعليه عشرۃ آلاف درهم؛ فدعا عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنه ۔ 
غرماء فقبلھم أرضه أربع سنین بمالھم عليه . 


قالوا: فھذہ الآثار کلھا لیس فیھا أنه بیع فیھا اأصل في دینء قالوا: 
ویدل علی حبسه قولہ 28 : الی الواجد بُجلُ جرضه وعقوبتہ)ء قالوا: والعقوبة 
ھی حبسه؛ انتھی. 


(وإیاکم والدین) علی معنی النھيی عنه والتحذیر من سوء عاقبته فی ایخ 
والدنیا (فإن أوله) أي أول الدین (هَمٌ) أي حَزن (وآخرہ حربٌ) بسکون الراء أي 
نزاع۔ 


وقال الزرقانی'': بفتح الراء وسکونھا أخذ مال الإنسانء وترکه لا شيء 
لە قال الباجي''': قوله: حرب بتحریك الراء السلبء ورجل محروب بمعنی 
مسلوب؛ یرید أن أول أمر من عليه الدین الهَمُ بأدائه مع ضیق یدہ عنهء وآجِرٌ 
آمرہ ان یسلب ماله وما یضن بە من عقار وحیوان وغیر ذلكء ویشفق من 
بعدہء فیباع عليهء ویقضی منە غرماؤہء انتھی. 


وفی (المجمع): فوله: آخرہ خرتب بسکون الراء ئ یعقعب الخصومة 
والتزاعء وہفتحھا اي السلب؛ انتھی. 


.)۷٦/٤١( ل( شر الزرقاني)‎ )١( 
.]۲۱۹۷ /٦( االمنتقی)‎ )٢( 


۰ 


۹ ۔ کتاب الوصیة (۹) باب 


(۹) باب ما جاء فیما أفسد العبید أو جرحوا 


تس ےر ٤‏ ںیم مر و وے 2097 ا ہرک ٤‏ ہ۔>۔ “ظ2 
یپ : 


و ا او ثُمر مُعَلق جَدهُ أوْ أَفْسَدَہُ آوْ سَرفَةِ سَرَفَھا لا 


ی٥‏ - 7 ٭ًََ"۔ ان 0 75 کر و ےمد 21 
قطع عليه فبھا . پر در رکا ا 1ے لعد . ےھ و جھ ےج ھ ھ هھ هو مج ج هد یم جج ھ۔ >٭ ھ ھ٭۔ ہم ھ*٭ه٭ ھم* 


(۹) ما جاء فیما أفسدء مکذا فی النسخ المصریةء وفي الھندیق_ 
ا افشتر الس ار ےت ' 
(قال مالك: السنَة) أي الطریقة الشرعیة المسلوکة (عندنا) في المدینة (في 
جنایة العبید) وإفسادھم (أن کل ما أصاب العبد) بالضم فاعل آآصاب (من جرح) 
بالضم مصدرہ ومن بیانیة (جرح) فعل ماض (بە إنساناً أو) أصابه من (شيء) 
بالجر عطف علی جرح (اختلسە) أي اخذہ بخفیة (أو حریسة) بالجر عطف علی 
جرح؛ فعیلة بمعنی محروسة (احترسھا) أي سرقھاء یقال: حرس یحرس حرساً 
إذا سرق؛ فھو حارس ومحترس؛ کذا فی (المجمع)ء وفيه أیضا : الاحتراس 
ان یسرق الشيء من المرعی. 
وقال الزرقانی'': حریسة الجبل: الشاۃ یدرکھا اللیل قبل رجوعھا إلی 
مأواھاء فتسرق من الجبل وفي (المجمع): لا قطع في حریسةء أي لیس فیما 
۔یحرس بالجبل إذا سرق قطعٌ؛ لانه لیس بحرزٍء فعیلة بمعنی مفعولةء ویقال 
شاة التی یدرکھا اللیل قبل ان تصل إللی مراحھا: حریسة. 
(آو ثمر) بالجر (معلق) علی الشجر (جدہ) بالدال المھملة والمعجمة 
نسختان أي قطعه (أو آفسدہ) وإن لم یجدہ (أو) آصاب العبد من (سرقة سرقھا) 
بأاي شيء کان (لا قطع عليه) أي علی العبد (فیھا) أي في الامور المذکورة 
لفقدان شرط القطع (إن ذلك) المذکور من الجنایات کلھا لازمة (في رقبة العبد 


۔.)۷٦‎ / ٤( اشرح الزرقانيی)‎ (١( 


۲ 





۹۔ کتاب الوصیة (۹) باب 


سے ج ئ۶ : َ و وس 6 ئٗ اس ٤‏ و ھ 72 و سب و دھ وو 
لا یعدو ذلك: الرقبَّة. قل ذلت او کہے فان شیاء سیہدہ ان تعطی 
: نی مھ 
سس ای 


یں و ما مت 007 کے ۶ 9 ٤۶ے‏ ۔ " ے9 حا ہم سر سر حم 6 ۔ 6 
ِيمَة مَا آخذ عَلامهء آو أَفسد. آوْ عقل مَا جرح اغطا٥.‏ وَامَسكُ 


کشم ےس ڈ8 0 7 7 ٥٤‏ وئ٥ًٌ‏ ے مھ غّ ے مھ روج ہہ نو 8 ہ٥‏ ھ۶ 
غلامه: ‏ ان ثّاء ان لمهة* اسلمه وئیں عله تئ٤‏ عم لٹ 
1 یں 2 ار ۱ 


لا یعدو) أي لا یتجاوز (ذلك) الذي وجب عليه عن قیمة (الرقبة) إلی شيء آخر 
(قلٌّ) ذلك الذي لزم (أو کثر) عن قیمة رقیتہ۔ 

(فإن شاء سیدہ أن یعطی) ببناء الفاعلء أي السید (قیمة ما أخذ غلامہ أو) 
قیمة (ما أفسد أو) شاء السید أن یعطی (عقل) بالنصب عطف علی قیمة؛ أي 
یعطی دیة (ما جرح) العد (اأعطاہ) جزاء لقوله: فان شاء سہدہ (وأمسك غلامہ 
وإن شاء) السید (أن یسلمه) أى یعطی العبد (أسلمه) أي أعطاء (ولیس عليه) اي 
علی السید (شيء) آخر (غیر ذلك) الذي قلنا (فسیدہ فی ذلك بالخیار) بین أداء 
القیمة أُو إعطاء العبد إیاہ. 

نال اتا "2۲ رعتا علىی سست جا قال7 ۵یا اضات الد علی مت 
ال وجوہ انی دک ناما فان ذلك کله فی رقبته لا یعدوما٘ ومعنی تعلق ذلك 
برقبته ان رقبته تسلم فی ھذہ الجنایات؛ إلا آن یشاء سیدہ ان یفتدیه منھا بارش 
الجنایةء قلّت الجنایة أو کثرت؛: انتھی. 

وفی (الشرح الکبیر)''': أما روش جنایاته وقیم متلفاتەء فھي متعلقة 
برقبة العبدء سواء کان مأذوناً لە أو لاء روایة واحدة. وبه یقول أبو حنیفة 
والشافعی؛ وکل ما تعلق برقبة العبد خُیْرَ السید بین تسلیمه للبیع وبین فدائه. 

فإذا بیعء وکان ثمنە أقلٌ مما عليه فلیس لرب الدین إلا ذلك؛ لان العبد 
هو الجانی؛ فلم یجب علی غیرہ شيء وإن کان ثمنە آکثرء فالفضل للسید. 


.)۲۱۹۸//٦( (المتقی)‎ )١( 
.)۲۹۷ /١( )٢( 


۳۹۷ 





ےھ رھ مع و و اج یی جم وہ و و ےی و و و ےک ٘ ے وےےے ےج مم وج وی و و وےے وج جج ےج جج و ےو مه وہ وہ مه مم مج م مھ و م ھی ھ* ھ 





وذکر القاضي ان ظاھر کلام اأحمد ان السید لا یرجع بالفضل؛ ولعله 
یذھب إلی آنه دفعه إليه عوضا عن الجنایةء فلم یبق لسیدہ فیه شيء؛ کما لو 
ملکه إیاہ عوضا عن الجنایةء ولیس ھذا صحیحاء فإن المجني عليه لا یستحق 
اکثر من قدر أُرش الجنایة عليهء انتھی . 


رقات قرو 07 مکل آران الاختالاعی آ0 رگرت رھثر ٌع کنا 
دونش أو اکر فإن کان بقدرھا فما دون: قالحیةع مخیر سر ان یمدیه بارش 
جنایتهء أو یسلمه إلی ول الجنایةء فیملکە؛ وبھذا قال الثوری ومحمد بن 
الحسن وإٰسحای؛ وروی ذلك عن الشعبي وعطاء والزھري والحسن وغیرھم . 


وإن کانت الجنایة آکثر من قیمتهء ففيه روایتان: إحداھما: أن سیدہ مخیّر 
بین ان یفديه بقیمته أو رش جنایته وبین أن یسلمه؛ لأنه إذا أُڈی قیمته فقد 
ای قدر الواجب عليه فإن حق المجني عليه لا یزید علی العبد فلم یلزمہ 
اکٹر من ذلك گنا لو کانت: الجتایة بقذز قیمنة ۔والروایة القائیة: تلزیه لی 
إلا آن یفديه بارش جنایتة بالعة عا بلغثء ؤھذا قول مَالك؛ لأئهرہما اذا 
عرض للبیع رغب فيه راغب باکثر من قیمتهء فإذا اأمسکه فقد فوت تلك الزیادۃة 
علی المجني عليهء وللشافعي قولان کالروایتین؛ انتھی. 

وفی (الھدایة)''': إذا جنی العبد جنایة خطأء قیل لمولاہ: إما أن تدفعه 
بھا و تفديهء وقال الشافعي: جنایته في رقبته یباع فیھا إلا أن یقضی المولی 
الین وفائدة الاختلاف في اتباع الجانی بعد العتق والمسألة مختلفة بین 
الصحابة ۔ رضوان اللہ علیھم - ثم قال: فإن دفعه ملکه ولی الجنایةء وإن فداہ 
فلا بارشیاء :رابھتا اختارہ المولی وفعلهء لا شيء لولی الجنایة غیرہ انتھی. 


.)۳٦/۱۲( (المغني)‎ (١) 
.)]٦۸٤ /۲( )٢( 


۳۰۸ 


۹ ۔ کتاب الوصیة )٠١(‏ باب (۸۸) حدیث 


)٠١(‏ باب ما یجحوز من النحل 
۸ حثثني مَالِكٌ عَن ابْن شاب عن مس سُعیيلدِ بن 
وت أنَ غُْمَانَ بٌُ عَفَانَ قَال: کے کل تنا 1ف ل 
غ اذ یَحُوزٌ نَحْلَهُ. فَأعْلَنَ ذْلِكَ لَەّ. وَأَشْھّد عَلَيْھَا. فَھی جَارِزۃ. 


وھ 


وَإِنْ وَلِیهَا أَبُوہ. 


)١١( ٰ‏ ما یجوز من النحل 

تقدم الکلام علی لفظه می أُول (باب ما لا یجوز من النحل) 

۸۸ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن سعید بن المسیب أن 
عثمان بن عفان) رضي الله عنه (قال : من نحل) أي اعطی (ولداً له صغیراً) صفۃ 
اولی لولدٍ (لم یبلغ) صفۃً ٹائیةً لە (أن یحوز) بالحاء والزاي أي یقہض٠‏ في 
جمیع النسخ المصریةء وفي الھندیة بالجیم والزاي (نحله) أي لم یبلغ الولد 
لصغرہ إلی مرتبة قبض أمواله (فأعلن) الوالد (ذلك) النحل (له) اي للولد 
(وأشھد) الناس (علیھا) أيى علی نحلته (فھی) العطیة (جائرة) للولد (وإن ولیھا 
کس ۱ ٰ 

قالیاىت:۶ اع 21702 الظافشن آ0 10[8 مکلادة مکسورہَ 
واسمھا ولیھا وخبرہ أبوہء أي: إن ولىٌ ھذہ النحلة هو آبوہ الواھبء فإن قبضه 
ینوب مناب قبض الصغیر؛ ویحتمل ان یکون إن وصلیةء وولي فعل ماضء 
وفاعله أبوہء یعني وإن کان ولیھا أبوہء انتھی. 

قال محمد في امو طئه) بیو ڈگ ۲ لات :لمت کرد والآٹار التي تقدمت فی 
ہاب ما لا یجوز من النحل): قالن. س2۵ ینتا کل تاغل ینبغی للرجل أن 
يُسوٌي بین ولدہ في النحلة ولا یفضل بعضھم علی بعض؛ فمن نحل تُحلة 


.)۲۸۱/۳( )١( 


۹ 


۹۔ کتاب الوصیة )۱١(‏ باب )۱٢۸۸(‏ حدیث 


جے سر چھ صے 


یگُونَ الأبُ عَرّلَْ متا أوْ دَفَعَهَا إِلی رُجل وَضَکھا لَابْنه عِند 
الوجل . فان فَعَل ذلْكَ کت فھو جائڑ للابن . 


وَرِقاء تم هَلَكَ. َو يَلِيه 8 ری سک ٌ 





ولداً أو غیرہ فلم یقبضھا الذي نُجِلّھا حتی مات الناحلء و'''المنحول؛ فھی 
دزن علی القاعل برعلی ررض والا پھر للھرل حتی ضا الا ال تد 
الصغیرء فإنْ قبض والدہ لە قبضّء فإذا أعلٹھاء وأشھد بھا فھی جائزۃ لولدہ 
ولا سبیل للوالد إلی الرجعة فیھاء ولا إلی اغتصابھا بعد ان اشھد علیھاء وھو 
قول بی حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی . 

(قال مالك: الأمر عندنا أن من نحل ابناً له صغیرا) عیناً سواء کان (ذھباً 
أو وَرقاً) أي فضة (ثم هھلك) أي مات الوالد (وھو یليه) أي کان الوالد متولیاً 
لماله (إنه لا شيء للابن من ذلك) المال (إلا ان یکون الأاب عزلھا بعیٹھا) اي 
فصلھا عن مال (أو دفعھا إلی رجل) آخر یعنی (وضعھا لابنە عند ذلك الرجلء 
فان فعل ذلك فھو جائز للابن) لتمام ملکه ۱ 

قال الباجيی'': وقول عثمان: من نحل ابناً لە صغیراً إلخ یحتمل أن یرید 
بە کل نحل من عرض آو عین قد ختم عليه الاب وأشھدء فیجوز ذلك علی 
روایة عن مالك؛ ویحتمل ان یرید بهہ العرض خاصة: فیجوز علی القولین: 
ویحتمل من جھة اللفظ أن یرید العرض والعین مختوماً أو غیر مختومء فلا 
یجوز في غیر المختوم في قول مالكء وأما قول مالك: إن من نحل ابنه 
الصغیر إلخ فأما وضعھا عند غیرہ فلا خلاف فی المذھب في جواز ذلكء وأما 
عزلھا فھو ان یجعلھا في شيء؛ ویختم علیھاء ویشھد علی ذلكء ففيه خلاف 
فی المذھبء انتھی بتغیر. 


)١(‏ الواو بمعنی أو. 
)٢(‏ االمنتقی) .)۱۹۹/٦(‏ 


۹۔ کتاب الوصیة )٠١(‏ باب )۱٢۸۸(‏ حدیث 


غ 4ي ث5 غ ق ق ق8 ق ىؾ8 8ؿ ق8 >5 ظؿ يؿڑ يؿ ي“ خ ؤغ جج بے مج غ مج جج مج جج م>" ق مج ج5 قؿق جج ےج 8ج چج ىخ ج ج ج یىغ مج يؿٴ ھ٭ يؿؤٛ یؿخ طض ػق ة8 يی×*ٴ قژ ق ق8 ھج قج ئج ئقج 1ج ئج ےم" ٭ھم 


وقال أیضاً فی حدیث عمر ۔ رضي اللہ عنه -: )ما بال رجال ینحلون 
٘بناءھم)ء الحدیث؛ قال: یقتضی ان إخراج ا من ید الأب الناحلء هو 
الواجب آو الأفضل؛ فإن کان الابن بالغاً مالکاً لأمر نفسهء فحکمه حکم 
الأجنبيی؛ وإن کان صغیراً فإن من العطایا ما لا يَصِحُ إلا بإخراج الأب العطیة 
من یدہ إلٰی ید من یحوزھا لەء ومنھا؛ ما یصح حیازتھا مع بقائھا بید الأبء 
إلا آن إخراجھا عن ید الاب إلی ید غیرہ أفضل وآبین فی صحة الحیازةء فإذا 
ثبت ذلكء فإن العطایا علی ضربین: منھا ما لا یتعین کالدنانیر والدراهم 
ومنھا؛ ما یتعین کالحیوان والعرضء ثم بسط الاختلاف في کلا النوعین . 


٠‏ - کتاب الفرائٹض )١(‏ باب 
بسم الله الرحمٰن الرحیم 
٠‏ - کتاب الفراعض 
(١)‏ باب میراٹ الیصلب 


٠‏ کتاب الفرائعض 


بسم الله الرحمن الرحیم 

ھکذا في النسخ الھندیة بتقدیم الکتاب علی التسمیةء وھکذا في آکثر 
المصریةء وفي بعضھا بتقدیم التسمیةء واقتفینا فی ذکر الکتاب هھنا أیضا 
النسخ الھندیةء واختلغت النسخ المصریة کو دگو کات الفرائتض؛ فذکرہ 
الزرقانيی وصاحب ا(التنویر) بعد کتاب العقیقة والباجيی بعد کتاب الشفعة. 

والفرائض جمع فریضة بمعنی مفروضةء اي مقذرۃ لما فیھا من السھام 
المقدرۃ فخلبت علی غیرھا٘ والغرض لَعْة لیر وق ظا نصیب مقدر 
للوارث: وھی ستة: النصف؛ والربع والئمنء والثلثان: والثلث؛ والسدس؛ 
ٹم یقال للعلم بمسائل المیر اگٹ؟ علم الفرائتض؛ وللعالم بە فرضی: وفی 
ارت ( اف رضکم زید) اي اأعلمکم بھذا النوع . 

,.)١() ۱‏ ہے . ۱ وو ےے 
ںہ پرٹ ؛ ومن ۰ پرٹ٠‏ ومقدار ما لکل وارث: وم وضوعه الترکات؛ وغایته 
إیصال کل ذيی حق حقه من الترکة اتھی, ْ 


(١)‏ میراث الصلب 


قال المبرد: اُصل المیراث واویة؛ ومعناہ الانتقال من واحد إلی آخر 


.)٥٦٢٤ /٤( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
٢۲ 


٠‏ ۔ کتاب الفر اض (١)‏ باب 


حذثني يَخْیّیٰ عَنْ مَالِك: الأَمْرْ الّمُجْتمْ عَلَيْهِ عِنْدَنَاء وَالَّذِی 
اعت قتے اغل الْملم ببَلْيْنَاء في فان الْمَوَارِیثِ: أ مِیراتٌ 
الَوَلد مِن باررم ٌ وَالْسيهِمٍْ ًَ دا وق ات و الام وترکا 
. ِجَالاً وَْسَا٤.‏ فَلِلذگر مِنْلْ حظ لا فَإِك كَنٌ یِسَاء فَوْقَ 


27221 ا 


تین ھَلَهْنَ تَا مَا تَرَكَ وَإِنْ کَانَتْ وَاجِدَۃً فَلَھَا النْصْفُ. کیو چو ا وی چو 


کذا فی (المحلی)ء والصلب الظھر؛ والمراد میراث الآولاد. 

(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا) أي لا خلاف فيیه بین علماء 
المدینة (والذي أدرکت عليه أھل العلم ہبلدنا) المدینة المنوّرة ۔ زادھا اللہ شرفاً 
وکرامة - (فی فرائض المواریث أن میراث الولد) جنس یعم الذکور والاإناث یعني 
میراث الأولاد (من والدھم) أبیھم (أو والداتھم) أي أمھم (أنه إذا توفي الأب أو 
الام وترکا ولدا) أولاداء وفسرما بقول: (رجالا ونسا٤)‏ للتعمیم یعني ترکا 
النوعین معاً (فللذکر مثل حظ الأنثیین) تثنیة تثنیة الأئٹی یعنی للابن ضعف ما للبنت: 
وذلك لفضل الذکر واختصاصه بأمور لا تلزم الأنٹی من النفقات والمصاریف . 


(فإن کن) أي البنات (نساء) فقط لیس معھن ابن (فوق اثنتین) خبر ثا 
لقوله: کن أو صفة لنساء (فلھن ثلٹا ما ترك) المیت؛ وھکذا إذا کانتا اثتین 
وذکر فوقھما اتباعاً للتنزیل (وإن کانت) البنت (واحدة) لیس معھا ولد (فلھا 
النصف) وعلم منە أن المال کلە للذکر إذا انفرد؛ لانه جعل لە مثل حظھما 
وقد جعل للانٹی الواحدة النصف إِذا انفردت؛ فللذکر المنفرد ضعف النصف؛ 
وھو الکل . ْ 

قال الباجي''': وھذا کما قال: إن میراث الولد من الأبوین علی 
ضربین : اأحدھما؛ أُن یرثوا بالتعصیبء وھو أن یکون الولد ےا ترست 
والثاني؛ ان یرثوا بالفرض؛ وھو أن یکن نساءء فإن ورثوا بالتعصیب؛ وکانوا 


.)۲٢٢/٦٢( المتقی)‎ (۸ )١( 


٠‏ ۔ کتاب الفرائٹعض )١(‏ باب 


رجالاء فالمیراث بینھم بالسواء لتساویھم فی سبب استحقاقھم؛ وصفتھم فی 
أنفسھمء وإن کانوا رجالاً ونساءء فللذکر مثل حظ الأنثیین . 

والأصل في ذلك قول اللہ عژ وجل: ٭یییکز الہ نہ الد للڈگر نَا 
عو الاک وا کا (قورے الحات الع لا ادس ناد مٹا آت 
یکن واحدۃة أو اکثر من ذلك؛ فإن کانت واحدۃ فلھا النصف؛ لقوله تعالی: 
لوان کات وَحتَةًٌ مُکھا اَلیسث٭ء وإن کن اثنتین فالذی عليه جماعة الصحابة 
ومن بعدھم ان فرض البنتین فما زاد الثلثانء وروی ابن عباس أنه قال: 
فرضھما النصف؛: ولم یثبت ذلك عنهء والدلیل علی ضعف ہنا القول الإاجماع 
علی خلافهء انتھی . 

ناڑا 9 ۰ اأجمع أھل العلم علی أن فرض الابنتین الثلثان إلا روایة 
ماؤئاافی ابد قتاس آت فرضھما النصف؛؟؛ لقوله تعالی: فان کی نساء فوق 
آنتۃ ثنتین الایةء فمفھومه أن نا ذونف الثلاٹ: لیس الهھما الثلتات: والصحیح قول 
الجماعة. فإن النبي قلاُ قال لاخی سعد بن الربیع : (اُعط ابنتی سعد الثلثین٤ء‏ 
ولان کل من یرث الواحد منھم النصف٠ء‏ فللائنتین منھم الثلثانء کالأخوات من 
الآبوین والآأخوات من الأب؛ وکل عدد یختلف فرض واحد منھم وجماعتھم: 
فللائنین منھم مثل فرض الجماعة کولد الأمء والأخوات من الأبوین أو من 
الاب فآما الثلث من البنات فما زاد فلا خلاف فی ان قَرضَضَھ الٹلثائ, 


واختلف فیما ثبت بە فرض الابنتینء فقیل : کی الأیةء والتقدیں 


فان کن نساء اثنتین وفَوْق صلاٌء کقوله تعالی : ل٭ ضرف فَوَقَ لتاق أي 
اضربوا الاعناق وقد دل علی هھذا ان النبي انا حین حٹت الابة اآُرسل 


.۱١ سورۃ النساء: الأیة‎ )١( 
.)۲٦٦/۹( االمغني)‎ )٢( 


٤ 





٠‏ ۔ کتاب الفرائعض )١(‏ باب 

تھا کس و و کی ا ۳ کر سے لی و کک ص ٤ے‏ 7-7 فص ےہ 
فإِنَ شرکهھم احد بک بھتر مَسمَاق کان فيهم ذکر بدئ م یصت من 
شرِکهُم . گان مَا بَقِیَ بَعْدَ ذْلِكَ بَْتَهُمْ ٠‏ عَلَی قُذر مَوَارِييِھم. 080-0ہ 


إلی اخي سعد بن الربیع : (اأعط ابنتي سعد الثلثین)ء وہذا من النبي قيأُْ تفسیر 
للایةء واللفظ إذا فسّرَ کان الحکم ثابتاً بالمُفشّر لا بالتفسیر. 

ویدل علی ذلك أیضاً أن سبب نزول الاّیة قصة بنتي سعد بن الربیعء 
وقیل: ہل ثبت بھذہ السنة الثابتةء وقیل: بل ثبت بالتنبيه الدذي ذکرناء وقیل: 
بل ثبت بالإجماع؛ وقیل: بالقیاس؛ وفي الجملة فھذا حکم قد اآجمع عليه 
وتواردت عليه الادلة التی ذکرناھا کلھاء فلا یضرنا أیھا أثبتهء انتھی . 

(فان شرکھم) بفتح المعجمة وکسر الراء المھملة أي شرك الاولاد (آحد) 
آخر (بفریضة) أي حصة (مسماة) معینة من الربع والثلث وغیرھما (وکان فیھم) 
أي فی الأولاد (ذکر) أیضاً (بدئ) بضم الموحدة وکسر الدال بعدہ ھمزۃ ببناء 
المجھول من البدء (بفریضة من شرکھم) اي بفریضة الشرکاء اأصحاب الفروض 
(ئم کان ما بقي) من المال (بعد ذلك) أي بعد إعطاء آآصحاب المواریث (بینھم) 
بین الأولاد (علی قدر مواریٹھم) یعني للذکر مثل حظ الآنثیین . 


قال کے برید ان اہیثات إذا کان معھن اون دک فإنھم پرٹون 
بالتعصیب؛ء فإذا شرکھم من لە فرض کأحد الابوین آو الزوجین بُدِئ بفریضة من 
شرکھم؛ لان الابن قد نقلھن من الفرض إلی حکم التعصیب؛ فوجب تقدیم 
الفروض؛ لقولہ قٌَ: )الحقوا الفرائض بأاھلهاء فما سی تو ری رجل 
دکرا ولو انمرد اثثات لکن وت اُصحاب الفرائضء سا کما ناڑا غیرھن؛ ٰ 
فان وسع الفرائض المال؛ وإلا دخل الغریضة العول فی قول جمیع الصحابة إلا 
ما روي عن ابن عباسء انتھی . 


(قال مالك) کذا فی آکثر النسخ المصریةء ولیس في بعضھاء ولا في 


.)۲٢۲٥٠/٦٢( (المنتقی)‎ (١) 


٠٤‏ ۔ کتاب الفرائٹض )١(‏ باب 


َمَنْزلَ :._ انتا الکو ذا لغ کو 0 80 کمَنْرلَة 0000 
دُُورمُمْ فک کور وَإنَانْهُمْ نایم . نون کَمَا وت وریححوت 
گما یَحَجٍبُون. مہ سےسےجس ہس سس جس سس 


النسخ الھندیة لفظ ٢قال‏ مالك؟ء بل ذکر الکلام الاتيی فيی نسق الکلام السابق 
(ومنزلة) أي مرتبة (ولد) أي أولاد (الأبناء الذکور) صفة للأبناء (إذا لم یکن) 
للمیت٠‏ زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك لفظ (دونھم) أي فوقھم؛ والأقرب 
منھم ولیس ھذا اللفظ فی المصریة (ولد) وھذا کله مبتداء وقوله: (کمنزلة 
الولد سسواء) خبرہ: ئم فسرہ بقولە: (ذکورعمم) أَي دکور اأولاد الابناء 
(کذکورھم) أي کذکور الآبناء (وإناٹھم کإناٹھم) وفي النسخ الھندیة: ذکرهم 
کذکرمم وآأنثاھم کأنٹاهم (یرٹون) أي أولاد الأہناء (کما یرثٹون) الأبناء 
(ویحجبون کما یحجبون)._ 


قال الباجي'': وھذا کما قال: إن ولد الابن عند عدم الولد بمنزلة الابن 
لانٹاھم النصف یعنی إن کانت واحدة؛ وللائنین منھماء فما زاد الثلثان 
وللذکر فما زاد جمیع المالء وذکرھم یعصب أُختہ؛ فیکون لھما جمیعِ المال: 
للذکر مثل حظ الأنثیین؛ فھذا فی المیراث؛ فأما فی الحجب فھم أیضاً بمنزلة 
او لع لاسلتے: 


وذلك ان حجب الولد وولد الابن علی ضربین: حجب هو منع من 
المیراثٹ جملة. وحجب هو رد من فرض إلی فرض٠؛‏ فأما منع المیراث جملة: 
فان الابن یمنع المیراث ولد الابنء والاخوۃة للأب؛ والاأآخوات للابء 
والإخوۃ للامء ویمنع المیراثٹ کل عصبة لا فرض لە من الأعمامء وبنی العمء 
وبني الاخء وأما الحجب عن بعض الفرض؛ فإن الولد وولد الولد یرڈ الزوج 
إلی الربع٭ والزوجة إلی الثمنء والام إلی السدس ونحو ذلك. 


.)۲٢٤٥٠/٦٢( ا( المنتقی)‎ )١( 


٠‏ ۔ کتاب الفرائعض )١(‏ باب 

فو وت بد سی اه اي في پت سوب 
َإِنَهُ ٦‏ بے ا ای الائن 7 7 ان مود مع م نات الابنِ 
دک هو مِن المتوّفی کٹ پٹ ٹب - جج 


وفی (الشرح الکبیرا''' لابن قدامة: أجمع أھل العلم علی ان بنات الابن 
بمنزلة البنات عند عدمھن فی إرٹھن وحجبھن؛ لمن یحجبه البنات؛ وفی جعل 
الأخوات معھن عصبات؛ إلا ما رّوي عن ابن عباس اُنه کان لآ رٹ 
الاأخوات مع البنات؛ فإذا کان مع بنات الابن ذکر في درجتھن؛ فإنه بعَصبھَر 
فیما بقی للذکر مثل حظ الانثٹیین فی قول جمھور الفقھاء من الصحابة ومن 
الان الاض' میں تے المتَاتة آو لسن 


(فإن اجتمع الولد للصلب وولد الابن) معاً یعني یکون للمیت أولاد صلبیة 
وأولاد الابن أیضاً (وکان فی الولد للصلب ذکر) أیضاً (فإنه لا میراث معه) أي 
مع ولد الصلب الذکر (لأحد من ولد الابن) لقولہ گل : ١‏ األحقوا الفرائض بأآھلھا 
فما بقي فھو لاولی رجل ذکرا رواء التشغخاق وع مفياغر ابی غیانتی+ واولی 
من الوليی بسکون اللام بمعنی القرب؛ أي لأقرب ذکر من أقارب المیت؛ وولد 
الات ارت لی لمت سی ول لتة, 


(فإن لم یکن) للمیت (في الولد للصلب ذکر) بل کانت ای (وکانتا اہنتین 
فاکٹر من ذلك) أي من ابنتین (من البنات للصلب: فاإنه لا میراث) إذ ذاك (لبنات 
الابن معھن) أي مع بنات الصلب؛ إذ بنات الصلب أَقربٌ إلی المیت من بنات 
الخ زرإلا ان یکون مع بنات الابن ذکر) موصوف؛ وصمته (ھو من المتوفی 


.)۱٥/۹( انظر: (الشرح الکبیر؟ (۱۲/۷) واالمغني؛‎ )١( 


ك۹ 


مَثرِلَيهن. از مُو اَرَث مِلهُی. فَإلَه یڈ عَلّی مَن ھُو بمَنزیه وَمَنْ 


کو کاو ان اکا ٠‏ فَضَُلا إِنْ فَضَل. فَيقَتَيِمونه بَينْهھُم . ِلُکَر 
: 2 م۔ 7 
بلل غظ الاتری ام لی معل شوہ اہ کی کو سسست 


ہمنزلتھن) أي یکون الذکر المذکور في مرتبة هذہ البنات في القرب من المیت 
(أو) یکون (ھو) الذکر (أطرف) بالطاء والراء المھملتین آخرہ فاء أي یکون 
الذکر المذکور أبعد أيى أسفل (منھن) أیضاً (فإنه یرد علی من هو بمنزلته و) یَرّدُ 
علی (من ہو فوقه من بنات الأبناء فضلً) أي بقیة المالء وھو مفعول یرد (إن 
فضل) أي بقي من المال شيءء ( فیقتسمونه بینھمء للذکر مثل حظ الآنٹیین وإن 
لم یفضل) أي لم یبق شيء من المال بعد أداء الفرائض (فلا شيء لھم) قال 
صاحب (المحلی): وبە قال جمیع الفقھاء وعن ابن عباس آنھن لسن بعصبة؛ 
ولا یرٹن شیئا مع البنات مطلقا. 


قال الموفق''': أجمع أھل العلم علی أن بنات الصلب متی استکملن 
الثلثینء سقط بنات الابن ما لم یکن باإزائھن؛ آو آسفل منھن ذکر یَعَصْبُھن 
وذلك لآن الل تعالی لم یفرض للاولادہ إذا کانوا نسا٤‏ إلا الثلئینء قلیلات كنٌ 
و کثیرات؛ وھژؤلاء لم یخرجن عن کونھن نساء من الأولادء وقد ذھب الثلثان 
لولد الصلب٠‏ فلم یبق لھن شيءہ ولا یمکن أن یشارکن بنات الصلب؛ لأنھن 
دون درجتھن؛ فإن کان مع بنات الابن ابنٌ فی درجتھن؛ کأخیھن؛ أو ابن 
عمھن؛ آو أنزل منھن کابن أخیھن أو ابن ابن عمھن؛ أو ابن ابن ابن عمُھن؛ 
عَصٌبّھن في الباقيی فجعل بینھم للذکر مثل حظ الانثیینء وھذا قول عامة 
الفقھاءء یروی ذلك عن علیٌ وزید وعائشة. وبە قال مالك والثوري والشافعی 
وإِسحق وأصحاب الرأی وبه قال سائر الفقھاء إلا ابن مسعود ۔ رضی الله عنه ۔ 
ومن اتبعه؛ فإنه خالف الصحابة فی ست مسائل من اجراسوہ هھذہ إحداھن: 
فجعل الباقی للذکر دون أخواتہ وھو قول ابی ثور۔. 


.)٦٢ /۹( (المعني)‎ (١( 


ڈ۸ 





وَإِنْ لُمْ يَکُنِ الَوَنَدْ لِلصُلب إِلَا ابْنَةَ وَاحِنَهٌ هي الحتثت 207 


ا٥و‏ َاكدةه کاٹ آز أَكْتر وا 7ھ وخ کے اط را مک ص 
الْمَتوَفَی بِمَنْرلَة الع سو فإاِنْ کَانَ مع بُناتِ اك ڈکْٰ هو 

َِ الْمتوَفَی بِمَنْزلَيِهِنَ. لا فَرِيضة وَلَا سُدْسنَ لهُن. لن ان 
مد فرَاِئض أُمْلِ المَرائض فَضْلٌ کَانْ ذْلِكَ الْفَضْلُ ذْلِكَ النکی 
وَلمن هُوَ بِمَْزَيهِ ومَن کر 0010100033٣‏ ٹوٰٗٗڑ٭وےدمسو می 


(وإن لم یکن الولد للصلب إلا ابنة واحدة) فقط (فلھا النصف) بنص القرآنء 
ثم إن کانت معھا بنات الابن أأیضاً فیکون (لابنة ابنە واحدة کانت) بنت الابن (أو 
اکثر من ذلك) أي من الواحدة (من بنات الأبناء ممن ھو) اي المذکور من البنت أو 
اثثانت (من المتوفی بمنزلة واحدة) می القرب ای انت (السدس) بالرفع مَثذا 
مؤخر؛ لقوله: اولابنة ابنه4ء وقد آخرج البخاري والأربعة: سئل أبو موسی عن 
ابنةء وابنة اہن واخت؛ فقال : ناس نت النصف: وللاخث النصف:؛ وائت 
ا مسعود فاسئل ابن مسعود راھے بقول ای موسی؛ فقال : لقد ضللتُ إذاً وما 
نا من المھتدین؛ أقضی فیھا ہما قضی النبی قَةٍء للابنة النصف ولابنة الابن 
ما دام ھذا الحبر فیکم''ء ولا خلاف بین الفقھاء فیما رواہ ابن مسعودء وفی 
جواب أبي موسی إشعارٌ بأنه رجع عما قاله أولاً باجتھادہء قاله الزرقانی”'. 

(فان کان مع بنا الا بن و ا ا سی من المتوفی بمنزلتھن) 
لبنت الابن (ولکن إن فضل بعد فرائض أھل الفرائض 2 عو مال کان 
ذلك الفضل لذلك الذکر؛ ولمن هو بمنزلتهہ) في القرب إلی المیت (ولمن هو فوقہ) 
)١(‏ أخرجه البخاري (۱۸۸/۸ء ۱۱۸۹ء ۱۹۰) من (کتاب الفرائض؟ وأبو داود من 9 کتاب 


الفرائتضش) (۲/ ۲۱۰۸). 
)٢(‏ ؛ شر الزرقانی) .)۱۰١٠/۳(‏ 


3۹ 








٠‏ ۔ کتاب الفرائض )١(‏ باب 


۔ ب٤‏ 


من بنات الأَبْنَاء. 07 مل 2 نے وََیْس ہو هو 
مِنھم شی٤.‏ فَِك فَضَلْ سشیء ٴفَلَ ُء لم ىك 
وَتَعَالٰی قَال فی سس تس سسسسىسحسس سس 


أي أقرب منە أیضاً (من بنات الأبناء) کلھا (للذکر مثل حظ الأنٹیین) علی سبیل 
اض ٰ ٰ 
(ولیس لمن هو أطرف) أي آسفل وأبعد من المیت (منھم شيء) لان ھذا 
الذکر یکون حاجباً لمن هو أسفل منه (وإن لم یفضل شيء) بعد أھل الفرائض 
(فلا شيء لھم). 

قال الخرقيی: فإن کانت ابنة واحدة وبنات ابن؛ فلابنة الصلب النصفء 
رلبنات الابن واخدَۂةً کانت آو اکثر من ذلك السنس تکملڈ لغلئین: لا ان 
یکون معھن دُکُرّ فیعصبھن فیما بقي للذکر مثل حظ الآنثیین . 

قال الموفق''': فی هذہ المسألة ثلائثة أحکام: أَحدھا: أُن للبنت الواحدۃ 
النصف؛ ولا خلاف فی مذا ہین علماء المسلمین؛ الثاني: أنه إذا کان مع 
النت: الو اذا بت ایء۔ آو بات: اب خلت لصف ولبات الا بن واخَذة 
کانت أو آکثر من ذلك السدسُ تکملةً للثلثین وھذا أیضاً مجمع عليه بین 
العلماء وقد روي أنە سَیْل أبو موسی عن ابنة وابنة ابنء الحدیث؛ متفق عليه. 

الثالث: إذا کان مع بنات الابن ذكرٌ فيی درجتھن؛ فإنه يْعَصُبُھن فیما بتي 
للذکر مثل حظ الآنثیین فی قول جمھور الفقھاء من الصحابة ومن بعدھم؛ إلا 
ابن مسعود فی من تابعهء فإنه خالف الصحابة فیھاء وھذہ المسألة الثانیة التی 
انفرد فیھا عن الصحابة؛ فقال: لِبناتِ الابن الأضرُ بھن من المقاسمة أو 
السدسہ فإن کان السدس أقل مما یحصل لھن بالمقاسمةء فرضه لھنء واأعطی 
الباقی للذکر؛ وإن کان الحاصل لھن بالمقاسمة أقل؛ قاسم بھنء انتھی. 

(وذلك) أي دلیل ما ذکر من الأحکام (آن الله تبارك وتعالی قال في کتابہ) 


.)١٤١ /۹( (المعني)‎ (١( 


٠ 


- کتاب الفرائتض )٢(‏ باب 

٦ : 4 7‏ صے ھ< ١‏ ۱ے کت 2 می 
کتابے: ایمیک الہ نچ دم للدھ مٹل حظ الاشین فان کی 
سآ 28 ا َنحَين فَلَهَن ا کا ا وَاِن کانت جے؟ دُلَھا 7 ھم 4٤‏ 
- فالف ا نت لاد 


)٢(‏ باب میراث الرجل من امرأتہ والمرأة من زوجھا 








الکریم یھ آلھ4) اي یامرکم (طق ] لد 4) بالأحکام الاتیة وهي 
١‏ یلاک 4) منھم (مینَلُ حَطَ۹) أي نصیب (ف الاٌشَیب4) إذا اجتمعتا معه فله نصف 
المال ولھما النصف٠‏ فإن کان معه واحدةء فلھا الثلث ولە الثلثان: وإذا انفرد حاز 
المالء کذا في (الجلالین)ء قال الزرقانی''': وفیه دلالةء کما أشار لە الإمام علی 
دخول آولاد الابن فی لفظ أولادہ للاإجماع علی إرثھم دون أولاد البنت . 


ص۲ ھی یا 


(لافان کی 4) الأولاد (ہلنِ ےآ ) فقط لا ذکر معھا (مإفوق اَنْنَینْ دَنھن ثكَ 
وو ترك“4) امت وی حکمھا الاثتان عند جمھور العلماء خلافاً لزغ عباس؛ 
إذ قال: لھما النصف کما تقدم قریباً (لوَإن كَاتٗ وَحتۂ4) أي إن کانت 
الأولاد بنتاً واحدۃ فقط (٭ مہا الَصفث4). 

قال الباجی: ذکر الاأیة علی سے الاحتجاج علی صحة ما قالهء وبیان 

(قال مالك : الأطرف) المذکور فی الکلام السابق (ھو الأبعد) باعتبار 
القرابة من 


)٢(‏ میراٹ الرجل من امرأتہ والمرأة من زوجھا 
قال ائے ‏ ۳ الزوج والزوجة ذو فرض لا یرثان بغیرہء وفرض الزوج 


.)۱۰۱/۳( ل شر الزرقانيی)‎ )١( 
.)۲١/۹( (المعني)‎ (٢ 


۱ء 


ہے ےج مم ےه هو مھ ه> وج هو یھ هہ ھی یج هو و ھ ه* ھهھ می ھی ه٭ ھ مو مم ٍھ٭ ھم وی ھي ه*ه ە عم مج ھی مم 3ھ ھ یج ھج ے ھے ےج ےم ے و و ے ے وج وج و تہ ْہْە. ٭ 





النصف مع عدم ولد المیْتةِ وولد ابنھاء والربع مع الولد أو ولد الابن: 
وفرضٔ الزوجة والزوجات الربعٌ مع عدم ولد الزوج؛ وولد ابنهء والثمن مع 
الولد أو ولد الابنء الواحدةء والأربع سواء بإجماع أھل العلمء والأصل فيه 
قوله تعالی: فوَلَسکم زصشث ما کر أَزَيُّ خ4 ''' الایة. قال: ولا فرق في 
میراث الزوجین بین ما قبل الدخول وبعدہ لعموم الایةء ولان النبي قلٍ قضی 
لبروع بنت واشق بالمیراث؛ وکان زوجھا مات عنھا قبل ان یدخل بھا صداقا. 

قال'": وحکم النکاح في المرض والصحة سواء في صحة العقدء 
وتوریث کل واحد منھما من صاحبه في قول الجمھور؛ وبە قال آبو حنیفة 
والشافعی؛ وقال مالك: أيٌ الزوجین کان مریضاً مرضاً مخوفاً حال العقد 
فالنکاح فاسدء لا یتوارثان بە إلا آن یصیبھاء فیکون لھا المسمی فی ثلائة 
مقدماً علی الوصیةء وعن الزھري ویحیی بن سعید مثله. 

واختلف أصحاب مالك في نکاح من لم یرث کالامة والذمیّةء فقال 
بعضھم: یصح لانه لا یتھم بقصد توریٹھاء ومنھم من أبطله لجواز أن تکون 
رارثةہ: وقال رىعۂۃ واپن اہی لیلی: الصداق والمیراث من الثلثء وقال 
الأوزاعی: النکاح صحیحء ولا میراث بینھماء وعن القاسم بن محمد والحسن 
إِن قصد اللإضرار بورثتهء فالنکاح باطل؛ وإلاً فھو صحیح . 

ولناء آنه عقد معاوضةء یصح في المرض کالبیع: لان نکاح صدر من 
أهله فی محله بشرطە فیصح؛ کحال الصحةہ وقد روینا أُن عبد الرحمن بن أم 
الحکم تَزَوَجٌ في مرضه تلق شر اصلق کل راجتة انا شی سر عفشی: 
امرأته ویشرکنھا في میراٹھاء فأجیز ذلك؛ وإذا ثبت صحة النکاح ثبت 


المیراث لعموم الایة ١‏ ھ. 


(1): سور سا2ت ال2 3۷, 
(۲) ا( المغنی) (۲۱۹۱/۹]. 








قَالَ مَالِكُ: وَمِيرَات الرّْل من امْرَأَيهِ إِدا لم تر وَلَ اَل 
7 ابن مله أَوْ مِنْ غَيْرهِ نے ان تر کت لد ا 7 او 
دُك ا کات آو ان فلِرَوَْجِھَا الرَبَمٌ مِنْ بَعدِ وَصیَة توصٍی بھا 
دی 

رہے اٹ الو 5 زَوَجھا دا لم بَنْرْف وَلَدا لا 7 0 
الریع. ناوت تار ون ابْن دا مات از کی فَلامْرَآبْه 
ا ِنْ بَمْد وَصِيَة يُوصِي بهَا از فَْن. ٦‏ ۹ ھ20 
وَتَعَالَی ِقُولَ فی كِتَابه: ول ےِصفٌ ما تَرٰغ 2 زسم ان پر ہی 








(قال مالك : ومیراٹ الرجل من امرأته) أي زوجته (إذا لم تترك) الزوجة 
(ولدا) ذکراً کان أو أنٹی (ولا ولد ابن) أعم من أن یکون من بطنھاء أو من 
صلب ولدھاء سواء کان الولد (منه) أي من ھذا الزوج (أو من غیرہ) أي من 
زوج آخرں ولیس في النسخ الھندیة لفظ (منە أو من غیرہ6)ء والأولی وجودہ 
(النصف) بالرفع علی الخبریة (فإن ترکت ولداً أو ولد ابن) وإن سفل (ذکرا 
کان)الولد (أو آنٹیء فلزوجھا الربغغ) ودخول ولد الابن في الحکم بالإجماعء أو 
و لو پنَمله ارضا ولا یدخل في ذلك ولد البنتء فإنه لا یحجب الزوج 
من النصف إلی الربع (من بعد وصیة توصي بھا) المرأة (أو دین) یکون علی 
المرأة عطف علی وصیة. 
(ومیراٹ المرأة) الزوجة (من زوجھا) المیت (إذا لم یترك ولداً ولا ولد 
ابن)وإن نزل بخلاف ولد البنت (الربع) بالرفم . 
(فإن ترك) الزوج المیت (ولداً أو ولد ابن) وإن سفل (ذکراً کان) الولد (أو 
أآئی فلامرآنه الثمنُ) بالرفع؛ جعل میراٹ الزوج ضعف میراث الزوجة لدلالة قوله 
تعالی: ٭للدڈر بِٹَلُ حط الاأئیینِ| (من بعد وصیة يُوصي بھا) الزوج (أو دین) 
علی الزوج؛ وھو لام می رمیا (وذلك) أي دلیله (أن اللہ تبارك وتعالی یقول 
في کتابہ) العزیز: (طتَلسع نشث ما کب ازم 4) اي زوجاتکم (طزن ٹر یک 


"٣ 





نی ۰ سے 
1 رز 7 سے ۔۔ ووؤۃز سد م> ہہوےہ حص مہ ۲ ہم ےو وة 
گی > دلد فان ات ْ ٣‏ وَل 0۲ أ١ا‏ پر اھر نت ٢‏ ک9 
7 سے ۳۲ سے 2 -ہ کے سم لہ 
ّ بعد وَصسي و نوصوت ھا آؤ دن 





لُہ ری ول 4) برک ارت کم (فان اد لَھَُ وَلَا4) ذکراً کان أو أنٹی 
(لََکم اع یکا تر ك4) آزواج سکم (فین بد 2 وب یُصی پھا أؤ 
تی 4) کان علیھن (٭وَلَھرکے*) أي للزوجات تَعَدَذْنَ أو لا (٭ اع ۹) بالرفع 
(لينًا تَرکُشم ان 27 بسٹن لک ولت4) ذکر ٗ انٹی (لفان کے لم وَلا4) 
ولو آنٹی منھن أو من غیرمن (لَلن الم شُُٰك) بالرفع (ينًا رکم ىا بَمّد 
وَ سیت نوصوت ھا آو او ون ۲)4 . 

وتقدیم الوصیة علی الدین؛ وإن کانت مؤخرة عنه في او للاھتمام 
بھاء کذا فی (الجلالین) . 

وقال الزرقانی”': استدل بتقدیمھا في الذکر من قال بتقدیمھا علی الدَیْن 
فی الترکة: ات من أخُرھا بأنھا قدمت لئلا یتھاون بھاء انتھی. یعنيی لکون 
أداٹھا شاقاً علی الورثة فی أخذھا من غیر عوض یصل إلی المورث بخلاف 
الدینء کذا فی (الجمل). ۱ ْ 

قال الباجی”'': وھذا کما قال الإمام: إن فرض الزوج النصف؛ ویحجبه 

الولد وولد الابن إلی الربع: وأکمل فروض الزوجة الربعء ویردھا الولد وولد 
الابن إلی الثمن؛ والأصل في ذلك الایة المتقدمةء وحکم الزوجة والزوجات 
فی ذلك سواء؛ لھن الربع دون الولدء والٹمن معه یقتسمن ذلك علی السواء 
ولا تنقص الزوجة أو الزوجات من الثئمن إلا ان ینقصھن العول؛ مثل ان یترك 
المتوفی زوجة وأبوین وبنتین . 


(1): سورة الشای الات 17. (۲) ؛ شر الزرقاني؛ .٦٦۱١١٠/۳(‏ 
(۳) ا المتقی) .٦)۲۲۷ /٦(‏ 


٤ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۳) باب 





(٣()‏ باب میراث الاب والام من ولدھما 





فان آأصل ھذہ الفریضة من آربعة وعشرینء وتعول إلی سبع وعشرین: 
وتسمی المنبریةء وذلك او غاؤن یح ای طالب سَیْل عن میراث الزوجة من ھذہ 
السالت وھو یخطب علی المنبرء فقال: عاد ثمنھا تسعاء ومضی في خطبته: 
انتھی . 

)٣(‏ میراث الأب والأم 

وفي الھندیة (الأم والأب)ء والأآول''' أوجه لوفقہ قول المصنف الاتی: 
(من ولدھما). 

آقاسے آ2 لپ تقال ات 1رت تلانة احرالا حال> رت ہا 
بالغرض؛ وهي مع الابن أو ابن الابن وإن سفل؛ فلیس لہ إلا السدس؛ 
والباقي للابن ومن معهء لا نعلم فی ھذا خلافاً. 

الحال الثانیة : یرت فیھا بالتعصیب المجرّد وھي مع غیر الولد فیأخذ 
المال إن انفرد وإن کان معه ذو فرض غیرالولد کور أو اس اوح 
فلذي الغرض فرضهہ؛ وباقی المال لە. 

الحال الثالثة: یجتمع لە الأمران: الفرض والتعصیب؛ وھي مع إناث 
اقلت آز لد الابن فله السدس؛ لقوله تعالی : یکل ود فَثْہُمَا الثدُشُ یگا 
کے ان کان کا کک ولھذا کان للأب السدس مع البنت بالإجماع ئم 
الم بقي بالتعصیب؛ لما روی ابنٌ عباس قال: قال رسول اللہ ْ۶ 
(ألحقوا الفرائض بأھلھاء فما بقي فھو لأوْلی رجل ذکرا؛ والأب أولی رجل 
بعد الابن وابنەء وأجمع أھل العلم علی هذا کلەء فلیس فيه بحمد اللہ اختلاف 

نعلمهء انتھی. : 


.)٦٤٤/١٥( کذا فی نسخة ل9 الاستذکار؛‎ )١( 
.)۱۹/۹( ا المغنی)‎ )۲( 
.۱١ سورۃ النساء: الاأیة‎ )۳( 


٤‏ کتاب الفرائتض (۳( باب 


ہے و ےی و ے و ے ے ےج وج ےو مم ےم ےم ے و ےم ےم ےم جج ےو ےو ےھ وم ےج ےم ےم ےی ےھ ھ و وو ےم ےو جم ھی وم ہہ ہی +٭ +ْ٭ مہ 





وآما الام؛ فلھا أیضاً ثلائة اأحوال؛ قال ال ۰ حال: ترث فیھا 
الثلث بشرطین : أحدھما؛ عدم الولد وولد الابن من الذکور والإناث: وثانیھما؛ 
عدم الائنین فصاعداً من الاخوۃة والاخوات من أَيٍ الجھات کانواء ذکورا 
وإناثأء أو ذکوراً أو إناثأء فلھا فی فا اتحال ٢0ات‏ لعاف مور 
أمل العلم . 

الحال الثانی: لھا السدسسْء إذا لم یجتمع الشرطان؛ بل کان للمیت ول 
وولڈُ ابنء أو اثنان من الإاخوۃ والأخوات فی قول جمھور الفقھاء وقال 
این عباں: لا یِحجِبُ الأمٌ غن اللَْلث إلیٰ المَدْس من الإخوۃ والأخوات إلا 
کے وحکي ذلك عن معاذ؛ لآن الل تعالی قال: فان کان له اع َلكُيّهِ 
اد 4'''ء وأقل الجمع ثلائةء ورُوي أن ابن عباس نال متتات2 لسر 
الأخوان إخوۃ فی لسانِ قومك؛ فلم تحجب بھما الأُم؟ فقال: لا استطیع آن 
ارد شیتاً کان قبليیء ومضی في البلدانء وتوارث الناس بە. 

ولنا؛ قول عثمان ھذاء فإنه یدل علی أنە إجماع؛ تم قبل مخالفة 
ابن عباس . 

الحال الثالث: إذا کان زوجٌء وآبوانء اعطي الزوج النصف والام ثلث ما 
بی وما بقيی فللاب؛ وإذا کانت زوجة وأبوانء اأعطیت الزوجة الربع؛ والام 
ثلث ما بقيیء وما بقي نللاتے> رفاتات السالتات' سیات الصرت ٤‏ لاف:غمر 
۔ رضی الله عنه ۔ قضی فیھما بھذا القضاءء فاتّبعه علی ذلك عثمانء وزید بن 


ثابت؛ وابن مسع ود وروی ذلك عن علٰی؛ وب قال الحسن والثوري ومالك 
َالكَائعی واضقاۃاترای۔ 


.)۲۱۸/۹( ا( المغنی)‎ )١( 
۱۷٦ سورۃ النساء: الاأیة‎ )٢( 


اہ 


ًَْ۔- کتاب الفرائتقض (۳( باب 

قَالَ مَالِكٌ: لأنْر الّمُجْتَممْ عَلَيْه عِتْدَنَاء الّذی لا اغیلاف فیہء 
وَالَّذِی أَذْرَكُبُ عَلَبْه ال الْلم کنا ناب اھ الاب یر الو آر 
٠‏ ات رك الْمَتوَفی 00000000 0 0 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رس رٹ رر شس پور ر ےک 


ابنتف 5 
وجعل ابن عباس - رضي اللہ عنه ۔ ثلث المال کلە للأم في المسألتین: 
لآن اللہ تعالی فرض لھا الثلث عند عدم الولد والاخوةء ولیس ھاھنا ولد 
وإخوةء ویروی ذلك عن علي؛ وروي ذلك عن شریح في زوج وآبوین؛ وقال 
ابن سیرین کقول الجماعة في زوج وأبوینء وکقول ابن عباس في امرأة 
وبوینء وبە قال أبو ثور؛ لأننا لو فرضنا للام ثلث المال في زوج وأبوین 
لفضلناھا علی الاب ولا یجوز ذلك . 


وفي مسألة المرأة لا بُودی إلی ذلكء واحتجّ ابنُ عباس بعموم قوله 
تعالی : ٭افان نز یک ل وَلا وَوَرئَد ا مَلأنو انل وبقولہ پل2: (ألحقوا 
الفرائض بأھلھاء فما بقی فھو لأولی رجل کب وا لے عامنا عصت نکرة 
لە ما فضَل عن ذوي المَرَوَضّضٰ کات 6ا0 کاوعت راالم امت لولا 
انعقاد الإجماع من الصحابة علی مخالفتهء ولآن الفریضة إذا جمعت آبوین وذا 
فرض؛ کان للام ثلت الباقيیء کما لو کان معھم بنثٌء وما ذھب إليه ابنّ سیرین 
تفریق في موضع أجمع الصحابة علی التسویة فیەء انتھی. 

رعاتات السحلتات الات ہنشت تب تی پثال:لھنا: 
الخراوان أیضاء کما سیأتی بیانھما فی کلام المصنف أیضاً . 

(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا الذي لا اختلاف فیه) بین أھل العلم 
(و)ھو (الذي أدرکٹ عليه أھل العلم ببلدنا) المدینة المنورۃ (أن میراث الاب من 
ابنە أو ابنته) فیه تفصیل وأحوال مختلفة تقدم ذکرھاء منھا (أنه إن ترك المتوفی 
)۸ سر2 ااقسات ۹:07 
(۲) ا المغنی) (۲۳/۹). 


۷ء 


٠‏ ۔ کتاب الفرائٹعض (۳) باب 


لا ا 0 ذُگرآء فَإلَهُ يُقرَضُ لِلاب السْذُسُ فَرِیضَة. فان لم 
7ف 0ت نی رتا 77ن ابْنْ ذکرا َإِنَه بِمَنْ 7 ا 
مِن أهْلِ الْفرائقض . فَيْعَطونَ فَرَائِضهُم س0 فِإِنْ فضَلُ مِنّ الْمَالِ اٹ 


کو و ھا ےر کک و 
تار فو کان للفیو۔ جورم ہم صمرص یجچومس ای 


ولداً أو ول ابن) وإن سفل حال کون کل منھما (ذکرا) فان حکم البنت بخلاف 
ذلك (فإنه یُفرض) ببناء المجھول (للأب) حینئذِ (السُدس) بالرفع (فریضة) 
بالنصب؛ وھنا اول الأحوال الثلاثة المذکورة للأبء وتقدم أنه مجمع عليه 
عند اھل العلم . 

(فإن لم یترك المتوفی ولداً ولا ولد ابن) حال کونە (ذکراء فإنه یبدأً) حینئذِ 
(بمن شَرّٗك الأب) مفعول شَرٗك: وفاعله الضمیر إلی الموصول (من أھل 
الفرائضش) بیان لمن (فیعطون) ببناء المجھول (فرائضھم) ثم ینظر (فإن فُضَل من 
المال السُدسٔ فما فوقه کان) کلە (للأب) وھذا هو الحال الثالثء جمع فیھا 
الاب الفرض والتعصیب معاء وھذا أیضاً مجمع عليه کما تقدم. 

وقال الباجی'': ھذا کما قال: إن میراث الأب من ابنە أو ابنته یکون 
علی سے احدھما؛ أن ینفرد بالفرض: والثاني؛ أن یجمع الفرض 
والتعصیب؛ وقد قال آبو إسحاق الإسفرایینی وبعض أصحاب الشافعي: إنه 
ینفرد بالتعصیب؛ء فأما موضع انفرادہ بالفرضء فتارۃ ارتا مرو آتوی 
تعصیباً منه کالابن وابن الابنء فإن ھذا یحجب بعصبتہ؛ و د إلی مجرد 
فرضهء وھو السدس الثاني أُن یعطي فرضهء وھو السدلس . 

ٹم یستغرق أُھل الفروض بقیة المالء فلا یبقی منە ما یورث بتعصیبء 
وِذلك آن یرت الععرنی ' ابقات فاگر رام ات شکرق تااسن الات 
وللابوین لکل واحد منھما السدس؛ فلا یبقی من المال بعد ذلك شيءء وأما 


.)۲٢۲۷ /٦( ا المتتقی)‎ )١( 


۸۹ء 





٤‏ ۔ کتاب الفراعض (۳( باب 


ِیضة 
وَمِیراٹ الامٌ مِنْ وَلَيْمَا 0 7٤‏ تس أَو لٹا فتَرَكه 


جم 


المْتوَفی 2 ٤‏ ود ان ذکرا :2 اَی أَ رك مِنَ الإخوَ 
اثیْن تکاعلان کر اک ار 5 انان أَبٍ 0" 1 أَ ا 


٥پ‏ یھ 9" 


موضع یجمع فيه المیراث بالفرض والتعصیب؛ مثل ان یرث المتوفی اب 
وزوجةء فإن للزوجة الربعء وللاب ساس بالغرض؛ ویبقی نصف وتثصف 
الساس+ فیکزن له بالتعصیتے) انٹھی مختصرا 


(وإن لم یفضل عنھم) أي عن أھل الفرائض (السدس فما فوقه) ذکر لفظ 
فما فوقه استطراداًء والمعنی لم یبق السدس (فرض) ببناء المجھول (للأب 
السدس) بالرفع (فریضة) بالنصب؛ قال الزرقاني'ٴ: یعال لە بھاء وذلك في 
اھ2 روا زاورات واغات ایت الا تلائق رللتین اقاقاتء مد 
عشرء وللام السدس٠ء‏ أربعةء فیعال فیھا بمٹل ثمنھاء فتصیر سبعاً وعشرین: 
وینقص کل واحد تسع ماله؛ لان الاب لا ینقص عن السدس؛ انتھی. وتقدم 
فی آخر الباب السابق وجه تسمیتھا بالمنبریة . 

(ومیراٹ الأم من ولدھا) لە أیضاً أحوال مختلفةء منە أنە (إذا توفي ابنھا 
أو اہنتھا فترك المتوفی) أي مع الأم (ولداً أو ولد ابن ذکراً کان) کل واحد منھم 
(أو أنٹی أو ترك) المیت (من الإخوۃ اثنین فصاعداً) أي آکثر من الائنین (ذکورا 
کانوا أو إناٹاً) سواء کانوا أي الإخوۃ (من أم وأب) أي أشقاء (أو من أب) فقط 
(أو من أم) فقط ای کیفما کانت الأخوة من الاأنواع الثلائة (فالسدس لھا) أَي 
للأم فریضةء وھذا هو الحال الثانی من الأحوال الثلائة للاأمء وتقدم أنە قول 


.)۱۰۳ /۳( ە شرح الزرقاني)‎ )١( 


۹ء 


کتاب الفرائٹتض (۳( باب 


0ھ ٹر المُتَوَفَیٰ 207 دل ا ابنء ا رج 
الْإخوَۃِ فَصَاعداء فَإنٌ لِلاُم اك کایلا۔ إِلّا في فَرِيضَتيْنٍ فقظ. 


جمھور العلماء من الصحابة وغیرهھم وفبه خلاف این عباس ومعاد - رضی اللہ 
عنھم -. ویقال : صار مجمعاً عليه من قبل ابن عباس . 


(فإِن لم یترك المتوفی ولداً ولا ولد ابن) من الذکور والإناث (ولا اثنین من 
الاخوة فصاعدا) أى أکثر من اثنین من أي جهة کانوا (فإن للام الثلث کاملاً) 
وھذہ أول الاأحوال الثلائة المتقدمة للأمء وتقدم أنه لا خلاف فيه بین أھل 
العلم . 

قال الباجي''': وھذا کما قال: إن میراث الأم من ابنھا یتنوع بنوعین 
علی مذھب مالك وجمھور الفقھاء احدھما: بالفرض؛ وھو علی ضربین : 
الثلث مع عدم الولد وولد الابن والائنین من الإخوۃ فصاعداًء وأما مع وجود 
احد ممن ذکرناء ففرضھا السدس؛ وروي عن ابن عباس أنە لا یحجب الام 
من الثلث إلی السدس إلا الثلائة من الاخوۃ فصاعداًء والدلیل علی ما ذھب 
إلیه الجمھور قولہ تعالی: فان کان لہ إِخوٌَ فَلأيّے الشئش '' ولفظ الاخوۃ 
واقع علی الائنینء فزائداً علی قولنا: إن أقل الجمع اثنانء وسواء کان الولد 
او ولد الابن ذکراً أو أنٹی؛ أو کان الأخوان لأب وأم أو لأب أو لأم أو 
مفترقینء اأحدھما للأب والآخر للام: سی تس یرد الام من القلب: ای 
الس 


والاصل فی ذلك قول تعالی : ٹولابوبد 5 وجار متا انت مکا 47 
ن: سر وک کن گے 7 وَا وَوَرِتَتُہ 7 فثند الشل کن کان کثہ او لان 


و 


.)۲۲۸/٦( المنتقی؛‎ 8 )١( 
.١١ سورۃ النساء: الأیة‎ : )٢( 


٠ 


٠٠‏ ۔ کتاب الفرائض )٣(‏ باب 


وَإِحْدی لْمَرِضَتَيْنِء 0 يَتَوَفَی رَجْل کڈ امْرَأَتَه 0 
ِلامْرَأَتہ الرْٔعغ. ات بنا ھے. عو الرّم مِنْ رَأُسٍ الال 

وَالئْری: أنْ فی امر کل رو مر وہ فيکُونَ 
رھ 7 7 مو سم زاس 
المال. 


الثلث علی ما تقدمء لا ترث بغیر ھذین الفرضین؛ ولا ینقص من واحدۃة منھما 
بغیر عول إلا فی مسئلتین فقطء سیأتی ذکرھماء قال الزرقاني: یقال لھما: 
الفُرًاوان؛ لأن الأم غرت بإعطاٹھا الثلث لفظاً لا حقیقة. 

ثم فصل الإمام المسئلتین المذکورتینء فقال: (وإحدی الفریضتین) منھما 
(أن یتعوفی رجل ویترك امرأته وأبویه) فقطء فالمسئلة من أربع (فیکون لامرأنه 
الربع) بالرفع (ولأمه الثلث مما بقي وھو الربع من رأس المال) اي من الکل 
وللأب النصف (والآخری) أي ثانیة الفریضین منھما (أن تتوفی امرأةء وتترك 
زوجھا وأبویھاء فیکون لزوجھا النصف؛ ولأمھا الثلث مما بقيء وھو السدس من 
راس المال) و لاب . ٰ 

قال الباجی٭ ": وھاتان المسٹلتان وھما زوحٌ 7 دکی ناوات 
وھما الْعراوان. فان مالکاً وجماعة الفقھاء والتابعین جعلوا للام ذ فی الَسشنت 
ثلث ما بقي؛ وانفرد ابن عباس ۔ رضی اللہ عنه بان جعل للام ثلٹ جمیع 
المالء وھذہ من المسائل الخمس التيی صح انفراد ابن عباس - رضي اللہ عنه - 
بھا . والثالثة منع العولء والرابعة أن الام لا تحجب من الثلث إلی السدس من 
الإاخوۃء إلا بثلاثةء والخامسة أنه لا یجعل الآخوات عصبة مع البنات: ثم لا 
یجري الجد في مسئلة الغراوین مجری الأب؛ فلو توفي رجل؛ وترك أما 
وجدّاًء وزوجة لکانت الفریضة من اثنی عشر: للزوجة الربع ثلائةء وللام الثلٹ 
ربعةء وما بقی للجد انتھی. 


.)۲۲۸/٦( االمنتقی)‎ )١( 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۳) باب 


و ا نے 77۲ تن >۔ ۱۔۹٤‏ و خر رک ٍ سر |ےےے٭ ریس 
وذلكَ ان الله نات وتعالی یقول یی كِتَایة: اک ولا بورے لکل 


جے کے 


ًِ 1 ام ۲1 ص۔۔مہ صرس سح 
فان لم یکن لم ولا ووَرنَة. 


ج 
21 ورحدےں ٹب شھرھ کے ص4 , سے ہو ۔پھو 
واجد م الندس مِمًا ترك إن کان لع ولد 
مر ہھر کر۴ج۔ م شرو مم صمے ے‫گمے سك ہے مم ۔ 1 م ھر را۲٢‏ 
ابوام فَلامَ الشلت فان کان لہ اخوۃ فلامد المدش*٭ 


(وذلك) أي دلیل ما ذکر من میراث الأبوین (أن الہ تبارك وتعالی یقول في 
کتابهہ) العزیز: (لوَكَوَيو) أي المیت (٭لِكُل وَج يیَتَہُمَاج) بدل من أبویه 
باعادة العامل (٭ امش 4) بالرفع؛ مبتداً مؤخر لقوله: ولابویہء (٭ًّا 7 إِن 
کا کک و 4) ذکر أو أنٹئی؛ وألحق بالولد ولد الابن (فؤَإن لَز یک لُرُ وَل 
وَوَرِئَهہ آبيام) آبوہ وأمہ (فلفَلیّہ ال ۹) مما ترك. 

قال الزرقانی''': وأخذ بظاھرہ ابن عباس؛ فقال: تأخذہ کاملاً فی مسئلة 
زوج وأبوین أو زوجة وأبوین؛ فیزید میراٹھا علی الأب؛ أخرج الدارمی"'' 
وابن أبي شیبة عن عکرمة قال: آرسل ابن عباس إلی زید بن ثابتء آتجد في 
کتاب اللہ تعالی ثلث ما بقی؟ فقال: إنما أنت رجل تقول برأيك؛ وأنا رجل 
اقول برأیيی؛ لکن رأي الجمھور أنھا لو اأُخذت الثلث الحقیقی فیھما لدی إلی 
مخالفة القواعدہ آن الاب أقوی في الإرث من الام بدلیل أن لە ضعغفت 
حظھاء إذا انفردء فلو اُخذت في زوج وأبوین الثلث الحقیقی؛ فینقلب الحکم 
إلی ان للانٹی مثل حظ الذکرین؛ ولا نظیر لذلك فی اجتماع ذکر وأنٹی یدلیان 
بجھة واحدةء فخص عموم الایة بالقوعدء لانھا من القواطع؛ انتھی قلت: 
وروایة الدارمي انتھت إلی قوله: وأنا رجل أقول برأیي. 

(لفان كَانَ لہ إخوۃ4) بکسر الھمزة سواء کانوا ذکوراً أو إناثاً أشقاء أو 
لاب أو لام ( وید امش ) مما تركء والباقی للاب ولاشيء للاإخوۃ 
کذا فی (الجلالین). قال صاحب (الجمل): فقد حجبوا الام مع حجبھم بالأب 


.)۱٠٤١/۳( لشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۲۸۷۵( )۲۷۱/۲( آخرجه الدارمی فی (سننہ)‎ )۲( 


۲ 





فمحت الَمَهة ان اللإخْوَۃً اثَْانِ فَصَاعداً. 
)٤(‏ باب میراث الإخوۃ للأم 
٣٦‏ ۶“ الّمُخْتَمَمْ و2 عِنْدنَا 5 الاخوَۃ يِلَامُ ل 
ون مَمَ الْوَلَ. وَلَا مَمَ وَلَد الأَبتاءِء ذُكَْاناً گانوا ۔ 0+0 


(فمضت السنة) وعليه جمھور العلماء (أن الإخوة) اسم أنٌ (اثنان فصاعداً) خبرہ 
یعني ان الإخوۃ وإن کان بلفظ الجمع؛ لکن المراد منە الائنانء فما فوقه؛ 
فیحجب الاثنان أ٘یضاً الأم من الثلث إلی السدس . واليه ذھب آکثر الصحابة 
وجمھور الفقھاء خلافاً لابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ فإنه جعل الثلاثة حاجہ 
للام دون الائنین؛ بنا٤‏ علی أن الإخوۃ جمع؛ فلا یتناول المثٹنی؛ ورُدٌ بأن 
للاثنین في المیراث حکم الجماعة. 

وروی الحاکم وصححہ والبیھقی عن |, بن عباس : أنه دخل علی عثمان: 
فقال: إن الأخوین لا یَرُدان الأمٌ عن الشثلث؛ قال تعالی: فان کان لثہ إخَود 4ء 
ریہ یئ یو رش ہو لا أستطیع آن ارد ما کان قبليء 
ومضی فی الأمصار وتوارث بە الناس'٭ء ولھما عن زید بن ثابت أنه کان یحجّبُٔ 
الأمٌ بالأخوینء فقالوا لە: یا أبا سعید إن اللہ تعالی بقول : لان كَانَ لەہ إِخُوۃٌ 4 وأنت 
تحجبھا بأخوین؟ فقال: إن العرب تسمي الأخوین إخوةء کذا في ( المحلی) بتغیر 

)٤(‏ میراث الإخوۃ للأم 

باللام فی النسخ المصریة أوجه من لفظ (من الام4ء والمراد سواء کانوا 
ذکراناً أو إناثاً. 

(قال مالك: الأمر المجتمع عليه) الذي لا خلاف فيیه (عندنا) بالمدینة 
المنوّرة (آن الإخوۃ للأم لا یرثون مع الولدء ولا مع ولد البناءء ذکرانا کانوا) 


.)۲۲۷ /٦( أخرجہ البیھقی فی (السنن الکبری)‎ )١( 
۳ 








٠‏ ۔ کتاب الفرائقض )٤(‏ باب 

ؤ إِنَائء شَیْعا. وَلا بَرٹون مَعَ الأب وَلا مَعَ الَْجَد أبی الب 
ار ای ےرت تنا پری دلک ےن لراج وی شی 
کے 06 ار یں إِنْ گنا الَْیْن. فَلکُلَ وَاجدِ مِنْهُمَا المُدسْ. فَإِن 
کالوا أَكَْرَ مِنْ ذٰلِكَ قَهُمْ شُرگاء فی الثْلْي. سس مت 


مؤلاء الإخوۃ (أو إناٹا) یعنی یستوي فی ذلك الإخوۃ والأخوات: ویحتمل أن 
یرجع ضمیر ذکراناً کانوا إلی الولد وولد الابنء یعني ذکراناً کانت الأولاد أو 
إناثًء لا یرٹ معھم الإخوۃ لأمٌ إجماعاء (شیئاً) مفعول لقوله: لا یرثون (ولا 
یرٹون) أأیضاً (مع الأب؛ ولا مع الجذ) وفَسٌر الجدٌ بقوله: (أبي الأب) لیخرج 
ابو الام (شیئا) مفعول لقوله: لا یرثٹون. 

وقال الموفق*': إِن ولد الأم ذکرهم وآنثاھم یسقطون بأربعة؛ بالولد 
وولد الابنء والأب؛ والجڈدً أب الأب؛ وإن علاء اأجمع علی ھذاأھل 
العلمء فلا نعلم أحداً منھم خالف ھذاء إلا روایة شُذْث عن ابن عباس في 
اأُبوین وأخوین لام للام الثلث؛ وللاخوین الثلث؛ وقیل عنەه: لھما ثلث 
الباقیء وھذا بعید جدأء قال ابن عباس: یسقط الإخوۃ کلھم بالجدء فکیف 
یورث ولد الام مع الاب . ولا خلاف بین أھل العلم فی آن ولد الام یسقطون 
بالجد؟ فکیف یرثٹون مع الاب؛ انتھی. 

(وأنھم) أي الإخوۃ لأم (یرٹون في ما سوی ذلك) المذکور من الاربعة 
(یفرض) ببناء المجھول (للواحد منھم) أي من الإخوۃ (السدس) نائب الفاعل 
لقوله: یفرض (ذکراً کان) ھذا الواحد (أو أنثی) أي أختاً کانت (فإن کانا اثنین) 
ھکذا فی المصریة والھندیة القدیمةء فما فی بعض الھندیة الجدیدة من لفظ 
اکانتا اثنتین) تحریف من الناسخ (فلکل واحد منھما السدس٠‏ فإن کانوا اکٹر من 
ذلك) نا من الائنینء فکانوا ثلائة و آکثر منھا (فھم) کلھم (شرکاء في الٹلٹ) 


.)۱۷/۹( ا المغنی)‎ )١( 





٠‏ ۔ کتاب الفرائض )٤(‏ باب 


ےرت ئن اگوہ اکر وئل غظ الاتی ودك اہ ال 
2 َال و فی کات ان 2 7 وڈ کل أو 
ےھ >> ١‏ 4م وو 1 
مرا ول2 ا ۲ کے اخت کچ گیٹ ب ہب[ 


لا حظ لھم في الاکٹر من الثلث (یقتسمونه) أي الثلث (ہینھم بالسواء) ٹم فسر 
قوله: بالسواء بقوله: (للذکر) منھم (مٹل حظ) اي نصیب (الأنٹی) یعنيی لیس 
ھاھنا للذکر مثل حظ الأنثیینء بل الذکر والأثنی سواء فی النصیب . 


قال الباجی''': وھذا کما قال: إن الإخوۃ للام لا یرثون مع وارثٹ من 
الولد ذکورھم وإناثھم وولد الابن لا یرثون مع وارث من الآاب والآجداد 
ویرٹون مع غیرھم من الام والجدات وسائر الورثة بالفرضء دون التعصیب ؛ 
لأنھم یستفیدون ۶ھ" ولیست من أھل ا التعصیبء وفرض ہے وم 


(وذلك) أي دلیل ذلك (أن الله تبارك وتعالی یقول في کتابه) العزیز: (٭وٗاِن 
رک 1ای السدضلى اتکی ک1 2۰ کات مت لرسل:وعلی عنا 
فقولە : (٭ صَل لة۹) خبر کان: أى وإن کان رجل موروث منە کلالةء أو یورٹ 
خبر کان وکلالة حال من ضمیر یورث: قاله الزرقانیء وبسط صاحب (الجمل) 
فی إعراب الاآیة أقوالاً عدیدۃة (فأو امرب ۹) عطف علی رجل؛ أي أو امرأۃ 
تورث کلالة (لوََهُ۹) أي للمیت وھو الموروث کلالة وھو یشمل الرجل 
والمرأةۃء فکل منھما یقال لە: موروث (٭آَعُ آؤ أُمٌٌْ) أي من أم کما قرأً به سعد بن 
أبىي وقاص'' أخرجە سعید بن منصور وغیرہ؛ کذا في (الزرقاني) و (الجلالین٢ء‏ 
وقرأً بە ابن مسعود وغیرہء قال صاحب االجمل): والقراءة الشاذةۃ کخبر 


.)۲۲۹/٦( االمنتقی)؛‎ )١( 
.)4١١٤/١٤( انظر: ( الاستذکار؛‎ )٢( 


٠‏ - کتاب المفرائعض (٤‏ باب 


لکل واج مَنْفعا ا ان کی ھت من ذَللَ فھم شر جو 
7 مر مھ ج 8 7 ۱ 
فُ النلے ک4 فکان الک رای نون 5چ" و واحدة. 


الآحاد؛ لأنھا لیست من قبّل الرأي (ل٭فَکل وَحدِ يِنَهُمَا4) أي من الأخ 
والاخت ( افش ک) مما تر کت ْ 


( لوان کائوا4) أي من الاخ والأخوات من امم (فا اسر من ذلكَ 45) أيی 
اکثر من الواحد (لهَهھُمَ شرَاۃ فی اللَلكٌک) لآنھم ورثوا بقرابة الام وھي لا 
ترث آکثر من الثلثء یستوي فی ذلك ذکرھم وأنثاهھمء وإليه أشار الإمام بقوله: 
(فکان الذکر والانٹی فی ھذا) أي فی الإخوۃ من الام (بمنزلة واحدة). 


سس سر عرش 


قال الباجی٭: قول اللہ عڑٌ ۰ لان کات رجِل یورٹ سو 
معناہ عندنا أن یورٹ بغیر أبوین ولا مولودینء ثم قال عر من قائل: ٭وَلهہ اَم 
از امت فَيکُل وید يَنْهُمَا ُء فساوی فی ذلك بین الأخ والأخت: ثم 
قال تبارك اسمے: فاطان انا اسر من دَلكَ مَھْم شرکاہ فی الیک 
فوجب ان یرجع الضمیر إلی الذکور والاناثء وذلك یقتضي تساویھم في 
الثلثء وأیضاً فإنه لما استوی ذکرھم وأنثاھم عند الانفراد بالسواءء استوی 
عند الاشتراك فی الثلث؛ انتھی. 


قال صاحب (الجمل؟''': هذہ الاَیة مما ینبغي أن یطول فیھا القول؛ 
لإشکالھا واضطراب أقوال الناس فیھاء ولا بد قبل التعرض للاعراب من ذکر 
معنی الکلالةء واشتقاقھاء واختلاف الناس فیھاء ثم نعود بعد ذلك لاإعرابھا؛ 
لآنه متوقف علی ما ذکرناء فنقول وبالل التوفیق: اختلف الناس في معنی 
الکلالةء فقال جمھور اللغویین: إنە المیت الذیي لا ولد لە ولا والدء وقیل: 
الذي لا والد لە فقطء وقیل: الذي لا ولد لە فقط؛ وقیل: هو الذي لا یرثہ 


.)۲۲۲۹//٦( ٢یقتملاا‎ )١( 
.)٢۲٢ /٢( )۲( 


٦ 
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اب ولا أُمء وعلی هذہ الأقوال کلھاء فالکلالة واقعة علی المیت٠‏ وقیل: 
الکلالة الورثة ما عدا الأبوین والولدء وسموا بذلك؛ لآن المیت بذھاب طرفيه 
ُكَلَلهُ الورثة أي أحاطوا بە من جمیع نواحيهء ویؤید ھذا القول بأن الیة نزلت 
فی جابر - رضي اللہ عنه - ولم یکن لە یوم أنزلت اب ولا ابنٌء وقیل: الکلالة 
المال الموروثء وقیل: الکلالة القرابةء وقیل: الوراثة. فقد تلخص مما تقدم 
اُنھا إما المیت الموروٹ أو الورئثة أو المال الموروث آو الارٹ آو القرابة. 

وأما اشتقاقھاء فقیل: مشتقة من تَکَلَلَه الشیۂء أي أحاط بەء وذلك أنه 
إذا لم یترك ولداً ولا والداء فقد انقطع طرفاہء وھما عمود نسبه؛ وبقي ماله 
الموروث لمن یتکللە نسبهء أَي یحیط بە کالاإکلیل؛ وقیل: اشتقاقھا من 
الکلالء وھو الاعیاءء فکأنه یصیر المیراث للوارث من بعد إعیاء وقال 
الزمخشري: الکلالة فی الأصل مصدر بمعنی الکلال وھو ذھاب القوۃ من 
الإاعیاء ثم بسط فی الإعراب بناء علی الاختلاف فی هذہ الأقوال. 


۱ ہے پک .یں می وت ۱ ہیں او کے ۶ 
قال الموفق''": اختلف أھل العلم فی الکلالة فقیل: الکلالة اسم 


للورثة ما عدا الوالدین والمولودِین: نَصّ أحمد علی ھنا وروی عن ‌- بکر 
الصدیق ۔ رضي اللہ عنه -_ أنه قأاكن: الکلالة من عد| الولد ۰۳ 0 واحتخ 


برقت ان نت اقرق تل افرندق: 
لثم نا الََمْد لااغن گلالا غح الع ماف عوسی وعاش 


واشتقاقه من الڑکلیل الذیي بُحیط بالرٌاأؤس ولا یعلو عليهء فکأن الورثة ما 
عدا الولد والوالد قد أحاطوا بالمیت من حوله؛ لا من طرفيیه أعلاہ وآسفله؛ 


.)۸/۹( ەالمغني)‎ )١( 


(۲) أُخرجه الدارمی (۲/ ٣٦۳)ء‏ والبیھقی فی (السنن الکبری)؟ /٦(‏ ٢٢۲)ء‏ وعبد الرزاق فی 
(المصنف) (۱۰/ .)۳۰٣‏ 


۷ 


کإحاطة الڑإکلیل بالرأؤس؛ فأما الوالڈ والولد فھما طرفا الرجلء فإذا ذھبا کان 
بقْةُ النسب کلالً. وقالت طائفة: الکلالة اسم للمیّت نفسه الذي لا ولد لە ولا 


والد بروی ذلك عن عم وعلي وابن مسعود - رضصيی الله عھهم ۔. 


اہ 


وقیل : الکلالة قرابة الام واحتجُوا بقول الفرزدق الذي أنشدناہء عَنَی 
کم ورثتم الملكَ عن آبائکم لا عن أمھاتکم؛ وبُروی عن الزھريء أنه قال: 
المیت الذي لا ولد لەء ولا والد کلالڈ. ویْسَمٌی وارثە کلالةًء والاآیتان في 
سورة النساء والمراد بالکلالة فیھما المیت. ولا خلاف فی ان اسم الکلالة 
یقع علی الإخوۃ من الجھات کلھاء وقد دل علی صحة ذلك قول جابر 
۔ رضي الله عنه -: یا رسول اللہ کیف المیراث؟ إنما یرثٹنی کلاللًّا''ء فجعل 
الوارث هو الکلالةء ولم یکن لجابر یومثلٍ ولڈ ولا والڈ. 


وممن ذھب إلی أنه یشترط في الکلالة عدم الولد والوالد زیڈ 
وابنٌ عباس؛ وجابر بن زید والحسن؛ وقتادةء والنخعي؛ وآأھل المدینة 
والبصرة؛ والکوفة. ویروی عن ابن عباس أنه قال: الکلالة من لا ولد لەه؛ 
رو ری تل عن عمر - رضي اللہ عنه ے والصحیح عنھما کقول الجماعة؛ 
انتھی . ٰ ْ 

وقال الزرقانی''' فی أول باب میراث الکلالة: قال أبو عبید: هي مصدر 
من تکلله النسبٔء أي تعطف النسب عليهء وقیل: هو من گلٌ يکلٌء یقال: 
کلت النسب إِذا تباعدثء وطال انتسابھاء وقیل : الکلالة من سَوّی الولد وولد 
الولد وقیل: من سَوّی الوالد وقیل: ھم الإاخوۃء وقیل: من الام وقال 
الأزھري: سُمًّي الذي لا والد لە ولا ولد کلالةء وسمي الوارث کلالةء وسمي 


.)۱٥۷ /۷ ۔‎ ٠٦ /۱( آخرجه البخاري)‎  )١( 
.)۱١۴ /۳( اشرح الزرقانی؛‎ )٢( 


۸ء 





٠‏ ۔ کتاب الفرائض )٥(‏ باب 


)٥(‏ باب میراث الإخوۃ لاب والام 


ال َايك: آ الْمُجْتْمَمْ ماعنا لاہ نات 
وَالاُ لا نون مع مم الْوَلَدٍ الگُر تی مرو وع و ماف ما جا ما ما 


الإرث کلالةء وعن عطاء هي المالء وقیل: الفریضةء وقیل: الورثة والمال: 
وبنو العم ونحوهم؛ وقیل: العصبة وإن بَعْدَء وقیل غیر ذلك؛ ولکثرۃة 
الاختلاف فیھا صحٌ عن عمر ‏ رضي الله عنه ۔ أنه قال: لم أقل في الکلالة 
تثساء :ایی ٰ 
وقال ابن رشد''': أجمع العلماء علی أن الإخوۃ للأم إذا انفرد الواحد 
منھم السدس ذکراً کان أو أنئی؛ وأنھم إن کانوا آکثر من واحدء فھم شرکاء 
فی الثلث علی السویةء للذکر منھم مثل حظ الأنٹی؛ وأجمعوا علی أنھم لا 
یرٹون مع أربعة: وھم الأب؛ والجد أبو الاب وإن علاء والبنون ذکرانھم 
وإناٹھمء وبنو البنین وإن سفلوا ذکرانھم وإناثھمء وھذا کلە لقوله تعالی: ٭وَإِن 
کات َمْل بُْرّث صسُْلۃ٭''' الایةء وذلك الإجماع انعقد علی أن المقصود 
بھذہ الایة هم الإخوۃ للام فقطء وقد قرئ ل٭٭وله اخ آو أُخت من آمهہ٭؛ 
وکذلك أجمعوا فیما اأحسب ھاھنا علی أن الکلالة فقد الأصناف الاربعة 
أعنی الاباءء والأاجدادء والبنینء وبني البنینء انتھی. 
)٥(‏ میراٹ الإخوۃ للأب والام 

وفی الھندیة للأام والأب؛ والمؤدی واحذٌء یعني میراث بني الاعیان 
الاخوۃة الأشقاء. 

(قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا) أھل العلم بالمدینة المنوّرۃ وغیرها 
(أن الڑإخوۃ للأب والأم) الأشقاء (لا یرٹون مع الولد الذکر شیئاً) مفعول لا یرثون 
)١(‏ اہدایة المجتھد) (۲/ .)۲۲٤٤٢‏ 
[.: سور ا ناف ال0ا١1۴2:‏ 


۹ء 


٠‏ ۔ کتاب الفرائتض )٥(‏ باب 


ول مم ول الائن الذکر سناب ولا نم الاب دا شتا, ممسہت 


(ولا مع ولد الابن) بالإضافة (الذکر) صفة الولد (شیئاً) مفعول (ولا مع الأب 


ِنْا) بکسر الدال المھملة وضمھاء کما فی (المحلی)ء واقتصر الزرقانی علی 
الاول وإسکان النون بعدھا تحتیة؛ أي قربا. احتراز من الجد أبی الأب 


(شیاً). 


قال الباجي''': وھذا کما قال: إن الإخوۃ للأب والأم لا یرٹون مع 
_ا لان ولا اہن ان ولا مع الاب اتاج وذلك آنھم برثون مع التعصیب 
ویدلون بالاب فلا" یرثون معه نالتعضیت؛ ونعصیب البنوۃ اُقوی من تعصیب 
الابوة بدلیل أن تعصیب الابن یبطل میراث الاب بالتعصیب. فإذا کان الخ لا 

قال الخرقی: لا یرث اخ ولا اُخت الاب وأم أو لاب فقط مع ابنء ولا 
مع ابن ابن وإن سفل؛ ولا مع أب٠‏ قال الموفق'': أجمع أھل العلم علی 
هذا بحمد اللہ وذکر ذلك ابن المنذر وغیرہ والأصل فی ھذا قوله تعالی: 
الأیةقء والمراد بذلك الإخوۃ والأخوات من الأبوین أو من الأب بلا خلاف بین 
1 7 رر ے۔ شر سم 2 ور ےے ےر _۔ ۰ ی 
مل العلمء ولانه قال: ٭ڑوھو رِٹھا ان لم یکن ھا ولد٭؛ وہذا حکم العصبة 
واقعضت الایة أنھم لا یرٹون مع الولد والوالد؛ لأن الکلالة من لا ولد لە ولا 
والدء خرج من ذلك البنات والام لقیام الدلیل علی میراثھم معھما. 

بقيی ما عداھما علی ظاھرہ فیسقط ولد الأبوین ذکرھم وأنثاھم بثلائة 
بالابن وابن الابن وإن سفل وبالأب: ویسقط ولد الاب بھؤلاء الثلائثةء وبالاأخ 
من الأبہوین؛ لما روي عن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔: ان رسول ال لا قتضی 
)١(‏ ا المنتقی) .)۲۳٣ /٤(‏ 


.)٦/۹( ۂٴالمغنی)‎ )٢( 
3۹۷ سر السا لا‎ ))۴( 


گرڈ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض )٥(‏ باب 
وَمُمْ یتو مع ان کان لااو کا 7 رت اتی لآ 
کن ماک و انت ےم ےا کے نٹ 
قریضَة مُسَمًاؤ. فَینْطوْنَ فَرَائِشَهُم. فَإنْ مل بد ذلِكَ فَشْل. گان 
اوه بلب وَالأام. یَقتَمُونَه بَينهُم عَلَی کَتاب الله. رانا کاو 
یم 
بالدین قبل الوصیة. وأن أعیان بنی الأم یتوارثون دون بني العلاتء یرث 
الرجل أآخاہ لأبیہ وأمہء دون أخیہ لأبیہء أآخرجه الٹرمڈی'''. 

(وهھم) أيى الأشقاء (یرثون مع البنات) الصلبیة (وبنات الأَبناء) وإن سفلن 
(ما لم یترك) بمعنی ما دام (المتوفی) فاعل لم یترك (جداآ) مفعوله (أبا أب) فسر 
به الجد احترازاً عن أبي أم (ما فضل من المال) مفعول لقوله: یرثون (فیکونون) 
الاأشقاء (فيه) أي في الفضل (عصبة) خبر یکونون . 

ٹم فصل صورة التوریث فقال: (یبدأً) بہناء المجھول (بمن کان لە اأُصل 
فریضة) بالإاضافة (مسماة) صفة فریضةء أي تکون لە الفریضة المعینة أُصالة 
(فیعطون) ببناء المجھول (فرائضھم فإن فضل بعد ذلك) أي بعد إعطاء الفرائض 
(فضل) بقیة من المال (کان) ذلك الفضل (للاٍإخوۃ للأب والام) أي الأشتاء 
(یقتسمونه بینھم علی) وفق (کتاب اللہ عرّ وجل) کما سیأتي (ذکراناً کانوا) مؤلاء 
الأشقاء (أو إناٹا). 

ئم فسر قوله: علی کتاب اللہ بقوله: (للذکر مثل حظ الأنثیین) قال عز 
اسمه فی آخر سورة الشساء: فوإن کانوا إخُوهٗ يَجَالا وَضسَاه ہللدگر نل حَظ 


ا مسمے ٦‏ 


رم رہم 7 ع 

الكیِن ۹؛ (فإن لم یفضل) أي لم یبق (شيء) من المال بعد إعطاء أصحاب 
الفرائض (فلا شيء لھم) أي للاٍخوۃ المذکورة؛ لأنھم عصبة یسقطون باستغراق 
)١(‏ أخرجہ الترمذي (٢۲۰۹۰)ء‏ وابن ماجە (۲۷۳۹)ء وأحمد في (المسند؛ (۱۳۱/۱). 


مود 
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قال الباجي'ٴ: قوله: وھم یرثون مع البناتء إلخ یرید إذا لم یکن في 
الورثة أُحد ممن ذکرنا أنه یحجبھم؛ ولم یکن فیھم جذ یقاسمھم کانوا عَصَبةٌ 
یرٹون ما فُضْل من المال عن البنت الواحدة أو بنت الابنء وھو نصف المال 
و ما فضل عن الائنین فزائداًء أو علی بنتی ابن وإن کان الإخوۃ ذکراناء فھذا 


الفضل بینھم علی السواءء وإن کانوا ذکراناً أو إناثاًء فھو بینھم للرجل مثل حظ 


قال الخرقي: والاخوات مع البنات عصبةء لھن مافضل؛ ولیست لھن 
بین لََشة مََثَاد قال:الیرنی ٢“‏ السعٌ ھر الوارز بغیر لی اذا کان 
معه ذو فرض اخذ ما فضل عنه قلٗ أو کثر؛ وإن انفرد أخذ الکل؛ وإن 
استغرقت الفروض المال سقط؛ والمراد بالأخوات ھاھنا الأخوات من الأبوین 
و من الاب؛ لانە قد ذکرنا أن ولد الأم لا میراث لھم مع الولد وھذا قول 
عامة اأمل العلم پروی ذلك عن عمر؛ وعلي وزید وابن مسعود؛ ومعادذ: 
وعائشة؛ وإليه ذھب عامة الفقھاء إلا ابن عباسء ومن تابعهء فإنه یروی عنه أنه 
کان لا یجعل الأخوات مع البنات عصبة؛ فقال في بنت وأخت: للبنت 
النصفء ولا شيء للاخت٠‏ فقیل لە: إن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ قضی بخلاف 
ذلكء جعل للأخت النصف؛ فقال ابن عباس: أنتم أعلم أم الل؟ یرید قول اللہ 
عرٌ اسمہ: فان اَنبقا مَلكَ لین کر وَلَ وَآہ, اُمْت کَھا نت مَا 437”'. فإنما 
جعل لھا المیراث بشرط عدم الولد والحقٌ فیما ذھب إليه الجمھور؛ فإن 
ابن مسعود - رضي اللہ عنه - قال فی بنت وبنت ابن وأخت : لآقضین فیھا 
بقضاء رسول اللہ آَلُّ للبنت النصفء ولبنت الابن السدس: وما بقی فللاأخت: 


.)۳۳٣٣/٦( االمنتقی)‎ )١( 
.)۹/۹( االمغنی)‎ )٢( 
۱۷٦ سور ۃ الئساء: الأیة‎ )٣۳( 


۲ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائقض )٥(‏ باب 


قَالَ: وَإِن نل 7 المتوَقی زا وا جذا أبَا آب؛ ولا وَلدا 


ُا 7 ابن ذکرا کان ٌ ان فِنَه رض لاكأُحتِ الَْاجذَۂ لااأب 


سے 


الام النضٍف, ان کا کا اتْتَتيْي کا خی تک صن .لے 
لاب ب وَلامٌ رض یت النْلغَان. فَِن گان مَعَمما اح دُکوْ فلا 


وم ۔ ٤‏ 


فَریضَة ےہ مِن الأحوَات. -- کان أَْْ أُكُٹَر مِنْ ذلِكَ. ورسك 
رت سس تسس سس 


رواہ البخاري ویر 

واحتجاج ابن عباس - رضي ال عنه - لا یدل علی ما ذھب إليهء بل یدل 
علی أن الأخت لا یفرض لھا النصف مع الولدء ونحن نقول بەء فإن ما تاخذہ 
مع البنت لیس بفرض؛ واإنما هو بالتعصیب کمیراث الاأخء ثم إن النبي ہا 
وھو المَيَيْنْ لکلام اللہ تعالی 870 و رسک لان الائی فن 
فرضھماء وھو الثلث؛ انتھی . 

(قال) الامام مالك: (وإن لم یترك المتوفی أباً ولا جدا) یعنی (أبا أب ولا) 
ترك (ابناً ولا ولد ابن ذکراً کان) الولد (أو أنٹیء فإنه یفرض) ببناء المجھول أي 
حینئذِ (للأخت الواحدۃ لا ۳ أي الشقیقة (النصف) نائب فاعل لقوله: 
یغرض (فإن کانتا) ای الآختان (اثنتین فما فوق ذلك) أ اکتور یہ ا اش من 
الأخوات لااتب والام) بیان لما فی ما فوق ذلك (فرض لھما) في المصریة؛ 
(ولھن) فی الھندیة (الثلثان) فریضة (فإن کان معھما) وفی الھندیة: معھن؛ أي 
مع الاختین فما فوقھما (أخ ذکرٌ فلا فریضة) حیْنئذِ (لأحدِ من الأخوات) 
المذکورۃ (واحدة کانت) الأخت (أو اکٹر من ذلك) بل یصرن مع أخیھن عصبة 
یعنی لا یرثن حینثذٍ بالفرض؛ لان حکم التعصیب قد قد غلب عليه . 


(ویبدا) بہناء المجھول (بمن شرکھم) أَيٍ َ4ك الاخوۃ فی الم اث 


ے'۱إ ہ-.ے۔_- 


(١()‏ أآخرجەه البخاري (٦۷۳٦)ء‏ ابق داود (۲۸۹۰)ء والترمذي )۲٠۹۳(‏ وابہن ماجحه 
(۲۷۲۱). 


۳ 


٠‏ - کتاب الفرائعض (ہ) باب 


وی 7 و ےو وا و ۔ ٥‏ و و .ےھ : 2 ٥‏ م 
فیعطون فرائضھم. فما فضل بعد للِك مِن شیٴی 

رم سے ٤‏ ےھ 7 07 و رپ ۱ 
کان بین اللامخوَۃِ لاب والا ُلذکر مثل حظ الا نثیین . چتکوی اتی وو 


جَ ٦‏ ہم آ8 ہم ًَ۳ 
بشریضة مسما ۰ 


4ا 


(بفریضة مسمًّاة) متعلق بشرکھم (فیعطون) ببناء المجھول اي الشرکاء (فرائضھم) 
المسماۃ (فما فضل بعد ذلك من شيء) بیان لما فضل (کان) الفضل (ہبین الإإخوۃ 
للأب والام) علی التعصیب (للذکر مثل حظ الأنٹیین) قال الخرقي: والأخوات 
من الاب بمنزلة الاآخوات من الاب والامء إذا لم یکن اأخوات لاب وأمء فإن 
کان أخوات لاب وأم وأخوات لأب؛ فللأخوات من الاب والام الثلٹان: 
ولیس للأخوات من الأب شيء إلا أن یکون معھن ذکرہ فُبعَصٌبهني فیما بقي 
للذکر مثل حظ الانثیینء فإن کانت واحدۃ لاب وأمء وأخوات کے فللاخت 
لاب والام النصف؛ وللأاخوات من الأب واحدة کانت أو آکثر من ذلك 
السدس تکلمةُ الثلثینء إلا أن یکون معھن ذکر؛ فیعصبھن فیما بقي؛ للذکر مثل 
حظ الآنثیین . 


قال الموفق''': وھذہ الجملة کلھا مجمع علیھا بین علماء الأمصار إلا 
ما کان من خلاف ابن مسعود ومن تبعهء لسائر الصحابة والفقھاء فی ولد الاب 
إذا استکمل الاأخوات من الأبوین الثلثینء فإنه جعل الباقی للذکر من ولد الأب 
دون الاناثٹء فإن کانت اأُخت واحدۃ من أبوینء وإخوة وأخوات من اٗب؛ 
جعل للاناث من ولد الأب الأضَرٌ بھن من المقاسمة أو السدسء وجعل الباقی 
للذکور کفعله في ولد الابن مع البنات؛ ثم فرضٔ الثلئین ۷"( فصاعدا 
والنصف للواحدۃ المفردق فثابتٌ بقولہ تعالی: ا بَستطونكَ ہی ال بحم و 
لکنا ین انڑگا مك کی کڑ وک لاہ أفت کا زشث ما تل مه 23ء۰ 
یکن ا و ان کانکا انْتَتَیِنِ كَلھَما لان تا 7ر کک جو ہ الایة 
الابوینء وولد الاب بإجماع أُھل العلم . 


وت 2 


.)۲٦٦ /۹( ا المغنی)‎ )١( 
.۱۷٦ سور ۃ النساء: الاأیة‎ )۲( 


٤ 








٠٤‏ - کتاب الفرائٹعض (ہ٥)‏ باب 


ِا فی فَریضَة وَاجِدَۃ فَظ. لم يَكُنْ لَهُم فیا شی فَاشٹرگوا فِيهَا مع 
سے الا تن وَيِلَكَ الَریضةً و مس ٗممیشس سس 


ٹم قال: أربعة من الذکور بُعَصٌبُون أخواتِھمء فیمنعونھنٌ الفرض: 
ویقتسمون ما ورثواء للذکر مثل حظ الآنثیین وھم الابنُء وابنُ الابن وإن 
نزلء والاخ من الابوینء والاخ من الاأب. وسائر العصبات ینفرد الذکور 
ہالمیراٹ دون الاناٹ: وھم بنو الخ والاعمام وبنوھم وذلك لقوله تعالی: 
وک ال نہ مم کر مِثُل حظ الڈشین پچ فَيَْذ الاية تناولثك 
الأولاد وأولاد الابن؛ وقال تعالی: 'اوان کانوا إخوہٗ وَجَالا وَفِسَاء للدکر 


7ھ شھرس سم لق 


مل حظ الَاڈِینہ4ء فتناولت ولد الا بوین ررلا آلاتےہ رر اتا اق کا لات 
الرجال والنساء کلھم وارثٹء فلو فُرض للنساء فرضنٌ أفضی إلی تفضیل 
الأنئی علی الذکر؛ أو مساواتھا إیاہء أو إسقاطه بالکلیةء فکانت المقاسمة 
اأعدلء وسائر العصبات لیس آخواتهُم من أُھل المیراث؛ فإنھن لسن بذواتِ 
فرض؛ ولا یرثن منفرداتء فلا یرثن مع آخواتھن شیئاء وھذا لا خلاف فیه 
بحمد الله ومنتهء انتھی . 


(إلا فی فریضة واحدة فقط) ھذا استثناء من الضابطة المذکورۃة قبل (لم 
یکن لھم) أيى للأشقاء (فیھا) أي فی الفریضة الاأتیة (شيیء) لاستغراق أصحاب 
الفروض السھام (فاشترکوا) کذا في المصریةء وفي الھندیة: فأأشرکواء فیکون 
ہبناء المجھول من الإفعال؛ والضمیر فی کلتا النسختین إلی الاشقاء ٌ بنني 
الام) فیھا لان الام تجمعھم (وتلك الغریضة) تسمی بالمشرکة بفتح الراء 
المشددةء کما فی (المحلی)؛ لتشریك الإاخوۃ للأب والام مع الإاخوۃ للامء کما 
فی دالمتتی ۷ وتسمی آکتا بالخماریة: لائه پروی أنَ عمر - رضي اللہ عنه - 
اأسقط ولد الاأبوینء فقال بعضھم: یا أمیر المؤمنین ھب أن أبانا کان حماراء 


(01. سور السا الاڈ :١۹‏ 
.)۲۳۱/٣( )۲(‏ 


٠٠‏ ۔ کتاب الفرائثض )٥(‏ باب 


عف جو 


می مْرَأَۃٍ تُوْقیّث. وَترگث رَرْجَهَاء رَأَمَهَا وَإِخْوَتھ أمْهَا وَإِخَوَتھا 
لأُھا راتا فکان لروجھا ات "ئئ سی َاكِحُوَتَهَ 


أمْھ لقث ےہ و پیدر یی تو الب وَالام فی 
موہ الَفَرِیضَةء مَعَ بٍَ 7ے تی فَيَکُون لِلذگر مِثْلْ حَظٌ 


ات اشاہراعاْار کک وع نتال: اک الصعابتقال ذلكفء ضیث 
الحماریة لللك؛ کذا فی (المغنی)ء وسماھا فی (مختصر خلیل) بالحماریة 
راد گی ۱ ۱ ۱ 

قال الدردیر'': وتسمی أیضاً الحجریة والیمیةء لأنھم قالوا لعمر 
۔ رضی اللہ عنه -: هب أن أبانا کان حماراً أو حجراً ملقی ۂ فی الیم أي البحرء 
رسے را فھارکا اف نیا الا لی اف 

(ھي امرأۃ توفیت وترکت زوجھا وأمھا وإخوتھا لأمھا) أي الا 
الأخیاف (وإخوتھا لبیھا وأمھا) یعتی بنی الأعیان (فکان لزوجھا النصف) إذ لا 
ولد لە یحجبه عن النصف (ولأمھا السدس) لقوله عرٌ اسمە: ان کان لم اك 
لثَ اشد 4ء (ولڑإخوتھا لأمھا) أي الأخیاف (الثلث ولم یفضل) أي لم یبق 
للأشقاء (شيء بعد ذلك) الذي مرّ من القسمة (فیشترك) حینئزِ (بنو الب والأم) 
أي بنو الاعیان (في هذہ الفریضة مع بنی الأم) الأخیاف (في ثلٹھم) الذي کان 
لھم. ٰ 

000ا ٢‏ نافرع لا سے لا جار قرط لہ کرت اتی 
وابنان من ولد الام وأخ لاب وأمء وتکون معھم أم أو جدة؛ فإن خرم شرط 
من ھذہ الاربعة لم تکن مشترکة (فیکون) بعد الشرکة (للذکر مثل حظ الأنٹی) 


.)٥٦٤/٤( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۲۲۳۱ /٦( (المتقی)‎ )۲( 


٦ 


رھ - کتاب الفرائض (ہ٥)‏ باب 
مود ۶ػو ہہ و وہ ھا 2 و کا 2 ٢ ٤‏ 
7 أَجِل انھم کل إٰحَوَه المتوفی لا مه . وإنما ورنوا بالام. وا کر رن 


ھکذا فيی جمیع النسخ المصریةء وھو الصواب؛ فما في النسخ الھندیة بدل 
ذلك ‏ حظ الانثیین) تحریف من الناسخء فإن الشرکة ھاھنا علی جھة کونھم بني 
الام ویستوي فیھا الذکر والانٹی (من أجل) أي اشترکوا بسہبب (أنھم کلھم) 
سواء کانوا بنی الاأخیاف أو بنی الأعیان کانوا (إخوۃ المتوفی) وھو المرأة 
المذکورة (لڈی) یعني اشترکوا في کون أمھم واحدة وإن اختلف بعضھم في 
الأب (وإنما ورٹوا بالام) فاشترکوا لذلك کلھم في الثلث الذي کان لبنی الام 
أي الاآخیاف خاصةء وصار حظ الذکر منھم کالآنٹی . 

قال الباجيی: وھذا کما قال: إنە إذا کان مع الأخوات اح فإنھن یرٹن 
بالتعصیب ما فضل عن الفروض؛ ولا یرثن بالفرض؛ ولا خلاف في ذلك إلا 
فی المسألة التی ذکرھاء وهي المسألة المشرکة لتشریك الإخوۃ للأب والام مع 
الإخوۃ للام فی الثلث: وتسمی الحماریةء وھذا مذھب مالك والشافعيء وأما 
ابو حنیفةء فیجعل الثلث للاخوۃ للام دون الإخوۃ للأب والامء حین لم یبق 
لھم الفرائض شیا واختلف في ذلك عمر وزید بن ثابت وابن عباسء وقال 
عمر حین قضی في العام الأول فلم بٔشَرْك وقضی في العام الثاني فشرّك: تلك 
علی ما قضیناہء وھذہ علی ما قضیناہء وقال وکیع: اختلف فیھا عن جمیع 
الصحابةء إلا عن علیٌء فإنه لم یختلف عنە أنە لم يُشرْكُ بینھماء انتھی. 

قال صاحب (المحلی): وتسمی غہ الَِسالة المشر کت وھذا یعنی الدي 
قال بهە مالك؛ هو قول عمر؛ وعثمان: وابن عباس؛ وابن مسعود؛ وزید؛ 
وعائشةء والزهري؛ وابن المسیب؛ وجماعة؛ وبە قال الشافعي؛ وقال آبو 
حنیفة وأحمد وداود: الثلث للاخوۃ لا ویسقط الاخ لاپویٹت وھو قول عليٌ؛ 
وحُکِي عن ابن عباس وابن مسعودء کذا فی 9 کتاب الرحمةاء انتھی. 

وقال الموفق'٭: هذہ المسألة تسمی المشرّکةء وکذلك کل مسألة اجتمع 


.)٤٢ /۹( (المعغني)‎ (١( 


۷ 


٤‏ - کتاب الفرائٹض (ہ٥)‏ باب 

سا 774 کت ہے ۔.1٢>‏ ہے 1 ہکےہ : ا2 صے سے پر مق وہ مم 

وذلْكٌ ان الله تبَارَك وَتعالی فَال فی کتابہ: ٭٭واإن کات رجِل یورٹ 
ے‌ 1 1 ۱ 


سے حے کے 


حَحعللزہ وی کر مرو مسججکہوالس بن ولدأه+سمسسے مہوت 


فیھا زوج وأم وجدة واثنان فصاعداً من ولد الأمء وعصبة من ولد الأبوینء 
وإنما سمیت المشرٌکة؛ لان بعض أھل العلم شَرّك فیھا بین ولد الابوین وولد 
الام فی فرض ولد الام فقسمه بینھم بالسَوِیّةء واختلف أھل العلم فیھا قدیما 
وحدیثاء فذھب أحمد فیھا إلی أن للزوج النصف؛ وللام السدس؛ وللخوۃ من 
الام الثلث؛ وسقط الإخوۃ من الأبوین؛ لأنھم عصبة وقد تَمٌ المالُ 
بالفروض؛ وبٔروی ھذا القول عن علي وابن مسعود وأبي بن کعب وابن عباس 
وأبيی موسی - رضي اللہ عنھم -؛ وبە قال الشعبي وشریيك وأبو حنیفة وأصحابه 
- رضي اللہ عنھم - ویحیی بن آدم وأبو ثور وابن المنڈر . ٰ 


ورويی عن عمر وعثمان وزید بن ثابت أنھم شرکوا بین ولد الأبوین وولد 
الام فی الثلثء فقسموہ بینھم بالسویّةء للذکر مثل حظ الآنثیین وبە قال مالك 
والشافعي وإسحاق؛ لانھم ساووا ولد الام فی القرابة التي یرثون بھاء فوجب 
ان یساووھم في المیراث: فإنھم جمیعاً من ولد الأم وقرابتھم من جھة الأب 
إِن لم تزدھم قرباً واستحقاقاًء فلا ینبغی أن تسقطھم؛ ولھذا قال بعض الصحابة 
وبعض ولد الآابوین لعمر - رضي اللہ عنه - وقد اأأسقطھم: هب أن أباھم کان 
حماراء فما زادھم ذلك إلا قرب فشَرّك بیٹھم ولناء قوله تعالی: وَإِن 
کا مَمْل پٹ حَللةہ٭''' الایة سیاتی بیانھا. 


(وذلك) أي دلیل ما اختارہ الإمام مالك (آن اللہ تبارك وتعالی قال) فی کتابہ 
العزیز وبھذہ الیة استدل الموفق أیضاً علی ما اختارہ الإمام أحمد بخلاف ما 
اختارہ الإمام مالك؛ کما سیأتی بیانەء ونذکر أولاً استدلال الإمام مالك بھذہ 


ص١س‏ حم مم 


الأیق ( ہو ان کارے س0 + و کََل لت ٭) أي لا والد ا ولا ولد وتقدم 


([۹): شورة السا الایة ۱٢‏ 


۸۶ 





٠‏ ۔ کتاب الفرائض )٥(‏ باب 


یسرم 


و کر آح 7 ات فلکل واجد َنْهَمَ ا ان وت 
سے مہم سس ٍ لت ٣33و709‏ 


8 


ظٰ 


ػ٤‏ یل 
۰ 
٦ 5‏ 
۴۰ 
]مم 


٦ 


سے 


الَْریضة . لأئهُمْ كلهْم إ پچ 


أي لیے 0 1 ے1 ۲ کِا فری تہ وَحد یِنْهُمَا) أي من 
الأخ أو الأخت (فالمثش4) مما ترك. 


(لوان کانوا۴) أی الاسوۃ والأخوات (٭ اکر من دَلكَ4) أی یھ 
الواحد (لإفَهَم شُرکاۃ فی اللْلتٌ۹) یستوي فيه ذکرھم وأنثاھم (فلذلك) آ 
لقوله عز اسمه المذکور (شرکوا) أي الاشقاء بنی الاأخیاف (فی ھذہ مع 
أي في الثلث (لأٹھم کلھم) سواء کانوا با الاضاظ و بنی الاأخیاف (إخوةۃ 
المتوفی لأمہ) لان أمھم کلھم واحدة؛ وإن 0 آباؤھم . 

قال الباجی''': استدل من قال بالتشریيك بما استدل به مالك من قوله 
تعالیء قال مالك: فلذلك شورکوا فی ھذہ الفریضة؛ لآنھم کلھم إخوۃة للمتوفی 
لأمہ وھو سبب میراث جمیع الإخوۃ: لا یخرج الإخوۃ للاب والام 
مناسبتھم المتوفی بالاب عن أن یکونوا إخوتہ لامەء فتحمل الایة علی عمومھا 
فی کل أخ لأمء سواء کان أخاً لأب أو۔لم یکن؛ والأب لا یزید ما بینھما 
ضعفاء بل یزیدہ قوة وتأکیداأء ومن جھة القیاس أن هذہ فریضة فیھا إخوۃة 
لأمء وإخوۃة لاب وأمء لو انفرد أحدھما لورث أصل ذلك؛ إِذا لم یکن في 
الفریضة أمء وعندي أن نفي التشریيك أقیس؛ انتھی. 

راکنل الیر 3 ''' بالات الکورۃ لی خلاق لاہ تال تن لے 
تعالی: هٛوَإن کات َخْلٌ بُورّٹ سُلةٌچ الایة ولا خلاف فی أن المراد 


.)۲۳۱/٦( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۲٥٢٠/۹( (المغني)‎ (٢( 


۹ 





٠‏ ۔ کتاب الفرائض (٦()‏ باب 


)٦(‏ باب میراث الإخوۃ للأب 
00000 2ر المَُجْتمَمٌ ےتا اتب اٹ الا حوٰۃِ اب 


٤ 


ا یں کک راقو را 
وو ناس اك لی مَرَكیمْ فیجا کو الاب وَالأم او وا وا 


بھذہ الایة ولد الأم علی الخصوص فمن شَرّكٌ بینھم؛ فلم بُعط گُلّ واحد منھما 
السدسء فھو مخالفة لظاھر القرآنء ویلزم منه مخالفة ظاھر الآیة الأخریء 
ومي قولے: ٭وَإن کانوا إاخوهٗ وَجالا وَذسا> لک مل جنگ الین کے آ2 
بھذہ الایة سائر الإخوۃ والاأخوات: وھم یسوون بین ذکرھم وأنٹاهم وقال 
النبي پلپ: ٦‏ ألحقوا الفرائض بأھلھاء فما بقي فلاولی رجل ذکرا ومن شَرَكُ فلم 
لح الفرائض بأھلھاء ومن جھة المعنی أن ولد الأبوین عصبة لا فرض لھم 
وقد تَمٌ المال بالفروضء فوجب أن يَسْقُظٌواء إلی آخر ما بسطه. 


)٦(‏ میراٹ اللإخوة للاب 
ا بنی العلات 

(قال مالك : الأمر 80۳۲ عندنا ان میراث الاخوۃ للاب) أَي بی 
العلات (إذا یکن معھم أحد من بنی الب والام) أي الاأشقاء (کمنزلة الإخوۃ 
للا والام سواء) وأٴوضح اتسریة قرف (ذکرھم) آى, ڈگز بنی العلات 
(کذکرھم) أي کذکر الأشقاء (وأنثاهم کأنثاهم) فللذکر من بنی العلات إذا انفرد 
جمیع المالء وللأنٹی إذا انفردت نصفهء وللاثنتین فصاعداً الثلثانء فإِن اجتمع 
الإاخوۃ والاآخوات من بني العلات؛ فللذکر مثل حظ الانثیین (إلا أنھم) أي بی 
العلات (لا يُشَرّکُون مع بنی الاأم) أي الأخیاف (فی الفریضة التي بُشَرْکھم) أي 
بنيی الأم (فیھا بنو الأب والأم) أي بنو الأعیانء کما تقدم قریباً فی آخر الباب 


.۱۷٦ سورۃ النساء: الأیة‎ )١( 


٠ 


قَالَ مَالِكُ: فَإِنِ اتمم اللاحوَہُ اب الام وَالاحوَۃُ ِب 
فُكَانٌ فِي بَنِي الب وَلامٌ ذکر فلا مِرَاتَ لأحَدِ مِن بَنِي الأٍ. 
وَإِنْ لم رک رات ب وَالامُ ال 2 وَاجِدَة او اُکٹر شْ ذلكَ هن 
الإنَاثِء لا ذکر مَعَوِنَ َإِنه ےت اعت الوَاحذۃ هب ب وَالامُ 
اضف . وَیْقرَض لِلاَحَوَاتِ ِب اوت الثلَْن مس 


السابق (لأٹھم) أي بنو العلاتء وہذا بیان لسبب عدم شرکتھم إیاھم في 
نصیبھم (قد خرجوا من ولادة الأم) لکونھم إخوۃ العلات (التييی جمعت أولئك) 
أي جمعت الاعیان والآخیافء وکان ذلك سببا لشرکتھم إیاھم . 

قال 0د 9 وھذا کما قال: إن الإخوۃ للأب عند عدم الإخوۃ للأب 
والام بمنزلتھم فی المیراث والحجبء إلا أنھم لا یکون حکمھم في المسألة 
المشترکة حکم الإخوۃ للآب والام؛ لأنھم لا یشترکون الإخوۃ للأم؛ لآنھم لا 
یدلون بمثل سببھمء انتھی . 

(قال مالك) موضحاً لما قاله أولا مجملاء ولیس في النسخ الھندیة لفظ 
اقال مالك)ء بل ذکر الکل فی نسق واحد (فان اجتمع الإخوۃ للأب والام) أي بنو 
الاأعیان (والإخوۃ للأب) فقط أى بنو العلات (وکان فی بني الاب والام) الأاآعیان 
(دذکر) اسم کان (فلا میراث) إِذ ذاك (لأحد من بنی الك) أى العلات لتقدم 
الاأشقاء علٰيھم (وان لم یکن بنلو الاب والام) الأٴشقّاء (إلا امرأة واحدة) فقط (أو 
اکٹر من ذلك) أى من الواحدۃ (من الإناٹ) بأن تکون ثنتین فصاعداً (لا ذکر 
معھن) تأکید لکونھن نساء فقط (فإنه یفرض) حینئزِ (للأخت الواحدة للأم والاب) 
أى للأاخت الشقیقۃة (النصف) نائب فاعل یفرض (ویفرض للأخوات للأب 
السدس) نائب فاعل یفرض (تتمة الثلثین) أي تکملً للثلئین الباقیة بعد النصف . 


.]۲۲۳۱٣/٦( ا المتقی؛‎ )١( 





٤‏ - کتاب الفرائتعض (٦)‏ باب 


إِنْ کان مَع الْأحَوَاتِ لاب گر فلا فَرِيضة لَهُی .7 بأَمْلِ 
الْرَائؤض الْمُسمَاۃ فَیْْطوْنَ فَرَائِضَهُمْ 5 َإِنٰ فَضَل بَعْدَ ذَلِكَ فَضَل 
گان بَيْيَ الإخُوَۃ لِاأُب. للڈکر مِثْلْ عَظ الَأَئكیْن. وَإِنْ لم يَمَضُل 
شء فلا شئءَ لق قَِنَ کان اللاخوَُ لاب با وَالائ امْرَأَِيْنْ ٦‏ 


بے 


دن مِنَ الْانَاثِء ری لن الْلَْانِ: ً ت لوت 


ارات نات الا 72 رَکوَب ١‏ مَعَهُنٌ أح ام فان کان مَعَھَنٌ اح 


لئ دی بِمَنْ فَرَكَهُم آ0 و ت7 فُرَائِضِهْمْ. فَإِنْ 
کے تس مھت گان بَيْنَ اللاحُوَۃِ لِلأب . --س ھ سا 


(فإن کان مع الأخوات للأب دَکْر) أأیضاً (فلا فریضة لھن) أي للأخوات 
لاب لأنھن صرن حینلِ عصبةً (ویبدأ) ببناء المجھول (بأھل الفرائض المسمًاة) 
آیتھن کانت (فیعطون سو المعینة (فإن فضل) بقي (بعد ذلك) أي بعد 
إعطاء أھل الفرائض (فضل) بقیة من المال (کان بین الإخوۃ للأب) أي بنی 
العلات الذکور والاناث (للذکر مثل حظ الأنثیین ء 7 لم یفضل شيء) أي ٍ 
یبق شيء من المال بعد أصحاب الفروض (فلا شيء لھم) أي للاٍإخوۃ للاب؛ 
لأنھم عصبة ولا حظ للعصبة إذا استغرق أھل الفروض المال. 

(فإن کان الإخوۃ للأب والام) أي بنو الأعیان (امرأتین أو اکٹر من ذلك) 
أي أکثر من الثنتین أیضاً (من الإناٹ) لا ذکر معھن (فرض) وقدر (لھن الثلثان) 


لقوله تعالی : فائَان كَاتَمَا اَنْتَتَيْنِ فَهُمَا اشْلتانِ بنا 7ر 4''' (ولا میراٹ معھن) أي 
مع بنات الأاعیان (للأخوات للأب) العلات (إلا ان یکون من أي مع إخوۃ 
العلات (أخ لاب؛ فإن کان معھن اخ للأب) أیضاً فصرن حینئدِ عصبة و (بدئ) 
إذ ذاك (بمن شرٌُکھم بغریضة) متعلق بشرکھم (مسمَاة) اي معیّنة 
یس أي الشرکاء (فرائضھم) المسمَّاة (فإن فضل بعد ذلك) أي بعد أداء 


ئضھم (فضل) بقیة بقیة (کان) ذلك الفضل تا (ہین الإاخوۃ للاب) المذکورة 


دھ 


5 
۶ 
معیله 


(1):. سورة الشاھ الا ۹۷۹: 


٤٢ 


٤‏ ۔ کتاب الفرائقض )٦(‏ باب 
نے ہے دش ےس تحت 
لِلذکر مِثل خحظ الائثیین. وَإن لم یَفضل شئ٤ء‏ فلا شَئٔءَ لھم. او 


علی سبیل التعصیب (للذکر مثل حظ الانثٹیینء وإن لم یفضل) أي إن لم یبق 
بعد أداء الفرائض؛ (شيء فلا شيء لھم) لأنھم عصبة یسقطون باستغراق أھل 
الغروض المال. 

قال الباجیي''': وھذا کما قال: إن الأخ للأب والام بحجب الإخوۃ 
للاب جملة؛ وأآما الأخت للام والآأب؛ فاإنھا تحجبھم عن النصف؛ فإن کان 
معھا أآخت آو اخوات لاب؛ کان لھم السدس تکملہ الثلثین؛ لأنه فرض 
الأخوات للأب والام والاخوات للأبء فاإذا حَجبَنْهُم الأخت للأب والام عن 
النصف؛ بقي لھن السدس تکملة الثلثین والواحد والجماعة فیھا سواء؛ فإذا 
کان الأخوات للأب والام اثنتینء فزائداء فحجبن میراث الأخوات للأاب من 
الفرض جملة؛ لآانھن قد استکملن الثلئین الذي هو فرضھن إِذا انفردنء فلم یبق 
من فرضھن ما یرثن فإن کان مع الاأخت للأب والام آو الاخوات آخ لاب 
ورث الباقی بالتعصیب؛ واحداً کان أو جماعة فإن کان معه اأخت عصبھاء 
فورثت معه الباقی عن فرض الاخت؛ آٌو الأخوات بالتعصیب؛ء انتھی.۔ 


قال صاحب ا(المحلی): وھو المأثور عن زید بن ثابت؛ وقال ابن مسعود: 
إن ما بقي للذکور؛ رواہ الدارمي عن مسروق عن عبد اللہ ثم قدم مسروق 
المدینةء فسمع قول زید فیھاء فترك قول عبد اللہ لذلك؛ انتھی. 

قلت: قد تقدم في الباب السابق ما قال الموفق''': إن هذہ الجملة کلھا 
مُجْمعٌ علیھا بین علماء الأمصار إلا ما کان من خلاف ابن مسعود ومن تبعه 
لسائر الصحابة والفقھاء فی ولد الاب إذا استکمل الأخوات من الأبوین 
الثلثینء فإنه جعل الباقی للذکر من ولد الاب دون الإناثء إلی آخر ما قاله. 


.)۲۳۲ /٦( ا المتقی)‎ )١( 
۔)٦٦١/۹( (المغني)‎ (٢( 


٤٣ 


کے کتاب ہے ۷( باپ 


اس موائ 


ر۷( باب میراٹ الحد 


۔قال مالك: (ولبني الأم) أي الأخیاف (مع بني الأب والأم) الأشقاء (ومع 
بنی الأب) العلات (للواحد) منھم أي الأخیاف (السدس) بالرفع مبتداً مؤخر 
(وللاثنین) منھم (فصاعداً) أي الآکثر من الائنین (الثلث للذکر) منھم (مٹل حظ 
الأنٹی) أي یقتسمون بالسویة (فھم) أي الاخیاف (فيه) أي في الحظ .(بمنزلة 
واحدة سواء) لا تفضیل لذکرھم علی أنثاهم لوراثتھم بالامء کما تقدم في (باب 
میراث الإخوۃ للام). 

(۷) میراث الحد 
أبی الاب 

قال أبو بکر بن المنذر: أجمع أُھل العلم من اأصحاب رسول اللہ ول 
علی ان الجد أبا الاب لا یحجبه عن المیراث غیر الاب؛ وأنزلوا الجد في 
الحجب والمیراث منزلة الاب في ٍ جمیع المواضعمء إلا فی ثلائة أشیاء: 
احدھا؛ زوج وأبوان. والثانیة؛ زوجة وآبوان للامء ثلث الباقي فیھما مع 
الاپس؛ وثلث جمیع المال لو کان مع الاب جڈ. والثالثةظ؛ اختلفوا فی الجد مع 
الاخوۃ والاأخوات للأبوین؛ أو للأاب؛ ولا خلاف بینھم فی إسقاطه بني 
الاخرةہ۔ رولت الام ذکرهم وأنٹاھمء کتافی الیک ا وسیأتي ؛ ان التالفة 
المختلفة فھا قریباً ۔ 

قال الباجي''': الجد یسقط بنی الإخوۃ من المیراث:.ھذا قول 


.)٦٦ /۹( انظر: 0( المعني)‎ )١( 
.)۲۳٣ /٦( ا( المنتقی)‎ )٢( 


٤ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۷) باب )۱٢۸۹(‏ حدیث 


ا خدیكة تا اي عفان کب إلی ند بن ہت مال َو 
الْجَدٍ فَكتَبَ إلبْه رَ . بن تَاپت: اک 


وَاللْلّتَء ع الای 2 کان کرت الاشوڈ جےہ آمآم۷تتتٹ“صەأجمشہ 


الجمھوں إلا ما روي عن الشعبي عن علي - رضي اللہ عنە ۔ أنه آجری بني 
الإخوۃ مع الجد في المقاسمة مجری الإخوۃ؛ ولا نعلم أحداً من الصحابة قال 
بھ غیرہ والدلیل علی صحة ما نقوله ان هذا ذکر لا بْعَصَبُ بعَصْبٗ اخته فلم یقاسم 
الجد کالعم وابن العمء انتھی. ْ 

۱۹ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاری (أنه بلغه) وھکذا 
أخرجه البیھقی بروایة ابن بکیر عن مالك (أن معاویة ؛ بن أبي سفیان) أمیر 
المؤمنین (کتب إلی زید بن ثابت) الآنصاریي الذي قال فی حقه النبی گل : 
۷ افرضکم زید) (یسآأله عن الجد) قال الباجي: ھذا کلام محتمل؛ لأن فی الجد 
مسائل کثیرة فی المواریث وغیرماء إلا آنہ استجاز حذف السؤال لما فی 
الجواب من الدلالة عليه (فکتب إليه) أي إلی معاویة (زید بن ثابت) في 
الجواب (إتك کتبت إِلي تسألني عن الجد ۔ واللہ أعلم -). 

قال الباجي: رد العلم إلی اللہ تبارك وتعالی؛ واعتراف بأن طریق إثبات 
حکمە الاجتھاد وغلبة الظن دون القطعء وذلك آنه لم یسمع من النبي آَلُ نصا 
یقع لە بە العلمء ولا بلغه عنه فیه خبر متواترء انتھی . 

(وذلك ما) موصولة (لم یکن یقضی فيه إلا الأمراء یعنی الخلفاء) یعنی لم 
یتقدمھم فيه حکم عن النبي قچء یکون حکمھم فيه اتباعا لە (وقد حضرت 
الخلیفتین قبلك) یعني أمیرّي المؤمنین عمر وعثمان ۔ رضی اللہ عنھما۔ 
(یعطیانه) أي الجدٌ (النصفَ مع الخ الواحد و) یُعطیانه (الثلث مع الاثنین) 
فصاعداً (فإن کثرت الإخوۃ) عن الاثنین: والمراد بالاخوۃ ھاھنا بنو الأعیان 


٤ٍ 


٠٤‏ ۔ کتاب الفرائثض (۷) باب )۱٢۸۹(‏ حدیث 


یہ وسر ۶ سے کک 
لم یہمعصوہ مب الثاے, 


والعلات؛ ولذا ترجم البیھقی فی تع" على تعر عََ:الاثار +۶ بافب من 
ررفق آ2 لات والام أُو الأب مع الجداء وأخرج نت غن الع قال: 
من زعم أن أحداً من أصحاب محمد قُ ورث إخوۃ من أم مع جد فقد کذب . 
وترجم عليه احجب الإخوۃ والأخوات من قبل الام بالآب والجد)ء وسیأتي 
الاجماع علی ذلك فی کلام الموفق . 


(لم ینقصوہ) أي الجد (من الثلٹ). قال الباجی'': أخبرہ زید بما عندہ 
في ذلك من العمل الذي یرجع إلی مثله من قضاء آبي بکر وعمر -۔ رضي ال 
عنھما - وذلك بعد المشاورة فه والمراجعة؛ واستحسان ما نقل عنھما من 
حکمہ وتغلیبه علی حکم خالفه علی أن الصحابة قد اختلفت في ذلك اختلافاً 
عظیماء فروي عن أبي بکر وعمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ وجماعة من الصحابة 
أنھهم اُقاموہ مقام الاب وحجبوا بهے الا خوق وبه قال ابو حنعة؛ وروی عن 


قال الشعبي: أول جذٔ ورث فی الإسلام عمر - رضي اللہ عنه -؛ مات 
ابن العاصم بن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ‏ وترك أخوین؛ فأراد عمر - رضي الله 
سے آن|یساثر غالہ قاستان علیا وزبتا کی دلہَہ فلا له لاو فقال: 
لولا أن رأیکما اجتمع ما رأیت أن یکون ابني ولا کون آباہء آخرجه 


البیھقی'”'ء وقال: هو مرسل الشعبيء لم یدرك عمرء غیر أنه مرسل جید. 

قال الباجی: وکان زید وابن مسعود یقاسمان الجد بالإخوۃ إلا أن تنقصه 
المقاسمة من الثلث؛ فیفرضانه لەء فإن کان معھم زوج أو زوجحة؛ و اس أُو 
(1): ڈالستن الگری۹7/۹(:1٤۷).‏ 


.]۲۱٤٤ /٦( ا المتقی)‎ )٢( 
.)۲٢١۷ /٦( (السنن الکبری)‎ )۳( 





٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۷) باب )۱٢٤۹(‏ حدیث 


٭ج ا*“٭ ٭ ؿ6 ق ھ ھ ھج ہم هی ج٭ هو ھجے ےم ے٭ مہ م> ھجم ۸م ْٴؿ ےم ےج و مھ وی ھج مم ھی و مھ مھ یو مج هو ْه مو ج* هو مو هو ھی یھ یج مج یج یم" می و مج ےج ےه مم هم مم هھ* می ہم 


حدہ اُعطیا الجحد الأآوفر من المقاسمة؛ ار لغ ما بھی بعد فرض دويی 
السھامء أو سدس جمیع المال؛ وبە قال الآوزاعي ومالك والشافعي والثوري . 


والدلیل علی صحة ہھذا القول قول ال تبارك وتعالی : ٭* لِِْجَال یٹ ینا 
رك الوَلدان٭ الایت ولم یفرق بین ان یکون فیھم ناج را وت - قیل: 
إنما یعني بذلك اھل الفروض بدلیل قولە: تَصیبًا مَفَرُوسًَا 4 فالجواب أن لیس 
معنی قوله: (مفروضا) مقدراء وإنما معناہ واجبء وثابت؛ والإخوۃ مع الجد 
لھم سھم ثابتء ودلیلنا من جھة القیاس؛ أن مذا دَکرْ بَُصبُ أختّه فلم 
یحجبه الجد عن جمیع المیراث کالابنء انتھی . 


وفي (المحلی علی الموطأ): قال مالك والشافعي وأحمد: إن بني 
الاعیان وہنيی العلات یرثون مع الجد؛ وھو قولھما أي أبي یوسف ومحمد؛ 
ورواہ الدارميی عن علي وابن مسعود أیضاء وقال أبو حنیفة: إن الإخوۃ لا 
یرثون مع الجد؛ بل الجد یستبد بجمیع المال کالأب؛ روی الدارمي عن أبي 
بکر ۔ رضی ال عنہ ۔ أنه جعل الجد أباء وعن ابن عباس مثلهء وھو قول 
ابن عمر وحذیفة ومعاذ وعائشة وفقھاء الأمصار إسحاق وداود وأبي ثورء وھو 
روایة عن اَل وَعلہ مسالة مشکلة؛ وعن علی ۔ رضی الله عنه -: سلوني 
المشکلات إلا مسألة الجد وقد تک ھی تا تال نت 
یقضی فیه بالصلحء انتھی مختصراآًء _ 
تقدم فی أول الباب ما في (المغني): أن أھل العلم أجمعوا علی أن 
الحد رت الاب فی ٍ جمیع المواذ ضع إلا في ثلائة اتی تقدم میا دگر 
الاتتے مھا قال''': جا اختلفوا فی الجد مع الإخوۃ والأخوات الأبوین 
او للأب؛ ولا خلاف بینھم في إسقاطه بني الإخوۃ وولد الأم دَكَرَمُمْ وأنٹاهم 


.)٦٦/۹( (المعني)‎ "0 


٤٤۷ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۷) باب (۱۹) حدیث 








وذھب الصدیق ۔ رضي ال عنه ۔ إلٰی ان الجد یسقط جمیع الإأخوۃ والأخوات 
من جمیع الجھات؛ کما یسقطھم الب وبذلك قال عبد اللہ بن عباس 
وابن الزبیر؛ وروي ذلك عن عثمان وعائشة وأبيی بن کعب وآبي الدرداء 
ومعاذ بن جبل وأبي موسی وأبي ھریرۃء وحکي أیضاً عن عمران بن الحصین 
وجابر بن عبد الله وأبی الطفیل وعبادة بن الصامت وعطاء وطاووس وجابر بن 
زید وبە قال قتادة وإسحاق وأبو ثور ونعیم بن حماد وأہو حنیفة والمزني 
وابن شریح وابن اللبان وداود وابن المنذرء وکان علي وابن مسعود وزید بن 
ثابت - رضي اللہ عنھم - یورثٹونھم معەه؛ ولا یحجبونھم به. وبە قال مالك 
والأوزاعی والشافعی وأبو یوسف ومحمدہ لن الخ گر یعصب أخته؛ فلم 
یسقطه الجد کالابنء ولآن میراثھم ثبت بالکتاب؛ فلا یحجبون إلا بنص آأو 
إجماع او قیاسء وما وجد شويء من ذلكء فلا يْحَجَبُون . 


واحتجٌ من ذھب مذھب أبي بکر بقول النبي ق: ٭ألحقوا الفرائض 
بأاملھا وما بقي فلاولی عصبةِ ذکراء والجد أولی من الاخ بدلیل المعنی 
والحکم. أما المعنی؛ فإن لە قرابة إیلاوء وبعضیةً کالأبء وأما الحکم؛ فإن 
الفروض إذا ازدحمت سقط الأخ دونە؛ ولا یسقطہه أحذً إلا الأاب والاخوۃة 
والأخوات يَسْفُظٌون بثلاثةء ویْجُْمَمٌ لە بین الفرض والتعصیب؛ کالاب؛ وهھم 
ینفردون بواحد منھماء ولأنه لا بُقُتلَ بقتل ابن ابنەء ولا بُحَد بقذفهء ولا یقطع 
بسرقة مالەء ویجب عليه نفقتەء ویمنع من دفع زکاته إليه کالب سوا٤؛‏ فدل 
ذلك علی فوتە. 


ویحقق ھذا أن ابن الابن وإن سفل یقوم مقام آبیه فيی الحجب؛ کذلك 
أبو الأب یقوم مقام ابنە. ولذلك قال ابن عباس: ألّا یثقی اللہ زَیڈٌ یجعل ابنَ 
الابن ابنأء ولا یجعل أبا الأب أباء ٹم قال: واختلف القائلون بتوریٹھم معه 
فی کیفیة توریٹھمء فذکر اختلاف علي وابن مسعود وزید بن ثابت في کیفیة 
۸ ٰ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائقض (۷) باب )۱٢٤۰(‏ حدیث 


70ج غعن ابن سا مین 
فیضة نٍِ ذوَيبِ ؛ أَن عمر 7 الْحَطاب فرض 07+ لَذِي خرضن 
ااحان له الوم . 


ٹوریٹھم: ٹم قال: وإلٰی قول زیدک بن ثابت دھب ان وب قال مل المدینةف 
وأھل الشام والٹثوری؛ والاوزاعيء والنخعیي؛ ومالك: والشافعی؛ وابو 
یوسف؛ خرن ھن ابو فیا واکٹر أھل العلم انتھی ملخصا. 


۰۰ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزمري (عن قبیصة) بفتح القاف 
وکسر الموحدة وإسکان التحتیة وصاد مھملة مفتوحة آخرہ ھاء (ابن ذؤیب) بذال 
معجمة مصغرأء الخزاعي المدني؛ نزیل دمشقء لە رؤیة (أن عمر بن الخطاب 
سی مسوم حوسی ضر نو درا 7ی ٣۷ئ)‏ آی لد 
(الناس) فاعل یفرض (الیوم) یعني ما یفرض للجد فی ھذا الزمان هو الذي کان 
کا عیر بت کی اض العای سہ 


قال الباجي''': یحتاج في معرفته إلی أن یعلم ما کان یفرض الناس لە 
من یومء قاله قبیصة بن ذؤیبء ومعنی ذلك ۔ والش أعلم ۔ ما تقدم من قول زید 
فیە؛ لان قبیصة مدنيء وقال ذلك بالمدینةء وبقول زید کان حکم اُھل المدینة 
فی ذلكء انتھی . 


قلت: لکن أھل المدینة أ٘یضاً کانوا مختلفین فی ذلكء فإن أبا بکر 
- رضصی اعت آقنتا کان 023 وکذا علی؛ وابن مسعود وغیرھما٘ وقال 
محمد فی (موطئہ)''' بعد أثر الباب: وبھذا نأخذ في الجد وھو قول زید بن 


)١(‏ قوله: الذي یفرض؛ أي من مقاسمة الخ الواحد النصف والائنین بالثلث؛ فإن زادوا فله 
الگ 

(۲) االمنتقی) /٦(‏ ۲۳۳)۔ 

(۳) انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۳/ .)۱۲١‏ 


ہہ 





٠‏ ۔ کتاب الفرائقض (۷) باب )۱٢٤۰(‏ حدیث 


ثابتء وبە یقول العامةء وأما أبو حنیفةء فإنه کان یأاخذ فی الجد بقول أبی بکر 
الصدیق؛ وعبد الله بن عباس؛ فلا" یورٹ اللاخوۃ معهہ کٹا ا ھی 


ٰ قال الزرقانی٭: وروی البیھقي بإسناد صحیح أن عمر - رضي اللہ عنه - 

قضی ان الجد ئقَایِم الإخوۃ للأب والإخوۃ للام ما کانت المقاسمة خیراً له 
من الثلث؛ فإن کثرت الاإخوۃ اأعطي للجد الثلث؛ وفیي افوائد ابی جعفر 
الرازيی)ء بسند صحیح عن عبیدة بن عمرو قال: حفظت عن عمر - رضی الله 
عنه ۔ في الجد مائة قضیة مختلفةء واستبعدہ بعضھم؛ وتآأوله الرازی صاحب 
المسند علی اختلاف حال من یرٹ مع الجد؛ کأن یکون لە أحْ واحد أو آکثر 
و ُخت واحدۃ أو أکثر؛ ورد بما رواہ یزید بن هارون عن عبیدة بن عمرو 
قال: إني لأحفظ عن عمر في الجدً مائة قضیةء کلھا ینقض بعضُھا بعضاء 
اکھی: ٰ ٰ 


قلت: وآخرجہ البيھقي في (سننہا''' وأخرج أیضاً عن عمرو بن میمون 
الأودی قال: شھدت عمر بن الخطاب حین ظعن فذکر القصةء وفیھا: فقال 
عمر: یا عبد الله! إئتنی بالکتف التی کتبت فیھا شأن الجد بالأمسء وقال: لو 
آراد الل ان یتم ھذا الأمر لاتمّه فقال عبد اللہ : نحن نکفیيك ھذا الأمر یا أمیر 
المؤمنینء قال: لاء فأخذھا فمحاھا بیدہ. 

رتی ۶ال انتا رت اقامی سی سی ہی ہا ضر 
۔ رضي اللہ عنه ۔ کان کتب میراث الجد؛ حتی إِذا طعن دعا به فمحا ٹم 
قال: سترون رأیکم وبروایته أیضاً عن مروان بن الحکم ان عمر بن الخطاب 


.)۲٦۰۸/۳( لشرح الزرقانی)؛‎ )١( 


.)۳٤٣٤ /٦( (السنن الکبری)ء‎ )۲( 
.)٦4۹/۳( )۳( 


٠ 





٠‏ ۔ کتاب الفرائقض (۷) باب )۱٢١(‏ حدیث 


٥۹۔‏ وحثخني مَن مَالِكٍ؛ أَنْهُ بَلَعَةُ عَنْ مُلِيْمَانَ بن 


: قَال: فَرَضَ غُمَر بْنْ لْحْطابء وَعُتْمَانْ بْنُ عَفَانَ ور 


سال 
5 1 
٠‏ 5ں ٭و ا 


220 مَ الإإخوَۃِ الثلت . 


کا الله عنه ۔ لما طعِنٌَ استشارھم في الجد؛ فقال: آی تک ایت ئن 
الجد رأیأء فإن رأیتم أن تتبعوہ فاتبعوہء فقال لە عثمان: إن نتبع رأيك فإنه 
رشذٌء وإن نتبع رأي الشیخء فلنعم ذو الرأي کان'''ء انتھیء والمراد بالشیخ 
ابو بکر الصدیق - رضي الله عنه وأٗرضاہ -. 

۱ ۔ (مالك أنه بلغه عن سلیمان بن یسار أنه قال: فرض) اي قدر 
(عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وزید بن ثابت للجد مع الإخوۃ الثلث). 

قال الباجی '": مذا یحتمل وجھین: أحدھما: أن یرید أنھم قدَرُوا لە 
تقدیراً لا ینقص منەء وإن جاز أن یزاد عليهء فیکون یرث بالفرض مع الإخوۃ 
الثلثء وإن حصل آکثر من ذلك؛ فبالتعصیب مع الفرضء آو بالانتقال من 
الفرض إلٰی التعصیب . 

والوجه الٹانی : أن یرید بذلك أنھم أوجبوا لە الثلثء وذلك ان الجد 
یقاسم الإخوۃ للأب والام أو للأب ما لم تنقصه المقاسمة من الثلث؛ فإن 
نقصتہ من الثلث أوجبوا لە الثلثء فإذا کان مع الآأخوینء فالفرض والمقاسمة 
سواء وإذا کان مع ثلائة من الإخوةء فالفرض أفضل لە من المقاسمةء فیعطی 
الثلث؛ وإن کان مع أخ واحد؛ فالمقاسمة أفضل؛ لان النصف یحصل لەء 
فیعطی النصف؛ ہذا مذھب زید فيهء قاله مالك والأوزاعي والشافعيیء وروي 
عن ابن مسعود مثل ذلك٠‏ وروي عنە أنه قاسم الإخوۃ بالجد إلی سبعةء وإلی 
ثمانیةء وروي عن عمران بن حصین وأبی موسی أنھما قاسما إلی اثنيی عشر 
انتھی: 
)١(‏ انظر: (السنن الکبری) .)۲٤٢ /٦(‏ 
(۲) االمتقی؛ /٦(‏ ۲۳۳). 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۷) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


قَال الإ ز وَالا: نر المُجْتمَمْ عَليْهِ عنْدنا َالَّذِي نْرَُتُ عَلَيْهِ 
ئن الیم ببَلَيْنَا؛ ا ےہ آك الأبء ا یرٹ مَمَ الأب وا 
شَیْعا. وَمُوَ يُفرَضُ لَهُ مَمَ الَوَلَیٍ الکن وَمَمَ ابْنْ الابْن الذْگَرء 


السْدسُ فَرِيضَة. مو فیتا بڑی یف کا تع پکڑ الاتوآی تی ا 
تا لأبیوء کت بأَحَدِ إِن کر کے بمریضة مُسمَاۃ فيَعطوْنَ فرَائِضَهُم . 


فَاِنْ فَضَل مِنَ ےت او تا 5 س یز یس سس 


(قال مالك : والأمر المجتمع عليه عندنا والذي أدرکت عليه أھل العلم 
ببلدنا) بالمدینة المنوّرۃ (أن الجد) یعنی (أبا الأب) احتراز عن أبی الام فإنه 
ایضاً پُسنٌی جداً (لا یرٹ مع الأب دنیا) بکسر الدال المھملة وضمھا من الدنو 
بمعنی القرب (شیغا) لادلائہ بەء وبە قالت الاأئمة الثلائة الباقیة والعلماء کافة 
کما فی (المحلی) . 

(وھو) أي الجدٌ (یفرض) ببناء المجھول (لەه) إذ لم یکن دونە أب دنیا 
(مع الولد الذکر) للمیت (ومع ابن الابن الذکر) للمیت؛ وإن سفل (السٰذسٰ) 
نائب فاعل یفرض (فریضة) أي سھماً معیناً (وھو) أي الجذُ (فیما سوی ذلك) 
أي فیما سوی الابن وابنه وإن سفلوا (ما لم یترك المتوفی أخاً أو أختاً لأبیهہ) 
احترز عنھما؛ لان حکمھما سیأتي في القول الاتی. 

ولا یذھب عليك آنه وقع فی کثیر من النسخ ھاھنا (ما لم یترك المتوفی 
أَمّاً أو أختاً لأبیه٤ء‏ فلفظ (الأم) تحریف من الناسخ (یبدأ) ببناء المجھول 
(باحد) کذا في النسخ الھندیة وأاکثٹر المصریةء ووقع في بعضھا ایبداً بالجداء 
ولا ضیر فيه فان المعنی صحیح علی کلتا النسختین . 

(إن شرّکە) أي إن شرٗك الِأحَدٌ جداً (بفریضة مُسَمَا) أى معینة (فیعطون) 

ببناء المجھول أي الشرکاء (فرائضھم) أي حصصھم المُسماۃ (فإن فضل) أي 
بقی (من المال) بعد آداء الفرائض (السدس؛ فما فوقه) أي الآکٹر من السدس 
(کان لە) أیي للجد البقیة کلھا السدس فریضة؛ وما فوقه تعصیباء (وإن لم 
َفْضُل) بضم الضاد المعجمة أي لم یبق (من المال السدس) أیضاً (فما فوقه) 


٢ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۷) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


قَال الات وَالْجَدٌ وَالاحْوَۃُ باب وَالَامٌ دا شرَكْھُم ات 
بفریضة مُسمَاوِ 7 بمَنْ شرَكَھُم مِنْ مل الْمرَائض . مسشس 


بالأولیء ذکرہ استطراداً (فرض) ببناء المجھول (للجد السدس فریضة). 

قال الباجی”': وھذا کما قال: إن الجد یحجبه الأب ویَرُذہ الابن وابن 
السالر ای السکے 2 لحسة یعاسم اق تل لعل اقتررضن اکا سن 
السدس؛ فھو لە بالتعصیب إِن لم یکن لە إخوۃ یقاسموئهہ> فعلی ما دکرناہ بعد 
هذاء انتھی. یعنی یأتی حکم شرکة الإخوۃ مع في القول الأتي. 

قال الخرقی: لا ینقص الجذُ أبداً من سدس جمیع المالء أو تسميتْہُ إذا 
زادت السھامء قال الموفق'': ھذا قول عامة أھل العلمء إلا أنه روی الشعبي 
اك 0افت ات ات ضافی ۔رضی اشحتتے کت لی هلی کے بے اخرضوجۃ 
[فکتب إليه:] اجعل الجد سابعَھم وامح کتابی ھذا ا وروی عنه فی سبعة 
إخوة وجد أنْ الجد ثامنھمء وخکی عن عمران بن حصین والشعبیٔ المقاسمة 

لات ات اعد الس عن الس مر اتی+ رم( اتزی میراتا من 
الإاخوۃء ولآن النبي قيُ اُطعم الجد السدس؛ فلا ینبغي أن ینقص منەهء وأما 
قوله: ‏ او تسمیته إذا زادت السھام) فإنه یعني إذا عالت المسألةء فإنه یسمًّّی له . 
السلس وھو نافقص عن الْسََس تھی 

(قال مالك : والحد والاخوۃ لااتب والام اذا شرکھم ا اأحد بغریضة مسماة) 
اي بسھم معین (یبدا) ببناء المجھول (بمن شرْکھم من اُمل الفرائتض) ا السھام 


.۲۲۳٤ ٣ /٦( االمنتقی)‎ )١( 
.)۷۰/۹( اد المغني)‎ )۲( 
.)۲٤۹ /٦( أآخرجه البیھقی فی (السنن الکبری)‎ )۳( 


۳ 


- کتاب الفرائض (۷) باب )١١(۰‏ حدیث 


فِبَعطوْنَ فُرَائِضهَم . ُمَا بَِي بَمْدَ ذلِكَ لِلَجَد وَالْإِخُوَةِ مِنْ شَيْء: ٤‏ فَ. 
بُنظرْ اي ذيِكَ اَفْضَلْ بِحَظٌ الَجَد أَغطِیۂ اللَْتُ مِمًا بَفِي 

وَِارُِوَةِ. أ تکون ِمَنْرلَة َجْلِ مِنْ الإِخُوَةِ ِيمَا يَحْصُل وَلَهُمْ 
کا مُهُمْ بمثْلِ حِصة أَحَِم,ٍ ٠‏ الشُدیْ مِن رَأْسٍ الان لو 
يك کان اَی رک اعل سا کت گان مَا بَقِيَ بَعْدَ ذْلِكَ 


حہ۔ 


لَاَِخْوَ لاب ب وَالامٌ ٠‏ لِللَگَر مِئْلْ عَظٌ الأَْثيْن. لا في فَریضَة 
واحدة. ٹون قَسْمَثُمْ فَیھَا عَلی عَبْر ذيكَ. ہے مسمسسسس سس 


٠ 


6 


َ 


َ 


کا 


المعینة (فیعطون) ببناء المجھول (فرائضھم؛ فما بقی بعد ذلك) أي بعد إعطاء 
الفرائض (للجد والإخوۃ من شيء) اي مال بیان لما بقی (فإنه ینظر) حینئِ فی 
المال الباقی (أي ذلك) من الصور الثلائثة الاآتیة تکون (أفضل لحظ الجد أعطیه) 
ببناء المجھولء اي یعطی الجد ذلك الأفضل . 


ثم بین الصور الثلاثة بقولە: (الثلث مما بقي) من الفرائض لله) أي للجد 
(وللإخوۃ) وهذہ إحدی الثلاث (أو یکون) الجد (بمنزلة رجل من الإخوۃ فیما 
یحصل لە ولھم) اي للجد والإخوۃ (یقاسمھم) أي یقاسم الجد الإخوۃ (بمٹل 
حصة احدھم) أي أحد الإخوۃء وھذہ صورۃ ثانیة (أو) یعطی الجد (السدس من 
راس المال کله) وهذہ صورة ثالئثة (أي ذلك) المذکور من الصور الثلائة (کان 
أفضل) وأوفر (لحظ الجد أعطيه الجد) کررہ توضیحاً (وکان ما بقی بعد ذلك) 
أي بعد إعطاء الجد یکون (للإخوۃ) والأخوات (للأب والام للذکر مٹل حظ 
الأنثیین) علی ضابطة التعصیب (إلا في فریضة واحدة) يأتي بیانھا قریباًء وتسمی 
ھذہ الفریضة المستثناۃ بالمسألة الاأکدریة وبالغراء؛ (نکون قسمتھم) أي قسمة 
الجد والاخوۃة (فیھا) أَي في الاكَذَریة (علی غیر ذلك) الذي ذکر من الصور 
الثلاث وسیأتی بیان الاکدریة بعد ذلك . 


وقد عرفت فیما سبق في أول باب میراث الجد أنھم اختلفوا فی میراث 
الإخوۃ مع الحد ومذھب الصدیق الآکبر - رضی اللہ عنه - أن الجد یسقط 


٥٤ 





٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۷) باب )۱٢١(‏ حدیث 


جمیع الإخوۃ والأخوات من جمیع الجھات٠‏ وبە أخذ الإمام آبو حنیفة ومن 
مع وذھب جماعة من اُھل العلم من الصحابة ومن بعدھم إلی توریث الاإخوۃة 
مع الجد واختلف القائلون بتوریٹھم معه في کیفیة توریٹھم علی أقوال؛ بسطھا 
الموفق فی ڈالمغنی۶'۶۷. 

ثم قال: وأما مذھب زید فھو الذي ذکرہ الخرقی؛ وإليه ذھب احمد 
وبە قال أھل المدینة؛ وآھل الشام والثوري؛ والأوزاعی؛ والنخعي؛ 
والحجاج بن أرطأةء ومالك؛ والشافعي؛ وأبو یوسف؛ ومحمد بن الحسن 
وأکثٹر أھل العلمء قال الخرقی: فإن کان مع الجد والإخوۃ والأخوات اأصحاب 
فرائض؛ اأعطي أصحاب الفرائض فرائضھم؛ ئم ینظر فیما بقي؛ فإن کانت 
التامم هخوا للجد من ثلث ما بقيء ومن سدس جمیع المال؛ أعطي 
المقاسمة؛ وإن کان ثلث ما بقی خیراً لە من المقاسمة ومن سدس جمیع 
المالء اأعطي ثلث ما بقيی؛ فإن کان سدس جمیع المال اَحَظ لە من المقاسمة؛ 
ومن ثلث ما بقيی؛ اعطي کان سدس جمیع المالء انتھی . 

قال الباجی''': یعني نظرنا للجد أفضل ثلائة أحوال؛ احدھا: السدس 
من جمیع الترکة الذي هو فرضه مع أھل الفروض٠ء‏ وھو أقل فرضہہ والثاني: 
ثلث ما بقی لە وللإخوۃء لآن ذلك فرضه مع الإخوۃء فإذا أضیف سدسہ إلی ما 
فضل عن سھام ذوي الفروض؛ وکان ثلث ذلك آکثر من سدس جمیع الترکة؛ 
أعطيه؛ لان نصیبه من التركکةء وما فضل عن سھام ذوي الفروض لا یشارکه 
فیھما اأحد غیر الإخوۃء فصار ذلك بمنزلة ترکة انفرد معھم فیھاء فکان لە ثلٹھا 
وَالَالكة: متاسبة الاشرق نان کات یا آعطے بَالستَاسمة زاگتا علی الفرضین 
المتقدمین أخذہ بالتعصیبء وإن لم یفضل شيء رجع إلی الفرض؛ انتھی. 


.٦٦٥٦/۹( )١( 
.)۲۳ ٣ /٦( االمتتقی)‎ )٢( 


٤٤ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۷) باب ۰()) حدیث 


وَيلكَ الْفِيضَةً: اْرَأة تُوْقیث. وئرگٹ رَوْجَهَاء وَأَمَهَاء وَأعُتھا لأُمَهَ 
وَأَيِيهَاء وَجدھا. تحت الات َِلاءَ لقث . لکل سو 
وَلَِأحْتِ ِا وَالأبِ الَنَصْف. 3 يُجَْمْ و او رَنْضفُ 
رای تن نْلاثاً. ِلذُگر مثل عَط الا فیکون لِلَجِد ثُلَاء. 


مرو 


لات بُلٹه. 


(وتلك الفریضة) المستثناۃ المسمًاة بالأکدریةء قال الباجی!'': یسمیھا 
أُصحابنا الغراءء وقد رأیت جماعة من أھل الفرائض یسمونھا العداءء وقال أبو 
غالب: لا ٹرث الاخت مع الجد إلا فی هذہ المسألة فسمیت الغراء 
ویسمیھا جمھور أُھل الفرائض الآکدریةء وقیل : سمیت بذلك لأن عبد الملك بن 
مروان س0 عنھا ریت یقال لہ : الاکدڑ فاخطاً سیت الف وقیل : سملیت 
بذلك لتکدر الاأقوال فیھاء انتھی . ٰ 


وقال الموفق'': سمیت ھذہ المسألة الأكْدَرِيَةَ لتکدیرھا لأصول زید في 
ےت اروا رلاھرت عندہ فی مسائل الحد 00 (ااعج تی یت مت 
لذْلك٠‏ اتھ یی 


(امرأة توفیت؛ وترکت زوجھا وأمھاء واأختھا لأمھا وأبیھا) أي شقیقتھا 
وفی حکمھا الاأخت لاب (وجدھا) عطف علی زوجھاء (فللزوج النصف: وللام 
الٹلےٰء وللحد السدس؛ وللأخت لا وللام النصف) فاصل آ1 من نتت 
وتعول إلی تسعة (ثم یجمع سدس الجد) وھو واحد من الستة (ونصف الأخت) 
لیت آر العلات زخر ثلالة سی ال ومشسرعھا ارم (ئیتے آتلائا للڈذکر 
مثل حظ الأنثیینء فیکون للحد ثلثا وللأخت ثلئه) والأاربعة لا : ۶ تنقسم علی 


.)۲۳٣٢٣/٦( )١( 
.)۷٥/۹( (المغني)‎ (٢ 


٦ 








٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۷) باب )۱١۹١(‏ حدیث 


٭ ؿق ؿق ۵ غٌ ٭ ٭ ٭ىة٭ ق +ؿ ةقؿّ ؿ + ٭ثٹؿ۔ق >ؿ؛ جج وج ےج و ےج وھ مج" ےم ئْ٭ه٭ و هو ھی میم +٭م هْ جو وم ی“" یىی ی یی مو“ ج ی“٭ جج قج مج ؿ جج ی 8ج ؿھیؿؤِ ی ۹و ی*ھ >)ی“ ٘یھ یج ی يی می یج یو ھی ٍ٭ ھی ھے 


ثلاثةء فتضرب المسالة بعولھا تسعة في ثلائةء فیصح المسألة من سبعة 
وعشرینء للزوج تسعةء وللام ستةء وللاخت آربعةء وللجد ثمانیة. 

قال صاحب (المحلی): وبذلك کلە قال الشافعی؛ وأآما ابو حنیفة فلا 
یورٹ الإخوۃة مع الجد؛ قلت: وبقول مالك قال أحمد أیضاء کما في 
(المغني''ء قال الموفق: واختلف أھل العلم فیھاء فمذھب أبي بکر الصدیق 
وموافقيه إسقاط الأختء ویجعل للزوج النصفء وللام الثلث؛ وما بقي للجد 
وقال عمرء وابن مسعود: للزوج النصفء وللاخت النصف؛ وللام السوؤست 
وللجد السدس؛ وعالت إلی ثمانیةء وقال علي؛ وزید: للزوج النصف٠‏ وللاخت 
النصف؛ء وللام الثلث؛ وللجد السدس؛ وغعَوّلاھا إلی تسعة؛ ثم إن عمر وعلیا 
وابن مسعود أبقوا النصف للأاخت٠‏ والسدس للجدء وأما زید فضم نصفھا إلی 
سدس الجد فقسمه بیٹھماء لانھا لا تستحق معه إلا بحکم المقاسمة؛ وإنما 
حمل زید علی إعالة المسألة ھاھنا؛ لأنە لو لم یفغرض للأاخت لسقطت؛ ولیس 
فی الفریضة من یسقطھاء وقد روي عن قبیصة بن ذؤیب أنه قال: ما قال ذلك 
رت ھا لانی اصحاد عل ضرا رے رق میں 

قال الباجی: رويی عن الشعبي آَيه قال> سالے قبیصة عن قضاء زید 
فی ذلك؛ فقال: والل ما فعل زید ذلكء وھو من أعلمھم بقضاء زیدء یعنی ان 
اصحائت رد قاہرا علی قرف وقاق او الحمن ہب اللبات الترضی: (ت لم 
تصح ھذہ الروایة عن زید فقیاس قولە ان یکون للزوج النصف؛ وللام الثلثء 
اولالنة الیہتیپ: وط الاغشت كت نقط الاخ لو کان بدل الأخت؛ لآن 
الخ والاأخت: سبیلھما واحد في قول زید؛ لآنھما عندہ مع الجد عصبةء إلٰی 
آخر ما بسطهە. 


.)۷٥/۹( )١( 
.)۳۳٣/٦( ا(المنتقی؛‎ )٢( 


۷ 





٠‏ ۔ کتاب الفرائثض (۷) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


قَالَ کاتاع: وَمِیراٹ اللإححوٰۃ لاب ۔امع 8+ دا لے کین 


مَعَهھم إِخْوَةُ لب گ وَآمُ گُمِيرَاثِ الاححوٰۃ اك الام سوا. کر مم 
كُذْكرِمم. وَأَنْقمُمْ كَأنْنَامُم. قَإدا اجْتْمَمَ اللاخْوَهُ دب الام 
وَالإحْوَۃُ لاب فان اللاحْوَۃً لاب وَالأمُ نکاذوت ا ِإِحْوََهْ 


لأَبِيهِمْ. نون ِھغ کثْرة الم اٹ بعددِھم . پل کادو بالإحوَۃ 


(قال مالك : ی0 الإخوۃ للاب) أي بنی العلات (مع الجد إذا لم یکن 
معھم) أي مع بني العلات (إخوۃ لاب وأم) أي بنو الأعیان (کمیراٹ الإاخوة 
للب والام) أي الشقا: ئق (سواء) یعني (ذکرهھم کذکرهھم وآنٹاھم کأنٹاھم) یعنی 
ذکر بنی العلات کذکر الشقائق؛ وأنٹی بني العلات کأنٹی الشقائق (فإذا اجتمع 
الإخوۃ للاب والام) أي بنو الأعیان (والإخوۃ للأب) أَي بنو العلات (فإن الإخوۃ 
للأب والأم) أي بنو الأعیان (یْعَادون) بتشدید الدال المھملة أي یحسبون (الجذ) 
ناللقبت (بإخوتھم لأبیھم) أي بإخوۃ العلات یعني في صورة المقاسمة یعدون 
بنی العلات ایضاً منھم م (فیمنعونه) أي الجد (بھم) أي ہہنی العلات (کٹرة 
المیراٹ) مفعول یمنعون (بعددھم) أَيٍ بمقدار عددھم . مثلاً کت اتترح ہتو 
الاعیان واثنین بنو العلات والجد؛ فتکون المقاسمة بالخمسةء ثم بعد 
مقاسمتھم بالجدء یحجبون بنی العلات . 
قال ابن عبد البر'"'٭: تفرد زید من بین الصحابة في معاداتہ الجد بالإخوۃ 
لاب مع الإخوۃ الأشقاء وخالفه کثیر من الفقھاء القائلین بقوله في الفرائض 
فی ذلك؛ لآن الإخوۃة من الاب لا یرثٹون مع الاشقاء؛ فلا معنی لإدخالھم 
معھم؛ لأنه خیف علی الجد فی المقاسمة. قال: وقد سأل ابن عباس زیداً عن 
ذلك فقال: إنما أقول فی ذلك برأیی؛ کما تقول آنت برأيیك. 
(ولا یعادونہ) أي بنو الأعیان (بالإخوۃ للاأم) أي بني الأخیاف شیتاً (لأنہ) 


.)۲۲۷ /۱١( الاستذکار؛‎ ٦ : انظر‎ )١( 


٠٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۷) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


مبر 


لغ یکن مَغ الْجَد غَيْرْعُم لم یَرثوا مَعَةُ شَيْتا. کا فان ت1 
لد . فَمَا عَصَل لاوِغْر َِ مِنْ بَمْد حَظٌ الْجْدٌ فَلهُ يَكُوںَ اِأْخوٰۃِ مِنَ 


الات َالأمٌ. دون الاخوٰۃة لاب . ولا کون لَااِخْوَ لاب مَعَھم 


دلیل لعدم عَدٌ بني الأخیاف ہو ۔ سی ہے یں 
(لم پرثوا) أي بنو الأخیاف (معه)ء أي مع الجد (شیئاً) مطلقاء فان الجد 
یحجب بني الاأخیاف؛ کما تقدم (وکان المال) إذ ذاك (کله للجد) فکذلكء إِذا 
کان بنو الاخیاف مع با بنی الاأعیانء وهھدذهہ جملة معترضة ذکرھا لاخراج بني 
الأخیاف عن المسألة. 


ثم عاد إلی المألة المتقدم ذکرھا من حکم بني الاأعیان وبنی العلاتء 
فقال: (فما حصل) في المقاسمة (للإخوۃ) بنیي الاأعیان وبنی العلات بعددھم 
(من بعد) إخراج (حظ الجد فإنه یکون) کل (للإخوۃ من الأب والام) أي لبني 
الآعیان (دون الاخوۃ للأب ولا یکون للاإخوۃ للأب) أي لبنيی العلات (معھم) 
أي مع بني الاعیان (شیء) لما تقدم قریبا في قول ابن عبد البر: إن بني 
الاعیان لا یرثون مع بني العلات شیئا . 

قال الباجی٭: فما أآصاب الاخوۃ للأب والام والاخوة للاب لمقاسمة 
الجد فإن جمیعه للاخوۃ للاب والامء دون الإخوۃ للأابء ھذا مذھب زید 
وبە قال مالكء وقال علي وابن مسعود: یقسمان المال ہین الجد واللإخوۃة 
للاب والامء دون ان یعاد بالاخوۃ للأبء وذلك فی جدِ وأخ لأب؛ وأم وأخ 
لأبء ففي قول علي وعبد الله للجد النصف؛ وللاخ للأب والام النصفء 
وفيی قول زیدء المال بیٹھم أثلااًء ثم یَرْدُ الأخُ للأب علی الخ للأب والام 
سھمە؛ فیصیر للجد الثلث؛ وللاخ للأاب والام الثلثانء ووجه ھذا القول ان 


.)۲۳٣ /٦( (المتتقی)‎ )١( 


۹ 


٠‏ - کتاب الفرائض (۷) باب )۱٢١١(‏ حدیث 


ما کو نے و تھے ھن و و ھی 7 ج۔.۔0 ۔ کے کے 
إلا ان کون الا خوَۃة لاب والام ا مراة واحدة. فان کات ام مراة 
۶ 


اهت اھ تَعَا۔ وا خُوَتھا لِأَبيهَا کا كا1 فُمَا حَصَل لَھُمْ 
لها مِنْ شَیْءء گانَ لا دُوهُمْ م. مَا بَْتَھا وَبَیْنَ أَنْ تَسْتَکیل فَریضَٹھا 
۰ء ت؛“ المَالِ کل . فَإِنْ کان فِيمَا بُحَاز 7+ 


الأخ للأب لا یحجبه الجدٌ. وإنما یحجبە من یُقاسم الجدء فوجب أن یحتسب 
بە عليهء وینقص الجد بە من موروثه؛ انتھی . 

قلت: وبذلك قال الإمام أحمدء قال الخرقيی: إذا کان اخ لاب وأ 
وأخ لاب وجد؛ قاسم الجد الأخ للأب والام والاخ للأب علی ثلائة 
أُسھم؛ ئثم رجع الخ للأب والام علی ما فی ید أأخيه لأبيه فأخذہ. قال 
ال 2 و جک تا ان الجد یقاسم الاشوۃ کاخ ما لم تنقصه المقاسمة عن 
الثلثء وآن ولد الآبوین ات اعد 7 الات ٹم ادن ما حصل لی 
راس گاو اتپ ا7غرفر جتھ کی اف رالہست رلالٹ 
اقتسما علی ثلائةء لکل واحد سھم؛ ثم أخذ الأخ للأبوین ما حصل لأخیه من 
أبيەء ھذا مذھب زیدء وأما علي وابن مسعودہ فإنھما یقاسمان بە ولد الابوین: 
ویسقطان ولد الاب ولا 7 بەء انتھی . 

(إلا أن یکون الإخوۃ للأب والأمَ امرأة) أي أخت (واحدة) فقط (فاإن کانت 
امرأءٌ واحدۃ) فقط ولا یکون في الشقائق غیرما (فإنھا نْعَادٔ) أي تَحْسَبُ (الجذ) 
بالنصب (بإخوتھا لأبیھا) أي بإخوۃ العلات (ما کانوا من العدد فما حصل) بعد 
مقاسمة الجد (لھا) أي للشقیقة (ولھم) أي لبنی الاخوۃ للاب (من شيء) من 
المال (کان لھا) أي للشققة (دونھم) أي دون الاخوۃ لأب (ما بیٹھا وہین ان 
یت فریضتھا) یعني إلی ان تستکمل فریضتھا . 

ينَ فریضتھا بقوله: (وفریضتھا النصفٰ من رأس المال کله)ء کما هو 

معروف 05د کان فیما بُحاز) بالحاء المھملة فی النسخ المصریة والجیم في 


.)۷۱/۹( انظر: ا( المغنی)‎ )١( 





٠‏ ۔ کتاب الفرائقض (۸) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


لِلڈکر ول عظ الین کان تع بنشن کی کل ة 5 


(ر۸)( باب میراث الحدۃ 





الھندیةء والمعنی إِن کان فیما یبقی (لھا ولإخوتھا لأبیھا فضل) أي زائدٌ (عن 
نصف راس المال کلە) الذي هو فریضتھا یعنی یبقی بعد النصف شيء (فھو) أي 
الفضل (لإخوتھا لأُبیھا) یقسم بینھم (للذکر مثل حظ الأنثٹیین) کما هو اأُصول 
القسمة (فإن لم یفضل) بعد نصفھا (شيء فلا شيء لھم) أي لبنی الإاخوۃ؛ لأنھم 
عصبة یرثون إن فضل شيء عن آھل الفرائض؛ ولم یبق ھاھنا شيء. 

تال غاسی مجنا تہ علافف حتہ واأخت لابوینء وأخ لاب للجد 
الثلث؛ وللاخت النصف؛ والباقی للأخ لأب؛ یعني فالمسألة من ستةء قال: 
ولو کان أولاد الأب ثلائة واحد ذکر؛ واثنان أنثیانء فالباقیء وھو واحد من 
ستةء یقسم علی أربعة فیأتی المسألة من آربعة وعشرینء انتھی . 

قال الباجي'”': هذا مذھب زید؛ وإليه ذھب مالك؛ وکان عليٌ - رضي اللہ 
عنه -یفرض للأخت للأب والام النصف؛ ویجعل الباقي بین الجد؛ والإاخوة 
للأب ما لم تنقص المقاسمة الجد من السدس٠‏ فإن نقص فرض لە السدسء وکان 
ابن مسعود یٔسقط الإخوۃ للأب مع الجدء والأخت للأب والامء وذلك في اُخت 
لاب وأمء وأخ لاب وجدہ ففي قول علي - رضي الله عنە - للاخت النصفء 
والباقی بین الجد والأخ للأب بنصفین؛ تصح المسألة من أربعةء وفي قول 
ابن مسعود للأاخت النصف؛: وللجد النصف؛ تصح المسألة من اثنینء انتھی . 

(۸) میراث الحدة 


قال أبو بکر بن المنذر: اأجمع أُھل العلم علی أن للجدۃة السدس إذا لم 
یکن للمیت أم وحکی غیرّہ روایةً شاذةً عن ابن عباس؛ أانھا بمنزلة الام؛ 


.)۲۱۳٣ /٦( االمنتقی)‎ )١( 


٠‏ ۔ کتاب الفرائقض (۸) باب )۱٢١(‏ حدیث 


غُتْمَانْ بْن وی رگ پر سای کو بعلفمبلمیدی مه“ 


تیر 


لأنھا تُذُلي بھاء فقامت مقامھاء کالجد یقوم مقام الأبء ولناء حدیث قبیصة 
الذي رواہ مالك في ‏ موطئه) وأبو داود والترمذي؛ وقال: حدیث صحیحء وأما 
ہی مقام الاب في جمیع أحواله کما تقدم. 

جمع أھل العلم أن الأم تحجب الجدات من جمیع الجھات؛ وقد 
کے 2 بریدة عن أٗبیہ ان النبي گا جعل للجدۃ: و إذا لم یکن دونھا 
اك ونافاس عاہ ام نایداق علی ھا 2ت سیا نت ولاز الحتة 
تدلي بالام فسقطت بھا کسقوط الجد بالاأب وابن الابنء وأما أآم الأب فاإنھا 
اأیضاً ترث میراث أمء لانھا أمء ولذلك ترث وابنھا حیٌء ولو کان میراٹھا من 
جھته ما ورثت مع وجودہ؛ کذا فی (المغنی!'''. 

۲ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزمری (عن عثمان بن إسحاق بن 
خرشة) قال رثات ٣‏ کت لاتقریب الحافظ): بمعجمتین بینھما راء 
مفتوحات: القرشي؛ العامري المدني: وثقه ابن معین في روایة. وقال 
این غیة:الیرة لا اغرت غلتان تا پناک ع روارة اپ چٹھاب فتدا مڈا 
الحدیثء وحسبك بروایة ابن شھاب عنه؛ قلت: هو من رواة السنن الأربعة 
(عن قبیصة بن ذؤیب) الخزاعي؛ قال ابن عبد البر*''“: روی معمر ویونس 
وأسامة بن زید وابن عیینة وجماعة ھهذا الحدیث عن ابن شھاب عن قبیصة؛ لم 
باعلرا چھتا انا رالحق عا قالەمالك رق کابعد علد آو اری> اض 
قال الزرقانی: وکذا قال الترمذي والنسائی الصواب حدیث مالك . 


.)٦١١ /٢( سنن أبي داود؛‎ 9 )١( 
.)٤٥٤/۹( )۲( 

(۳) لشرح الزرقاني) (۳/ .)۱٦١‏ 
)٤(‏ انظر: (الاستذکار؛ .)٥٦٤٥١/١٤(‏ 


"۲٢ 


٠٠٤‏ ۔ کتاب الفرائض (۸) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


آئه قَال: جَاءَتِ کہ إِلی أَبي بکْرٍ الصْدیق 007 تھا فقَال ّ۳ 
اپ ا لَكٍ فی اب الله شَئ٤۔‏ وَمَا عَلِمْثُ لَكِ فِي سُنَ 


۲۶ 
سے 
کت 


ول اللہ گل شَیْعا آر قااسس غی 71ھ[ ُمَأنَ الٹَاس۔ 


۰ 
و سے 
4+ 


کا( ارک ٹ5 حضرت رسول اللہ يَية أغظاما او 





(أنه قال) أي قبیصةء قال الحافظ فی ۷ تلخیص الحبیرہ''': إسنادہ صحیح 
لثقة رجاله: الا ان صورته مرسل: فان قبیصة لا یصح لە سماع من الصدیق؛ 
ولا یمکن شھودہ للقصة؛ ء قاله ابن عبد البر بمعنا وقد اختلف في مولدہ: 
والصحیح نہ ولد عام الفتح فمعد شھودہ القصۂ؛ انتھی . (حاءت الحدة) أَي 
اأم الأمء کما في روایة قاله القاريیء وبە جزم الزرقاني. (إلی أبي بکر الصدیق) 
رضی اللہ عنه (تسأله میراٹھا) قال القاري : وفی روایة اعطني میراث ولد ابنتي. 

(فقال لھا أبو بکر)۔ رضي الله عنه -: (مالك فی کتاب اللہ شيءہ وما 
علمت لك فی سنة رسول اللہ پك) أی فی حدیثہ (شیتاً فارجعی) إلی بیتك (حتی 
أسأل الناس) أي الصحابة عن ذلك؛ لعله یکون عند اأحد علم في ذلك٠‏ وفي 
راڈ اضبري حتی اشاور می فانيی 7 لك یت الله نصا ولم 
یٹ ٰ 

(فقال المغیرة بن شعبة) رضي اللہ عنەه: (حضرت رسول ال پل أعطاما 
السدس) قال الباجی': وقد روی ابن وھعب من طریق لسن بقویٔ دن الجدة 
التی أعطاھا رسول اللہ قلاُ السّذْسَ ھی أم الأم٢ء‏ انتھی. 

قلت: ویشیر إليه قول عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ الآتی وما کان القضاء الذي 
قضی بە؛ الحدیث . 


.)]۸۲/۳( )١( 
.]۲۱۹۰۸۳( )۲۷۰ /۱۰( 3(مصنف عبد الرزاق)‎ )٢( 
.)۲۳۸/٦( ا المتقی)‎ )۳( 


٣ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۸) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


ہس 


ان اہر بکر: مل مََك غَيَكہ تام مُحَمد بن تَسْلمة الانشاریا؛ 
" فَقَال مِثل ٠‏ کال ات . فَنقَنهْ لَهَا أَبُو بَکْرٍ الصْدیق. تم جَاءتِ 
الَعَر الا ی لی غُمَرَ بْنِ الحظابٍ کا مِیراٹھَا . فَقَالَ لَھا: 
َا لّكٍ فِي کِتّابِ الله شَی2. وَمَا کان الَقَضَاء الَّذِي قُغِيَ بہ 
لِعَيْرك. وَمَا أَن بزاِد في الْفرَاِضِ شَیْتاً. ریا رت اکا ۰ فان 
انتا ید تار سس سمل جموو مس سْٔس سم 


(فقال آبو بکر) ۔ رضي اللہ عنه ۔: (ھل معك غیرك؟) وإنما قال ذلك مع 
ان خبر الواحد مقبول احتیاطاء قال الباجي: قال ذلك علی معنی التثبت: 
وطلب تقویة غلبة الظن: لا علی معنی رڈ حدیئه؛ لآن المغیرة من فقھاء 
الصحابة فلا 2 خاادےت مثلہ؛ ولو لم یوجد معه غیرہ لآمضاہ و بکر . 
ما قال المغیرۃ) بن شعبة (فأنفذہ) بذال معجمة (لھا) أی أمر (أبو بکر) ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ بإعطائٹھا السدس (ثئم جاءت الجدۃ الآخری) اي أم الاب کما 
رواہ ابىن وھہتب:؛ قال انقاری ۲۷ وف روبهة (آن ام الاب جاءت اع عمر - 
رضی اللہ عنه _ وقالت: أنا اولی بالمیراث من أم الام إذ لو ماتت لم یرٹھا 
ولد ولدھاء ولو مُت ورثنی ولد ولدي). ولفظ ابن ماجه اثم جاءت الجدة 
الآخری من قبل الأب إلٰی عمر ۔ رضي ال عنه -) رڑی عمر ین الخطاب)ی 
رضی اللہ عنه - (تسأله میراٹھا) من ابن ابنە. 


(فقال) عمر - رضي اللہ عنه ۔ (لھا ما لك في کتاب الل) عرٌ وجل (شيء 
وما کان القضاء الذي قضي بە) ببناء المجھول أي من النبي قْ وخلیفتہ الصدیق 


۔ رضي اللہ عنه ‏ (إلا لغیرك) أي لأم الأم (وما أنا بزائد فی الفرائض شیئاً) من 
عند نفسي (ولکنه ذلك السدس) المتقدم ذکرہ (فإن اجتمعتما فيه فھو بینکما) 


.)۱۷۷ /٦( سرقاة المفاتیح)‎ ١ )١( 


٠‏ ۔ کتاب الفرائقض (۸) باب )۱٢١(‏ حدیث 
وَأَيتکَمَا خَلثْ بم فَھُوَ لھا. 

آخرجه ائو داود فی : ۸ - کتاب الفرائتض؛: ٥‏ ۔ باب ھی الحدة . 

والترمذي تین ۷ ۔ کتاب الفرائض؛: ٣‏ - باب ما حاء ۴ میراث الجدة . 

وابن ماحه فی : ٣۳‏ ۔ کتاب الفرائض:؛: ٤‏ ۔ باب میراث الجدة . 

۳ء" ۔ وحدّثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ يَحْیَیٰ بن سَجیدِ + عن 
الْفَاِم بن محمد ؛ ََ کا أَنَت الِْدنَانْ ۴" ٠ّ‏ بکر الصّدّیق' 

فاراد ا يَجْعَلَ السشّدْسَ لِلَي مِن قل الأمٌ. سم سس 

بالسویةء (وأیتکما خلت بە) أي انفردت بالسدس (فھو لھا) وکان ذلك بمحضر 
من الصحابةء ولم ینکر عليه أحد. فکان إجماعاًء قاله القاريیء وصاحب 
(المحلی)ء وزاد: وعلی ذلك اأجمع الائة ا ار 


1 


غ6 


وروی الحاکم عن عبادة ( آنه پا قضی للجدتین من المیراث السدس 
بینھما)ء وروی آبو داود عن أبي ھریرة ١‏ أنە قلُ جعل للجدة السدس؛ إِذا لم 
یکن دونھا أُم٢ء‏ وقال ابن مسعود: الجدة غیر وارثةء وأعطاھا النبي لََُ تبرعا 
وتفضلاء لا وارثاء انتھی. وفي (المرقاة) عن شرح ابن الملك: مذھب 
کچ مسعود عدم توریث الجدۃة للاب؛ والا کان معھما من ھی اقابت من 
المیت آم لاء انتھی. 


۳ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاریي (عن القاسم بن 
محمد) بن أبي بکر الصدیق قال الحفاظ فی (الإصابة4: الحدیث مرسل؛ لان 
القاسم لم یدرك القصة (أنه قال: اُتت الجدتان) آم الاب وأم الام (إلی أبي بکر 
الصدیق) والظاھر أن ھذہ الواقعة بعد التی تقدمت فی الحدیث السابق (فأراد) 
آبو بکر (أن یجعل السدس للتي من قبل الأم) أي أراد أن یعطي السدس الجدة 
التتيی هي آم الام؛ لاتھا هي التي أعطاھا النبي ُء کما تقدم قریبا. 

"٥ 





٠٠٤‏ ۔ کتاب الفرائقض (۸) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


اھ 


فان نا کل و انار ات نک ارت ای تو مات ور ھی 


گان إِيَامَا یرت . فَجَِعَل و بکر السٌّدسَ لان 


(فقال لە رجل من الأنصار) قال الزرقانی'''': وھو عبد الرحمن بن سھل 
اُخو بنيی حارثةء کما في روایة البیھقيی وحکاہ الموفق من روایة سعید عن 
سفیان وھشیم عن یحیی بن سعید عن القاسمء وذکرہ الحافظ في (الاإصابة) 
في ترجمۃة عبد الرحمن بن سهل الأنصاري؛ وبحث في ان ھنا 
وعبد الرحمن بن سھل بن زید الحارثی واحد أو اثنانذء ورجُح کونھما اثنین 
(أما) بالفتح وخفة المیم (إنك تترك) الجدة (التي لو ماتت) هي (وھو حیْ کان 
إیاھا یرث) لانە ابن ابنھاء وتعطي الجدة التيی لو ماتت هي وھو حیٌ لم 
یرٹھا؛ لانه ابن بنتھا (فجعل أبو بکر) رضی ال عنه (السدس بینھما). 

وکأنه لم یبلغ عمر ۔ رضي اللہ عنه -؛ ولذا قال في الحدیث السابق: ما 
کان القضاء إلا لغیركء زاد فی روایة الببھقی'''. وقد روي ہذا عنہ قَلٌٍ بإسناد 
مرسل؛ ثم روي من طریق إسحاق عن عبادة أن من قضاء رسول اللہ پل آنه 
تشی لاعت می الم اث سھیاالسلنی سوا قال؟ وإمصعاق غح غیادة 
مرسلء انٹھی. 

وقال الموفق'': أجمع أھل العلم علی أُن میراث الجدات السدس؛ وإن 
کثرنء وذلك لما روي أن عمر ۔ رضي اللہ عنه - شرّك بیٹھماء کما تقدم قریباء 
وأن أبا بکر - رضي اللہ عنه ۔ جعل السدس بینھماء ولآنھن ذوات عددِ لا 
یَشْرَكهَنٌ دُکُرّ فاستوی کثیژھن؛ وواجِدَنهُنٌ کالزوجات؛ وقول الخرقي: لم 
یزدن علی السدس فرضأاًء یرید بە التحوُز من زیادتھن بالرڈ فإنھن یأخذن في 
الک رادااعلى اس 


.)۱١١ /۳( اشرح الزرقانی)‎ )١( 


(۲) ا السنن الکبری) .)۲۳٥٣/٦(‏ 
(٣(‏ (المغني) .)٢٥/٥۹(‏ 


1٦ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۸) باب )۱٢٤٤(‏ حدیث 


ا 


۹۶ ۔ وحدئثنی عَن مَالك: عَن عَبّدِ رَبّه بُن معید؛ آن 


کہ ہے سا ا ما ا ٭ سے یم ۔ں ےھ ً۶ 
ایا بک بن عَبْدِ الرحمن بن الحَارِثِ بن مِشام کان لا بفرض إلا 


سے 
سی 


الب قال ےی ےن عو رش وس مس دی 
نم جحاءدت الحدة الأآخری یقغتضصی أُنھما حدتان وارثتان ولو کات الوارثات من 
الجدات آکٹر من ذلك لقال: ٹم جاءت الجدۃ الژثانٰیةء آو لقال: ثم جاءت جدۃة 
ثانیةء وإلی هذا ذھب مالك أنە لایرٹ من الجدات إلا اثنتان أم الام وم الاب 
وآمھاتھماء وإن علون؛ وبە قال أبو بکر بن عبد الرحمن بن الحارث٠‏ ورّوي 
عن الشافعی ۔ رحمہ الله - آنه یرث من الجدات ثلاث الجدتان المتقدمتان: 
وأم بی الابپب؛ وھو قول ابن مسع ود وه قال یب خنیفة والآوزاعيیء وروئ 
عن اق عباس نوریٹ اربع حدات المتقدمات:: وأم ابی الا وبهے قال 
اق سیریں وعطاءی انتھی . 


7 وی کے : : 1 ہے ۹ 1 1 ه 
وقال الموفق >۰ فلا ہد اشل العلم فی توریث جدین ؛ ام الا 


وأم الأب؛ وکذلك إن علتاء وکانتا فی القرب سوا٤؛‏ كَأَمُ أمٌ أمْ وأمُ ام آب 
إلا ما حُکِي عن داود أنه لا بُوَرّٹ أَمٌ أمْ الأبِ شیتاً؛ اتا فا تاحرت 
ولأنھا غیر مذکورة فی الخبرہ ولناء أن النبی قَيةُ أعطی ثلاث جدات؛ ومن 
ضرورتە ان یکون فیھن أم آم الاب آو مَن هي أعلی منھاء وما ذکرہ داود 
قیاسّء وھو لا یقول بالقیاس؛ ثم هو باطلء فإنھا ترثه ولا یرٹھاء وقوله: 
لیت مذکورة فی الخبر قلنا: وَكذلك أَءُ أء الأم: 


.)۲۳۸/٦( ا المتتقی)‎ )١( 
.)٢٦٥/۹( (المعغني)‎ (٢( 


۷ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۸) باب )۱٢٤٤(‏ حدیث 


ج5 ق غق ق8 ق ؿ8 ق ھؿ ق8 ھق ق ھ ؤڑ ق پ بث ٭ یی ے .مج ھجػ قةج ھ<ػ ق ھ< ھقج ۰ج ؿ ؿٴ یق ق ىؿ مج ج جج يؿق یق ؿی وج ۴ؿڑٌ 4ج ق قج ق ھ<ػ ق ھج ق ق× دج ق ق ھی" جج ےج :مج یی" .ھی *ھ> ْ٭ ہہ ھ 


واختلفوا فی توریث ما زاد علیھماء فذھب آبو عبد اللہ إلی توریث ثلاث 
جذات: من غير زیادة میھت وروی ذلك عن علی؛ وزید بن ثابت: 
وابن مسعود۔ وروی تحوہ عن مسروفق؛ والحسن؛ وقتادق ویهة4 قال الاوزاعی: 
جذتین . وحکكي ذلك عن أبي بکر بن عبد الرحمن بن الحارث: وسلیمان بن 
سازے وطلحة بن عصد الف وربیعة؛ ومالك: وابی توں وداودں وقاله الشافعی 
فی القدیم وخکی عن الزھري أُنہ قال : لا نعلم ورث فی الإِسلام إلا جدتین ؛ 
وروی غن ان غباس آنة وَزّٹٌ الجدات٠‏ وإن کثرن إذا کن فی درجة واحدۃ إلا 
من أَذْلَّثْ باب غیر وارثٍ کأمٌ أب الأمء قال ابنُ سُراقة: وبھذا قال عامة 
الصحابةء إلا شاذاً. وإليه ذھب الحسنء وابن سیرینء والثوری؛ وأبو حنیفة 
واأصحابہ وھو روایة المزنيی عن الشافعی: وھو ظاھر کلام الخرقيء فانہ 
سمی ثلاث جدات متحاذیاتء ثم قال: وإن کثرن. 


ولناء ما روي عن إبراھیم آن النبیي قَللهٍ وٗرّث ثلاث جداتء ثنتین من 
قبل الأب وواحدةً من قبل الأمء أخرجه أبو عبید والدارقطنی''ٴ وروي''' عنه 
أنە قال: کانوا یورٹون من الجذات ثلااء ثنتین من قبل الأب؛ وواحدة من 
قبل الاأمء وھذا یدل علی التحدید بثلاثء وإذا ثبت ھذاء فإن الوارثات ھی أم 
الام وإِن علت درجتھاء وأم الأب وأمھاتھاء وإن علت درجتھن؛ وأمُ الجد 
وأمھاٹھاء ولا ترث أَمُ اب الجد ولا کل جدہۃ أَذْلَّتْ باکثر من ثلائة آباء 
وا جمع اُھمل العلم علی ان الجدۃ المدلیة باب غیر وارث لا ترثء وھي کل 
حدہ٥‏ آفلػت باب بسن أَمَیْن کامَ اپ الا الا ما خکی عن أابن عباس؛ 


.)٥٤/١( ل9 سنن الدارقطنی) (٤/۹۱)ء و(سنن سعید بن منصور؛‎ )١( 


(۲) أخرجه سعید في (سننه) (۱//٥۵)ء‏ والدارقطني (/ ۹۰)ء والبيھقي فی (السنن الکبری' 
.]۲۲۳٣ /٦(‏ 


۸ء 


٠٠‏ ۔ کتاب الفرائض __ (۸) باب )۱٢٤٤(‏ حدیث 


فَالَ مَالِكُ: لم المُجْتمَمْ عَلَيْهِ عِندنا الّذِى لا اخیلاف فيه 


ہہ 5 


وَالَّذِيٍ ہلا عَلَيْهِ أُمْلَ یلم ب بل انا أََ الہ ام لام ل١‏ ری 
مع الم یا ینا . وَمِي فِيْمَا زی ذَِكَ رض لَهَا السَذسْ 
فریضة. وَآن ات امم الاب لا رت مَع الام وَلا مَمَ الأب 


الیوم به قائلػگ و تن بصحیح ؛ فانھا تَدلِي بعیر وارنٹأ٘ فلم ٹرٹث؛ کالأجائب: 
انٹھی: 

(قال مالك : والأمر المجتمع عليه الذي لا اختلاف فيه عندنا والذي أدرکت 
عليه أُھل العلم ببلدنا أن الجدة) التی هي (ام الام لا ترثٹ ٌَِ الام دنیا) أي مع 
الام القریبة (شیتاً) لادلا تھا ھا قال الباجي : ھو قول متفق عليه لا اختلاف 
فیه لأنھا تدلي بالأمء وٹرث بمثل سببھا . فکانت محجوبة بھاء انتھی. 
(یفرض لھا السدس فریضة) معینةء قال أبو بکر بن المنذر: اجمع أھل العلم 
علی أن للجدۃ السدسء إِذا لم یکن للمیت أَمٌُء وحکی غیرہ روایةً شاذةًُ عن 
ابن عباس آنھا بمنزلة الام ولناء ما روی قبیصة قال: جاءت الجدۃ إلی أبي 
بکر؛ الحدیث متقدم قریبء وقد روی ابن بریدة عن أبيە أن النبي قلُ جعل 
للجدة السدسء إِذا لم یکن دونھا أمء رواہ أبو داودا'ء وھذا یدل علی أنھا 
چا تا 

(وأن الجدة) یعنی (أم الأب لا ترث مع الأم) وتقدم ما قال أبو بکر بن 
المنذر : إنہ مجمع عليه (ولا مع الاب شیئاً) أَي لا ترث الجدة مع الاب رفا 
ھا ات بد لال ات 5(2 الحلاو سر قل الات نا کا ارتا کیا 


.)۲۲۸۹۵( تق ای داودا‎ )١( 
.)]٦٦ /۹( (المعغني)؛‎ (٢) 


۹ء 











٠٠‏ ۔ کتاب الفرائثض (۸) باب )۱٢٤٤(‏ حدیث 


ےسج 


7+ ۳ہ" وابن مسعودں 27 موسی: وعمران بن الحصین وَرّنُوها یس 
ظاحر مذھب سر می وقال' زید بن 0ك- لا ٹرٹء؛ وروي ذلك عن 
عثمانِ وعليٌ: وبە قال مالك: والوريی؛ والاوزاعيء وسعید بن عبد العزیں 
والشافعي: وا بن جابں وابو ٹثوں واأٴصحاب الرأی: رھو روایة یں سد 
رواہ یہ حجماعة من أُصحایہهہ ولا خالاف فی توریٹھا مم ابٹھاء إِدا کان ا 5 
عم اأب؛ لأنھا لا تَذلي بەء واحتجّ من أسقطھا باہٹھا بأنھا تدلي بەء فلا ترث 

و تا ماروی ابن مسعود - رضی الله عنه - قال: ول جدة أُطعمھا 
رسول الله یا السدس ام أُبپ مع ابٹھاء وابنھا حیں آخرجه الترمدی؛ انتھی . 

قال صاحب (المخلی): وأجیب عنه بأنه یحتمل أن یکون أبو ذلك المیت 
رقیقاء أو کافرا قلت : وحکی القاري هذا التوجیہ عن (شرح السنّةاء والأوجه 
غتدی یا ئی ڈالک کن ۶: ان الجدۃة مذہ أم الأمء وابٹھا خال للمیت؛ 
والمعنی نہ لم نورٹ الخال وورٹ الحدةء قال: ومک ان تکون الجدة ام 
الاس لکن ابنھا کان قاتل ابنه المیت؛ أو صار عبداء لکنه بعید فی الحملة 
انتھی . 

وقال الترمذي''' بعد ما أآخرج الحدیث من طریق محمد بن سالم عن 
القسی عق سررق غی :ایی عونت تا حترتے ۷ا تعرتہ بے فر عا الا من عڑا 
الوجهء وقد وَرّث بعض اُصحاب النبي قَلٍ الجدة مع ابنھاء ولم یورثٹھا 
بعضھمء وقال البیھقی'' بعدما أخرجه بھذا السند: فمحمد بن سالم یتفرد به 
)١(‏ ە الکوکب الدری) (۳/ .]۲۱٤٠۴‏ 
)٢(‏ ) و جت ے0 ۰۳ 
(۳) ا السنن الکبری) .)۲٢٢ /٦(‏ 

۷۰ 


٠٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۸) باب )۱٢٤٤(‏ حدیث 


ری ڑا سی يك رض لها المُدْسنْء فَرِیضة. فَإذَا اجْتَمَعَتِ 
الْجِدَتَانِ أمَ نت وم لا وَلَیْس انی مو تا 7ت - 
008۳.. إي مخت آن 1 الام إِن کاٹ انتا کات تا 
اتوھ ح وت ُ الات وَإِنَ کَانْتْ ا الأب افَفَ اہ آ و کا جا قی 
الْفْدَدِ مِنٌ الْمتوَفَی حَت کی 5۷ تی گلتاہ اق 


ھکذاء وروي عن یونس عن ابن سیرین قال: آنبثتء وعن اشعث بن سوار عن 
ابن سیرین عن عبد اللہ وعن اُشعث بن عبد الملك عن الحسن وابن سیرین 
عن النبی َء وحدیث یونس وأشعث منقطعء ومحمد بن سالم غیر محتج بەء 
وإنما الروایة الصحیحة فيه عن عمرو؛ وعبد اللہ وعمران بن حصین؛ انتھی؛ 
فالترمذي والبیھقی مالا إلی ضعف رفع الحدیث. 


(وھي) أي الجدة (فیما سوی ذلك) أي إذا لم یکن دونھا ابن یعني 8 
للمیت (یفرض لھا) ببناء المجھول (السدس فریضة) إذا انفردت (فإذا اجتمعت 
الجدتان) یعنی (أم الاب وأم الأم) وإن علتا (ولیس للمتوفي دونھما أب) عند الإمام 
مالك ومن وافقه (ولا أم) إجماعاً کما تقدم (قال مالك : فإني سمعت) أھل العلم 
(أن أم الام إِن کانت أقعدھما) أي أقربھما إلی المتوفی؛ وفي (القاموس): رجل 
مقعد وأقعد وقعود: أقرب الاباء من الجد الآأکبر کذا فی (المحلی) (کان 
السدس لھا دون أم الأبء وإن کانت أم الأب أقعدھما) أي أقربھماء وکانت أم 
الأم بعدیء کأن کانت أم أم الأم مثلاً (أو کانتا) أي الجدة من قبل الب ومن 
قبل الأم (فی القعدة) بضم القاف آخرہ تاء في النسخ الھندیةء وبالدالین بلفظ 
۷الٹعْتَد فی النسخ المصریةء والفعْدَذُ والقْعْددُ: القریب الاًباء من الجد الأعلی 
اأو البعید الاباء منە ضدان''' (من المتوفی) أي في القرابة منە (بمنزلة سواء) أي 
فی مرتبة واحدة (فإن السدس بینھما نصفین) کذا في النسخ المصریةء وفي 


)١(‏ انظر: السان العرب) مادة قعد. 


۱ 


٠٤‏ ۔ کتاب الفرائض (۸) باب )۱٢۹٤(‏ حدیث 


الھندیة انصفان)٢ء‏ قال صاحب ا( المحلی): وبه قال أبو حنیفة والشافعي 
والجمھور؛ وقال ابن مسعود: الجدات أقربھن؛ وأبعدھن سواء؛ رواہ عنه 
الدارمی . 

قال الباجی٭: إذا اجتمعت الجدتان أم الأم وأم الأبء ولم یکن من 
الابوین من یحجبھما أو اإحداھماء فإن کانتا فی قعددٍ واحىٍء فالسدس بینھما 
علی السواءء وإن کانت إحداھما قرب فإن کانت القربی من جھة الام بدرجة 
و درجات حجبت البعدی؛ وبھذا قال زید وعليء وجمھور التابعینء وروی 
النخعي؛ والشعبيی عن ابن مسعود أنه قال: السدس للقربیء والبعدی إذا کانتا 
من جھتین مختلفینء فإن کانتا من جھة واجدة فالسدس لأقربھنء فان کانت 
'القربی من جھة الاب بدرجة أو درجات؛ فالسدس بینھماء وھلذہ روایة 
خارجة بن زید وابہن المسیب؛ عن زیدء وبە قال مالكء وھي إحدی الروایتین 
عن الشافعيء وروي عن علي آنہ یجعل السدس للقربیء وھي روایة النخعیء 
والشعبي؛ عن زیدء وبە قال آبو حنیفةء وھي الروایة الثانیة عن الشافعی . 

قال الموفق'': إذا کانت إحدی الجدتین أم الآخری؛ فأجمع أھل العلم 
علی أن المیراث للقربیء وتسقط البعدی بھاء وإن کانتا من جھتینء والقربی 
من جهة الا فالمیراث لھاء وتحجب البعدی في قول عامتھم إلا ما روي عن 
ابن مسعود ویحیی بن آدم وشریك ان المیراث بینھماء وعن ابن مسعود: إن 
کانتا من جھتینء فھما سواءء وإن کانتا من جھة واحدةء فھو للقربیء یعنی بە 
ان الجدتین من قبل الاب إذا کانت إحداھما أم الأب والآخری أم الجد 
سقطت آم الجد بأم الاب وسائر أھل العلم علی أن القربی من جھة الأم 
تحجب البعدی من جھة الاب . 


.)٢٠٥٢ /٦( ٢٤ ا( المنتق‎ )١( 
.)۱۸//۹۱( ر۲( (المغني)‎ 


۲ء 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۸) پاب -- )۱٢٤٤(‏ حدیث 


قَالَ مَالكُ: ولا سر اٹ لأَد ض العَدات. الا ِلِدَئَیْن, اج 
لے ات شر 0 الا گنر تر ً نے بگر عَنْ ذلِكَ. 


سی آ00 200 نول الا کان اگ الغا فا تو 
ُْ اعت الاشتی إلَی غُمر بْن الْحَطاب . فَقَالَ لَھا: مَا 


ےج سر 


: ۔ ٠‏ وج گا او صر و و مر کور ہ۔م پر۔ 7 
برائد فی الفرائضن تا فان احجتمعتماے نے کا وایتکما اٹ 
کو کت 
بو فھو لھا. 


فأما القربی من جھة الب فھل تحجب البعدی من جھة الأم؟ فعن أحمد 
روایتان إحداھما؛ اُنھا تحجبھاء ویکون المیراث للقربی؛ وھذا قول علی ۔ 
رضي ال عنه ۔ وإحدی الروایتین عن زیدء وبە قال آبو حنیفة وأصحابهء وأھل 
العراق؛ وھو قول الشافعيء والروایة الثانیة عن اأحمد ہو بینھماء وھي الروایة 
الثانیة عن زیدء وبهە قال مالك والآوزاعيء وھو القول الثانی للشافعی؛ انتھی . 


(قال مالك: ولا میراث لأحد من الجدات إلا للجدتین) أم الأم وأم 
الاب اقم الیسطا سی الف کی آثر آی گر یں مود اارحخین ربا الال 
بلغني) في الحدیث السابق . قال الزرقانی”': وھذا مما یعطیيك أنە یطلق البلاغ 
علی الصحیح (أن رسول الہ گا ورّٹ الجدة) کما سبق فی حدیث المغیرۃ بن 
شعبة (ثم سأل أبو بکر) ۔ رضي اللہ عنہ - فی خلافتہ (عن ذلك حتی أناہ الثبت) 
بفتح الموحدة (عن رسول اللہ پا أنہە ورٹ الحدة) کما تقدم (فأنفذہ لھا) 5 
للجدۃ أم الام (ثم انت الجدۃ الآأخری) أم الب (إلی عمر بن الخطاب؛ فقال 
لھا: ما أنا بزائد في الفرائض شیئاً) من عند نفسیء (فإن اجتمعتما فھو) أي 
السدس (ہبینکما وأیتکما خلت) أي انفردت بە (فھو لھا) کما تقدم مفصلاً فی 
(الموطاً) قریبا۔ 


.)۱٢۳/۳( شرح الزرقانی؛‎ )١( 


۷۳ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائقض (۹) باب )۱٢١۹٥(‏ حدیث 


٦‏ ۰ ۹× مت 
الإسْلَامُ إِلی الیم . 





ٰ۹( باب میراث الکلالة 


76+ حلفتی تفع مالك: غ رد ئن 
20 الْحَطاب اہ ھک واا وعاس ا او ا و سی پت ار وصمص هو نیت 





(قال مالك: ثم لم نعلم) بعد ذلك أن (أحدا) آخر (ورث غیر جدتین) أم 
الأم وأم الاب (منذ کان) ابتداء (الإسلام إلی الیوم) أي إلی زمن مالك - رضي الله 
عنه -. قال الزرقانی: قال العلماء: لعله لم یصح عندہ٠‏ أُو لم یبلغه توریث زید 
وعلیي وابن عباس وابن مسعودہ ومن وافقھم لام الجد للاأب٠‏ انتھی . 

قال الباجيی: وقول مالك مع ما قدمنا من الاختلاف في ذلك؛ یحتمل ان 
یرید بهە إنفاذہ الحکم: وإن جاز أن یراہ ابن مسعود وغیرہ ولکنە لم یبلغه أنه 
أنفذ حکماً بەه؛ لن القائل بە کان یخالفه الجمُ الغفیر. فکان ینفذ الحکم بقول 
الجماعة دون قول الواحدہ انتھی. 

قلت: أو أراد أن أحداً من أمراء المدینة لم یورٹ غیرھماء ولم یرو نفي 
التوریث عن أھل العلم . 

(۹) میراث الکلالة 

تقدم البسط واختلاف العلماء فی تفسیر الکلالة فی آخر میراث الإخوة 
للاأمء وقال الزرقانيی'': قال أبو بکر الصدیق - رضي اللہ عنه -: هي من لم 
یرٹ أب ولا ابنء أخرجه ابن أبيی شیبةء وعليه جمھور العلماء من الصحابة؛ 
والتابعین ومن بعدھم . قال أبو میسرۃ: ما رأیتھم إلا تواطؤا علی ذلك؛ رواہ 
عبد الرزاق بإسناد صحیح . 

- (مالك عن زید بن أسلم أن ھمر بن الخطاب) - رضي اللہ عنە‎ ۵٥ 


.)۱١۱۳ /۳( اشرح الزرقانی)‎ )١( 


۷٤ 


٠٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۹) باب )۱٢٤۵(‏ حدیث 
ےہ 2 7 2 وو ای یں 6ہ ہے ا ا 7 ۶ 2 رڈ  .1‏ مح 
سال رَسُول اللہ گلا عَن الکلالة؟ کَقال لہ رسُول اللہ ل2 : (َكَفَكَ 
٠ ٥‏ ۲ عو رہہ ۰ ٥َ‏ کا مِ 2 

من ذلك؛ الایة ال انزلت فی الصَّف آخر سورة ال نا۶ 


اخرجہ مسلم فی: ۲۳ ۔ کتاب الفرائض؛ ۲ ۔ باب میراث الکلالڈ حدیث ۹. 








قال الزرقاني : مرسل عند یحیی والاکثٹر ووصله القعنبي وابن القاسم عن 
مالك عن زید بن اُسلم عن أبیه عن عمر ۔ رضي اللہ عنہ - (سأل رسول الل و 
عن الکلالة؟) أي عن تفسیرماء أو حکمھاء کذا فی (المحلی. وقال 
الباجی'٭: یحتمل 2 سال عن حکمھم فی الم ات ویحتمل ان نسال عمن 
یستحق مھذا الاسم من الورثة؛ أو الموروثین وقد رٌوي عن أأبي بکر وعمر 
الموروث علی ھذہ الصفةء وقولہ قَ: (يكفیيك من ذلك آیة الصیف) یقتضی 
ان السؤال کان عن احکام الوارثینء انتھی. 

(فقال رسول ال لَللهُ: یکفيك من ذلك الاَیة التی أنزلت فی الصیف فی 
آخر سورة النساء) کذا فيی جمیع النسخ الھندیة والمصریة بلفظ (آخر سورة 
النساء)ء إلا الزرقاني لیس فیھا لفظ آخر وقال: کذا لیحیی؛ وعند القعنبي 
(فی آخر سورة النساء)ء وھذا یدل علی ان لفظ الآخر لیس فی روایة یحیی؛ 
لکن النسخ کلھا متظافرۃ عليهء ولعله سقط من نسخة العلامة الزرقاني . 

ئم قال الواحدي: آنزل ال تعالی فی الکلالة الآأیتینء إحداھما فی 
الثتاے ومي في أول النثساء والآخری می الصف؛ وی التيی فی آخرھا. 

وفي مسلم''' عن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ ما راجعت رسول اللہ گلا في 
طعن بأاصبعه فيی صدريء وقال: ایا عمر آلا تکفيك آیة الصیف التی فی آخر 
سورة النساء؟) 


.)۲٤٢ /٦( االمتتقی)‎ )١( 
.)۱٦٦۷( آخرجه في (الفرائض)‎ )۲( 


۰ھ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائعض (۹) باب )٦٤۹٥(‏ حدیث 





تال مالک 51 الْْحْتيَمْ ە "۶"۹‏ لبِيِ لا اختلاف فی 


وَالی أَذْرَكُٹُ عَليْه أَهْ) الہ م بَِلَينَا أُنْ الْكَلَالَةَ عَلَی وَجْھَير 
5 2 چھیں۔ 





قال الباجی: یرید قولہ تعالی  :‏ بَنتطعونَكَ ہی الہ ب رم نی اَلکلَلوگہ!'' 
إلی آخر السورۃ ومذہ الایة نزلت فی شأن جابر بن عبد اللہ فيما روا 
ماشیینء وقد أغمی علیٔء فلم أکلمه فتوضأء فصبّ عليٌ؛ فأفقت؛ فقلت: یا 
رسول الله! کیف أصنع فی مالی؟ فنزلت آیة المیراث ٭ مََتَفْتَْكَ هُلی ال بتيَیکم 
ق الخلاقت ووری خج۔:الہرف آنَ :لد آھر اہاترلت خاقئمة سورۃ القضاء 
ط مستَمثوكَ ہی اک بحم فی ال کاو انتھی. والمراد آخر آیة فی الکلالة فلا 

إ[شکالء کذا فی دالبذل؛"'. 


قال الزرقانی”: فیه فضل عمر ۔ رضي اللہ عنہ - عندہ قَِ وأنە ممن 
یستنبط المعاني من القرآن؛ لان رد ذلك إلی نظرہء واستنباطەء بقوله : یکفیيك 
إلحخء إذ لو کان عندہ لا یدري ذلك للزمهہ ات لەء فطعن بعض الملاحدة 
علی عمر ‏ رضی اللہ عنه ۔ بھذہ القصة مما بان بە جھلھم؛ انتھی. 


(قال مالك : والأمر عندنا المجتمع عليه الذي لا اختلاف فیه) عندنا (والذي 
أدرکت عليه أھل العلم ببلدنا) المدینة المنوّرة - زادھا اللہ شرفاً وکرامةً - (أن 
الکلالة علی وجھین) أحدھما: ما کانت الورثة فیھا الإخوۃ للام وھي 
المذکورة في ول سورۃ النساءء والٹاني : ما کانت الورثة فیھا الأشقاء والاخوة 
لب وھی المذکورة ۂ في آخر سورة النساءء وإلیھما أشار الإمام مالك في ھذا 
02 


)سور قتت( الاة ۱۷۹. 
(۲) لہذل المجھودا (۱۳/ .)۲۱٥٤٤١‏ 
۳( اشرح الزرقاني) (۳/ .)۱١١‏ 


اسر 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۹) باب )۱٢٤۵(‏ حدیث 





قَأَمَا الاَيَةُ الی أنَّثٰ کی ال شور انتا لے 25700:00 
بھ2ھ7 و ےھ ۔> 
و 


کے وو وہ وو م 2 ۶ و 
وَتعالی فِيھا: لوان کا رجِل یور حَللة مرا و4 آخ أو 
2 27 سے یں 2ھ صے 
ات فلکل واج مُنْھعا وو نو ا مک ما وو سد وھ وا وا و ا سو ور کا ا ا وت ورس مات و ا 


۹ 





قال الباجی“'٭: الکلالة علی ضربین عند کثیر من العلماء أحدھما: من 
لا یرث مع الولد وإن علاء والمولودین وإن سفلوا کالإخوۃ للأمء وذلك ما 
تضمن حکمہ الایة التی فی أول سورۃ النساء وقد ذکر اللہ فیھا الکلالة 
فقال: لوان کا رجل رٹ صُللاً''' الایة فھؤلاء الإخوۃ من الأم 
خاصة. فمتی انفرد گرم وأنثاھم فله السدس؛ ومتی کانوا أکثر من ذلك فھم 
شرکاء فی الثلٹ . 

والوجه الثاني: من الکلالة من لا برث مع الابن وابن الابن؛ ولا مع 
الاب ویرث مع الجد والبنت وبنت الابنء وذلك ما تضمن حکمہ الایة التي 
في آخر سورۃ النساء وقد ذکر اللہ تعالی فیھا الکلالة أیضاء فقال: *٭* ستفَكَ 
کی الک بحم فی لَككَلو؟: فھؤلاء من الکلالة التيی ذکرھم مخالف أنثاھم عند 
الانفراد؛ لان للأنٹی منھم النصف؛ وللذکر الجمیع؛ فلذلك اختلفوا عند 
الاشتراك والاجتماعء فکان للانٹی منھم نصف حظ الذکر؛ إلا ان ہؤلاء یرثون 
بالتعصیب والفرض٠‏ والاولین لا یرثون إلا بالفرض؛ ٢اھ.‏ 


(فأما الاّیة التي أنزلت) في الشتاء وھي التي (فی أول سورۃ النساء) وھی (التی 
قال الله تبارك وتعالی فیھا: لان کاں4) کذا فيی جمیع النسخ المصریة بالواوء 
وھو الصواب للایة فما في النسخ الھندیة من لفظ (فإن کان) بالفاء تحریف من 
الناسخء (لرَجْل بورث48) صفة لرجل أو خبر کان (٭ کل ۹) خبر کان أو حال 
کما تقدم فی (باب میراث الإخوۃ للأم)ء (ف او اَمْرآمٌ۹) تورث کلالة ( موہ ا او 
م وو ٤‏ ےج ء۶ وا . ے رپ ے ی0 
مت4) من آم کما قرابه ابن مسعود: وابنْ آبي وقاص (٭فَلکل وَحدِ مِنَهَْمَا 


.)۲۲٢١٢/٦( االمتقی)‎ )١(" 
۱8049012 سورة‎ :)( 


۷۷ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائقض (۹) باب )۱٢۹٥(‏ حدیث 


ص۶ تا ہ پر سرمہ 1ک ہکےہ ہےًٰ۔ہ ہزم ارم سے سر ۳۶م : ىر شمھر اج 2 
انا فان کانوا من ذلكك فَھم شرکاء ج۰ الْلٹٰ٭٭ فہذہ 
سے سز ۶ ۰ سے 7 : ۱ 7 - - 2 ا ا س سز 2 کو رک 
الکلالة التيی < یرث فِيھا الا خوَٰۃة لِلام جنی إ یکو ولد و 
سر ۶ ۔ ک ح) ا . ۰ َ 7 کم ۳ ی41 کسر ہے 1ے 
ران فا 00ت ای کے ھی سی و اھ ال کان الله ناد 
و اکر کے 7 ہے ہ؛۶٭ س2 ۶ 277 مر“ ری رک ص گے مر تر مر خرن سے 
وَتَعَالّی فیا : ا یَستَمثوك کی ال بٍ عم فی الکلدلوَ ان اَمَقا هك لیس 





ألشثش) مماترك (فاقان ازوا اکر بن فََلكَ۹) أى من الواحد اثنین 
فصاعداً (لقَهُمَ شُرَکاہ فی للا ۹) تقدم تفسیر الایة فی میراث الإخوۃ للأم. 

(قال) الإمام (مالك: فھذہ الکلالة) هي (التي لا یرٹ) مکذا في جمیع 
النسخ الھندیة والمصریة بلفظ النفيء والأوجە عندي حذف لاء وللتاأویل مساغ 
(فیھا الإخوۃ للاأم) أي بنو الأخیاف (حتی لا یکون) أي لا یوجد للمیت (ولد) 
وإن سفل (ولا والد) وإن علاء کما تقدم بیانە فی میراث الإخوۃ للامء فالکلالة 
فی هذہ الآیة من لا والد لە ولا ولد. 

(وأما الیة التی فی آخر سورۃ النساء) وهي تھے کی الس فو رقاش 
الصیف؛ وھي (التی قال اللہ تبارك وتعالی) فیھا : ( ہ8 يَسْتَفْتكَ4) أي یستخبرونك 
فی الکلالةء والاستفتاء طلب الفتوی؛ (لقل الہ بی 4) والافتاء إظھار 
المشکل؛ قال تعالی: یش أَا الیْزَی أَفیَنًا ف سَبّع بَقَّتک الایة (٭ف 
کاو چ۹) متعلق بیفتیکم علی إعمال الثانيء وھو اختیار البصریین؛ ولو أعمل 
الأاول لأضمر فی الثانیء ولە نظائر فی القرآنء ذکرھا فی (الجمل''ء _ 

(٭ إِنِ أنزڑا 4) مرفوع بفعل یفسرہ قولہ: (٭هََكَ4) أی تا بَا سہتامة 
فی جواب سڑوال أخذ من قوله: یستفتونك؛ کأنه قیل: وما الذي یفتی بەء ولم 
یجعل امرؤ مبتدأء وھلك خبرہ من غیر حذف٠‏ لان أداۃ الشرط موضوعة لتعلق 
فعل بفعلء فھی مختصة بالجمل الفعلیة علی الآأصحء کذا في (الجمل؟. ٰ 

(فللیس ا ) أي للھالك (ل٭وَلَػ۹) محلە الرفع علی الصفةء أي إن هلك 


.]۲٦٦۸/۲( )١( 


۷۸ 





٠‏ ۔ کتاب الفرائعض (۹) باب )۱٢٤٥(‏ حدیث 





۹ 
و 4 وو ےہ حر 7 ک۔ متا مار ہر ہے 7 5۲ اس کے - ہس ور ٍ 7۔ح 
وه جب فلا یِصف ما ترک هو برٹھا ان کن ما ولد فان کا 
انت ا ی‫ ڑھے 4> سیت 7 مے وہ سے صر کر 7 کر س 2ء ے ک سے حم 
این فلھما الللثانِ با رك وَإن کانوا اإخوه يَمَالا وَفسَاءَ ہللدکر ء 
مر ےم فے رسپ ار ےے کہ قریں >> کے ۱ري ر7 ط‌ ہی 
حظِ اَلانیین ببَيْن اللہ آن فَیلاً وا یکل کَئو غیۂ ٤6‏ 





امرؤ غیر ذي الولدء والمراد بالولد هاھنا؛ الابنء وإن وقع إطلاقه علی الأنٹی 
ارغاء کھا ہے ا مالسا 7ت 1لا مسا امھ تھا الک 
قاله الزرقان ۶ 


وقال صاحب (المحلی): الولد یعم الذکر والآانٹی؛ فإن الأخت وإن 
ورثت مع البنت عند العامة غیر ابن عباسء 888004+97" 
( لوہ لمت ۷) شقیقۃ أو لاب (لَل) أی نلاخت (زسّث ءَ رخ 
المیت؛ والفاء جواب إن (لوَمُوَ) أي الخ لأبوین أو لأب (٭ يِف 4) أي 
الاختء (٭ إن لج بین ما 1ٹ والھالك لا پرث . 


(المحلی) : الولد ذکراً کان أو أنثی إن أرید بیرٹھا جمیع مالھاء وإلا فالمراد بہ 
الذکر؛ إذ البنت لا یحجب الاخء بل لە ما فضل من فرض البنات . 


ٰ ( لان کت 4) أي الأاختان (٭ اثْتَتَینِ۴) فنصاعداً (لاَلَهَ>) ولین 

(التانِ با 37 ) المیت (فوان کنا 4) أی الورثة (خو؟4) وأخوات فغلب 
الذکر علی الانٹی؛ وفصلھما بقولە: (ل٭یْمَال وذ 4) أي ذکوراً وإناثاً 
لی ) مسھم (طینل سَل لق بی للا سظع4) شرائع دینکم (طآن 
ٰ أ وا ) مفعول لآجله ٴ بتقدیر میں . کراہة ان تضلواء وقیل: بحذف لا 
بعد ان أَي ارہ تَضْلُوا ۸3 بک کیے عا فانر تل تج لت الا فی قصة 


جابر - رضی الله عنه ے وقد مات عن اأخوات سبعة أو تسعة. 


.)۱١٤/٤( ل شر الزرقانيی)‎ )١( 


۷۹ء 


-_ حدیث‎ )۱٢۹۵( ۔ کتاب الفرائٹقض (۹) باب‎ ٠ 

قَال مَالِكٌ: فَهٰدِہ الْکَلَالَهُ البٍی تَگُونُ فِيھَا لإِخْر عَصَيَةٌ إِذَا 
لم يَکُنْ وَلَد وہ سد یں نا تر ثُ مَعَ الإِخُوَق 
لأئهُ أَوْلَیٰ بالمِیرَاثِ مِنهُم . وذٰلِكَ أَنهُ یرٹ مَع غ ڈور َلدٍ الْمَتَوَفَی 
20 وَالإِخْوُّ ل ون مَم دُگُورِ وَلّد الْمُتَوَفَیء شَیْئا . وَکَیْتَ 
لا ود كَأعَيِمِمْ هو 27 الشٹس ً 70 الْمْتوَفی؟ فَكَيْت لا 
بَأحْذ القْلّتَ مم الِْحْوَقِ َ لام تد مَعَهُمْ ھ۸0944 
الّوی حَجِبٌ الَاخوٰۃ لِلام وَمَنعَهُمْ لی اف نو اک انی 
کان لی لأَهُمْ سُقطوا مِن آخھ ہرء سس تے‌ٌّس مھ اتک 





(قال مالك : فھذہ الکلالة) می (التي تکون فیھا) ھکذا في جمیع النسخ المصریة 
من المتون والشروح بلفظ الإثبات وھو الصواب؛ ووقع في النسخ الھندیة (التي لا 
تکون) بزیادة حرف النفي ولا یصح. (الإخوۃ) لب أو لابوین (عصبة إذا لم یکن) 
للمیت (ولد) ذکر (فیرثون) أي الإاخوۃ المذکورون (مع الجد فی) ھذہ (الکلالة) ومي 
الکلالة هو الضرب الٹانی من نوعي الکلالة المذکورین في ول الکلام . 


زقال ساتكت قاقعد بث )حر طلاحخ+ تا آی الد (اوتی 
بالمیراث منھم) أي من اللإخوۃة (وذلك) ای زی کت اولی منھم (آنه) أَي الجد 
(یرث مع ذکور ولد المتوفی السدس) باتفاق العلماء کالب (والإاخوۃ لا یرثون 
مع ذکور ولد المتوفی شیئاً) بل ذکور ولدہ یسقطون الإخوۃ ولا یسقطون الجدء 
فعلم أن الجد أولی منھم بالمیراث؛ (وکیف لا یکون) الجد (کأحدمم) أي 
کأحد الإخوۃ (وھو) الجد (یأخذ السدس مع ولد المتوفی؟ فکیف لا یأخذ الثلك 
مع الڑاخوۃ) الأشقاء أو لأب (وبنوا الأم یأاخذون معھم) أي مع الإاخوۃة 
المذکورین (الثلث؛ فالجد) إذا کان (ھو الذيی حجب الاإأخوۃ للام) مفعول حجب 
(ومنعھم) أَي الاخوة لام (مکانة) بالرفع فاعل منع أَيٍ منع وجودہ (المیراث) 
مفعول (فھو) أي الجد (أولی) وأحی (بالذي کان لھم) لو لم یکن الجد (لنھم) 
أي الإخوۃ لأم (سقطوا من أجله) أى من أجل الجدء وذلك لما تقدم في محله 


کر 


٠٠‏ ۔ کتاب الفرائض )۱١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


آَ 


وو اه الْجِدٌ لم يََغْذْ ذَِكَ الثْكَ لہ بَتُو الأمٌ َإنْمَا أَعَذَ مَا لَمُ 


یکن بجع لئ اللاححوٰۃ لاب . نات الخ لام ت . تزت 
الثلب مَِ الَاحْوَۃ اأبِ . وَكَانَ اع مت ان بذٰلِكَ مِنَ الخْوَ کا 


7٦‏ ۔ ۔ حدثني بَحْییٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ محمد بن أبي 
بکر بن محمد بن عمرو بن خزم و و و تو اون جوا و وو و و واج کو و و وت و ھای وااوی و وو وہ ہے 


ان ولد الام ذکرھم وأنثاهم یسقطون بأربعةء بالولدء وولد الابن؛ والأب؛ والجد 
اب الاب وإن علاء ولم یخالف في ذلك احد إلا رَرَاَة قشتقَاف اید ضائی 
(ولو أن الجد لم یأخذ ذلك الثلث) المذکور قبل (أخذہ بنو الام) لا محالة 
وعلی ھذا (فإنما أآخذ) الجد (ما) موصولة (لم یکن یرجع إلی الإأخوۃ للأب) لو لم 
یکن جدہ (وکان الإخوۃ للام) حینئذِ (ھم أولی) واأحق (بذلك الثلث من الإخوة 
للاب) لکون الثلث فریضة لھم في قوله تعالی: لان کاپ وا اَکِۂر ین طَلِكَ فَهْمَ 
شُرےکاہ فی الللي''' (فکان الجد هو أولی بە من الإخوۃ للأم) لسقوطھم بالجد: 
ان الجد یحجب الإخوۃ للاأم الذین یحجبون الإخوۃ للأب والام عن ذلك الثلث . 
قال الزرقانی''': ولفظ أولی فی هذہ الألفاظ لیست للتفصیل؛ لأنه حق 
لھم لا یشارکون 7 رکا تج بذلك؛ لاہ ارد فی مقام الاستدلالء انتھی . 


)١(.‏ ما۔.جاء فی میراث العمة 
کذا فی النسخ الھندیة 
وفی المصریة: (ما جاء فی العمة' 
۹٦ھ‏ (مالك عن محمد بن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم) 
7 سور سا0 20ھ۱1۷ 
)٢(‏ شرح الزرقانی) .٦٦١٥/٤١(‏ 


۱ 


٠٠‏ ۔ کتاب الفرائض )۱١(‏ باب )۱٢١٤١(‏ حدیث 


2 2 ۱ و و ہے ری 2ھ ٤ج‏ اھ 7 0 ا ۰ 
عَِْ عد الرحمن 9 حنظلة مت اه آخبرہ؛ عَنْ مَوْلٰیٰ نترشن 
سر پپ کے ۶ م۶ وھ ٥‏ سو کہ وم مھ ٌ ٥‏ ہس و مر ہم ٥‏ 


7 7 


لے لگا 1 7- 77 308 77+08 -س- 1 


بالمھهملة والزاي الآنصاري المدني؛ قاضیھا (عن عبد الرحمن بن حنظلة 
الزرقي) بضم الزاي وفتح الراء وبالقاف؛ بطن من الأنصارء سیأتي ا اك 
ابن الترکماني: لا یعرف حالهء قلت: اخرج محمد في ا(موطئه): عن 
عبد الرحمن بن حنظلة بن عجلانء وفي (ھامشہا''٭: قال ابن الأئیر فی (جامع 
الأصول): عبد الرحمن بن حنظلة روی عن مولی لقریش٠‏ انتھی. 


(أله) أي عبد الرحمن (أخبرہ) أي محمداً (عن مولی لقریش کان قدیماً) 
أي کبیر السن (یقال لە: ابن مرسی) بکسر المیم وإسکان الراء وسین مھملة: 
تال ساعحب 0٭الستلى 11 +قصضی ر1 ننڑتاء وسسرداہ قال ا الع کس2 ا 
کشمفثت عن ابن خنظلۂ وابن مرساء؛ فلم اأعرف لھما نال وقال الطتغاویٰ: 
ابن مرساء غیر معروف؛ (أنه) أي ابن مرساء (قال: کنت جالساً عند) أمیر 
المؤمنین (عمر بن الخطاب فلما صلی) عمر - رضي اللہ عنه ۔ (الظھر؛ قال) 
لمولاہ وحاجبە: (یا یرفا)'' بفتح التحتیة وإسکان الراء وبالفاء آخرہ ألف (هلم) 
اسم فعل بمعنی أحضِرٴْء أصلەه عند البصریین عالَْمٌ من لَّمٌ إذا قصد حذفت 
الالف بتقدیر السکون فی اللامء فاإنه الأصلء وعند الکوفیین ھل أُمء فحذفت 
الھمزة بإلقاء حرکتھا علی اللامء واستبعد بن ھل لا تدخل علی الأمرء کذا 
فی (المحلی). 


.)۱۳٣١ /۳( االتعلیق الممجد)‎ )١( 


(۲) ا( الجوھر النقی علی ھامش السنن الکبری) .)۲١۳٢ /٦(‏ 
(۳) قال النووي: یرفاً حاجب عمر بن الخطاب؛ وھو بفتح الیاء وإسکان الراء ومنھم من 
ھمز والصحیح المشھور نہ غیر مھموز؛ 0اتھذیب الاأسماء واللغات) (۱/ ۲/ .)٦٦٤١‏ 


۲ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض )٠١(‏ باب )۱٢١١(‏ حدیث 


ذلِكَ الْكَِاب. ِكتَابِ کَِبَهُ في شَأنِ مناق عنیا تر 
فِيهَا . فَأَتَاہُ بو يَرّفا. فُدعَا پور و قح فیه مَاء۔ کا 0ھ الات 


5 


فی . ثمٌ قَال: رَضِيّكِ الله وَاركهٌ أ َ سس ہت 


(ذلك الکتاب) وأشار بذلك (لکتاب کكتبه) أي کان قد کتبہ عمر - رضی اللہ 
عله ۔ قَبَل ذلكَ (نی شأن العمة) أي فيی حکم میراٹھا (فنسال) بالنصب في 
جواب الأمرء قاله الزرقانیء وکلا الفعلین نسأل ونستخبر بصیغة جمع المتکلم 
فی جمیع النسخ المصریة من المتون والشروحء وفي الھندیة بصیغة الغائب 
(عنھا) الناس (ونستخبر) بموحدۃة من الاستخبار (فیھا) أي فی میراٹھاء ولفظ 
محمد في (اموطئه) : بسال علوسمستتن ا ھل لھا من شيء؟ (فأتی بہ برفا) 
وکأنه بعد ما أتاہ تغیر ما کان رآہ من سؤال الناس؛ فصَنُم علی محوہ (فدعا 
بتور) بفتح الفوقیة: إناء من صفر أو حجارۃ يُشْبهُ الطست (أو قدح) بالشكء 
المراد طلب ما تیسر منھما (فيه ماء) فأتی بە یرفا (فمحا) عمر - رضی الله عنه - 
(ذلك الکتاب) الذي کان کتبه قبل ذلك (فیه) أي فی القدح . 

وقد أخرج الدارقطنی''' بسندہ إلی زیاد بن أبي سفیان أنە قال لجلیس 
لە: عهل تدري کیف قضی عمر ۔ رضی الہ عنە - فی العمة والخالة؟ قال: لا 
قال: فاإنی لاعلم خلق اللہ کیف کان قضی عمر - رضي اللہ عنه ۔ فیھماء جعل 
الخالة بمنزلة الأم والعمة بمنزلة الأبء وآخرج البیھقي''' بسندہ إلی زیاد 
قال: إنی لأعلم الناس بقضاء عمر - رضي اللہ عنه - فیھماء جعل العمة بمنزلة 
الأخ والخالة بمنزلة الأخت؛ء فأعطی العمة الثلثین والخالة الثلث . 

(ثم قال) عمر ۔ رضي الله عنه - بعد محوہ: (لو رضیك الل) بکسر الکاف 
أي لو رضي بکونكِ (وارثة) ھکذا في النسخ المصریةء ولیس مذا اللفظ في 
النسخ الھندیة (أَقركج) بکسر الکاف أي في کتابه یعني جعل للكِ فیھا فریضة 


.]٦٤٠٢١ /٤( لسنن الدارقطنی)‎ )١( 
الس العری۴۹۱۹/۹4(:4),‎ ( 


۳ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائقض )٠١(‏ باب )۱٢۹١(‏ حدیث 


ہم س ہہ ہق 7ھ و 
لو رَضِيْلكِ الله افرَك. 


(لو رضيكِ الل أَقَرك) ھکذا فی - جمیع النسخ اریت انگزرہ تاہتای تال 
الزرقانی : أعادہ للتأکیدء وقیل: أقرك حتی أسال وأستخیر؛ انتھی. وظاعرہ أن 
المراد في الثاني إبقاء عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ إیاہ فی ھذہ الصحیفة التی محاھاء 
ولیس التکرار في النسخ الھندیة . ٰ 


وقال الباجي'': قوله لیرفا: علَّمٌ ذلك؛ لیسأل عنھاء یحتمل أنە خص 
ذلك .-. بھذا المعنیء لحضور فقھاء الصحابة الصلوۃ. ولعله قد تین إليه 

راو می سکھا جا کی علیہ ول كت فآراد ان یشاورھم فیما ظھر إليه من 
7 ومحو ذدلت: فی القدح وقوله: لو رضیك الله اك یحتمل ان پرید به 
قاط االستتی اھرارتے, ران اھ تعالی کو رضی الورالة لا7َ'ما مد 
الاستخارة والمشاورة بأن یقوی في نفس عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وسائر 
الصحابة وجوبً المیراث لھا ویریھم وجةَ الصواب في ذلك؛ فلما لم يُرَھم 
ذلك مع ما آأمرھم بە من إجھاد الرأيی؛ بطل أن یکون جعل لھا من المیراث 


ریخل اتا أن یکون أراد بذلك الرقعة التی محاھاء سواء کان فیھا 
إثبات المیراث للعمة أو نفیه عنھاء وآن اللہ لم یرضٌ تلك البطاقة لما لم یقرھہ 
علیھاء ولم يَرّھم صوابّھاء إلا أن المعروف من مذھب عمر منع العمة 
المیراث: وسیأتی فی مینراث ذوي الآرحام من المسائل التی اختلف فھا 
الس کىائة فالمٹھوز رعن عمر ۔ رضي اللہ عنه - منع ذلكء وبە قال زید بن 
ثازث وإِليه ذھب مالك والشافعی؛ وروی عن ابن مسعود توریٹھمء وبه قال 


ابو حلفة؛ انتھی. 
)١(‏ االمنتقی) .)۲۲٢١٢ /٦(‏ 


٤ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائثض )۱١(‏ باب )۱٢٤۷(‏ حدیث: 


۹۷-۔ وحثثني عَنْ مَالِكِ: ع نکی آی تر کن 
َزم؛ آنَه سَوع آبا گیرا يَقُولَ: گا عُمَرٌ بْنُ الحَطَابٍ کو تھا 
ِلْعَقُ تُورَتُ وَلَا تر. 


)١(‏ باب میراث ولایة العصبة 


۷ (مالك عن محمد بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو (بن حزم) 
بنسبة أبيە إلی جدہ (أنه سمع أباہ) أبا بکر بن محمد (کثیرا) أي مرات کان 
(یقول) آبو بکر: (کان عمر بن الخطاب) رضي ا عنه (یقول: عجبا للعمة 
ُوْرّث) ببناء المجھول أي یرٹھا أبناء اُخیھا (ولا ٹرٹ) ھی منھم شیتاً. 

قال البیھقی'''': وقد روي عن عمر - رضي اللہ عنە - بخلافه وروایة _ 
اشاقیخ ارلے۔ َقفض آی افرکمائی بات التی - عنه بخلاف ذلك؛ اسنادہ 
صحیح؛ متصل٠‏ وروایة پو سے ای میں اعونا افيه مجھول؛ زالآغخر: 
منقطع ء ٠‏ فکیف تکون أولی بالصحة؛ 


وقال ہہ تک 


بعد أثر الباب اہ - رضي الله عنه ۔ھلذافیمانری 
اُنھا تورث؛ لان ابن الخ ذو سھمء ولا ترث؛ لأنھا لیست بذات سھم؛ ونحن نروي 
عن عمر وعلي وابن مسعود - رضي اللہ عنھم -أنھم قالوا في العمة والخالة إذا لم یکن 
ذو سھم ولا عصبة : فللخالة الثلثء وللعمة الثلثانء وحدیث یرویە أھل المدینة لا 
یستطیعون ردہ أن ثابت بن الدحداح مات ولا وارث لەہ؛ فاعطی رسول الل ول آبا 
لبابة بن عبد المنذر -وکان ابن اأخته میراثہء وکان ابن شھاب یورث العمة؛ والخالة؛ 
وذوي القربات بقرابتھم: ا 2 07ل ارہ راقمور ارات اضر 

)١١(‏ میراٹ ولایة العصبة 


مقصود الباب کما یظھر من الأقوال الواردة بیان ترتیب بعض العصبات 


.)۲۳٦٣ /٦( :ہڈ(السنن الکبری)‎ )١( 
.)٣۳١۰ /۳( انظر : (التعلیق. الممجد؛‎ )۲( 


ء٥‎ 


- کتاب الفرائٹعض )۱١(‏ باب 


قَالَ مَالِكُ: لأمر الْمُْتْمَمْ عَلیْه عِْدنًا اي لا اغیلات فیو۔ 
وَالَّذِی أفْرَكُتُ عَلَيْهِ أْلَ الْملم ؛ ي ه٭ فی وَلَایَة ات ان الأًمٌ 
لات ب وَالَامٌ أَولَیٰ السا مِںَ الخ نات وَالأغ اب او 
پالِیراٹِ مخ بی الّأخ لاب َال ون الأخ لِأب وَالٛأمٌ لی مِنْ 

بی الخ نات وَبَمُو الخ ِب أوْلیٰ مِنْ بُنی بن الأخ اك 
الم ہت ان الأخ هب اْلیٰ مِ الْعمْ اي الأبٍ هب وَالأم: 
وَالْعَمٍ أَخُو الأب لات ای أوْلیٰ مِنَ الْعَمٍ اي الأب ِلْأب. وَالْعَمٌ 
أُحُو الأب اب ء ت700 الْعَمٌ أَجَي الأب اہب پ وَالأم. 0 


(قال مالك : ای ایم مار سید لی لا اسلاق ز۰ا نکی ارہ المجتمع 
عليه (والذي أدرکت عليه أھل العلم ببلدنا في ولایة العصبة) اي باعتبار درجات 
العصبات وتقدیمھم في المیراث (آن الخ للأب والام أولی) وأقرب (بالمیراث من الخ 
للأب) لان الاول یدلي بجھتین فھو أقرب إلی المیت منە (والاخ للأب) فکیف بالأخ 
لاأبوین (أولی بالمیراث من بني الخ للأب والام) لان الخ ولو کان من أخي العلات 
قرب إلی المیت من بني الاأخء ولو کان من أبناء الشقیق (وبنو الأخ للأب والأم) أي 
بنو الاأشقاء(أولی) إلی المیت (من بنی الأخ للأب) فقط لإدلاء الأولین بجھتین مع 
استواء الدرجة (وبنو الأخ للأب) أي بنو الأخ العلاتی (أولی من بنی ابن الأأخ للأب 
والام) أي من أولاد ابن الأخ الشقیق؛ لأن الأولین أقرب إلی المیت بدرجة (وبنو ابن 
الخ للأب) أي بنو ابن الخ العلاتي (أولی من العم) یعني (أأخي الب للأب والام) أي 
العم الذي هو شقیق الاب فکیف بالعم الذي هو أأخ لأب فقط (والْعَمْ اخو الأب) 
تفسیر للعمء والمراد بالاخ الاخ (للأب والام) یعنی العم الذي هو شقیق للأب (أولی 
من العم اأخي الب للأب) فقطء یعني أقرب إلی المیت من العم الذي هو أخ علاتي 
لاب لإدلاء الاول بجھتین ء وھذہ الجزئیة لیست فی النسخ الھندیة . 


'(والعم اُخو الاب للاب) یعني العم الذي هو اخ علاتبی لااب (أولی) وأقرب 
(من بني العم أأخي الاب للب والام) تفسیر للعمء یعني العم العلاتي أقرب من بني 
٦‏ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائثض )۱١(‏ باب 


وَابْنْ الْعَمٌ لِلأب آَوْلَیٰ مِنْ عَمٌ الأب اخِي أَبي الأب ِب َالأام. 

قَالَ مَالِكٌ: ہا تسس و الْحَصَبَةَء فَإِنهُ 
لی تَحْوٍ ھٰذا: اسب المْتَوَفَی جَ تَازِعٌ في وِلّابَتہ مِنْ عَصَييه. 
فإِن وَجَِدْتَ أَخَدا مِنْهُمْ یَلَنَیٰ الٹتوئی ای آے لا 7 أَخَ ِنهمْ 
اب دونه. فَاجِعَل مد ان لِلَذِی "کا لئ الأب الأَذْنَیٰ دون 
انا لی فو ذُلِكَ . فان وجدتهھم یچ جمصہم+س جح کس سی 


ہسس- ٣‏ 
۹ 
ك 


صے 


العم الشقیق لقرب الأول من المیت بدرجة (وابن العم للأب أولی) یعني ابن 
العم العلاتي أقرب (من عم الأب أخي أبي الأب للاأب والام) یعني عم الاب 
الشقیق لقرب الاول من المیت؛ فان ترجیح الشقیق إنما یکون عند التساوي 
فی الدرجةء وأما عند اختلاف الدرجة فالأقرب إلی المیت؛ ولو کان من أھل 
العلات مقدمٌ علی الشقیق الذي ہو بعید الدرجةء واإليه أشار الإمام ۔ رحمہ اللہ - 
بقوله : 


(قال مالك: وکل شوء سئلت) ببناء المجھول وتاء الخطاب (عنه من 
میراث العصبة) والترتیب بینھا (فإنه علی نحو مذا) الذی ذکر من الأمثلة 
رالفَابثلة ت آت 7 اننب المتوفی) بصیغة الأمر؛ أي انظر إلی نسب المتوفی؛ 
یقال: نسب الرجل: ذکر نسبەء وسألە أن ینتسب (ومن تنازع) وفي نسخت''' 
ینازع (في ولایته) أي في کونە آولی (من عصبته) بیان لمن (فإِن وجدت) بصیغة 
الخطاب (أحداً منھم) من العصبات (یلقیٰ المتوفی إلی أب) موصوف صفتہ (لا 
یلقاہ) ای المتوفی (أحد منھم) من العصبات (إلی أب) یکون (دونه) ئ قرب 
منە (فاجعل میراثە للذي یلقاہ) أي المیت (إلی الأب الأدنی) أي الأقرب (دون 
من یلقاہ إلی فوق ذلك) أي یلقی المیت إلی الاب الابعدء (فإن وجدتھم) أي 


. ازع‎ )٦۷/١٥٥( وفيی (ا لاستذکار) آرشا‎ (١) 


۷ 


٤‏ ۔ کتاب الفرائض )۱١(‏ باب 


كُنَهُمْ يَلفَوْنهُ ِلی أپ وا۔ جدٍ يَجُْمَعَھُمْ جَمیعا فَانْظْز أَنْعَدمُمْ فِي 
النَْب. فَإِن گانَ ابْنَ ابا ا نعل لے ات فرظ فک 
وَإِنْ كَانَ رڈ ۰ع" وَجِدنَهُم کرو ریغت 
لابَاء إلی عَدَدٍ را3 حَتٌی 0ا کے ا کی ہا 55ھ 
قُلَْھُمْ ججمیعاً بَيي آپ ا بَبي أب وَأم. فَاجْعَل الْميرَاكٗ بَیْنھُمْ 

سَوَا٤.‏ وَإِن 7 وَالڈَ َعْمِهِمْ کا الد سو لاب ب وَالامٌ وَكَانَ 
مَنْ سِوَاهُ مِنْهُمْ إِنَّمَا مُوَ آحو أبی المُتَوَفی لإٴبیہ ال 0ت لے اٹ 
کے اس انی لاس رات کرت کی 77ھ رات 0890 


سے 
مم" 


امم 


العصبات (کلھم یلقونه) أي المیت (إلی أب واحد یجمعھم) أي یجمع ذاك 
الاب إیاھم کلھم (جمیعاً فانظر أقعدھم) أي أقربھم (في النسب) إلی المیت . 

(فإن کان) الأقرب (ابن أبب فقط) أي یکون أأخاً واحداً لا غیر معه في 
هہذہ الدرجة (فاجعل المیراث) کلە (له دون الأطرف) أي دون الأبعد منە (وإن 
کان) الابعدء والواو وصلیة مبالغة (ابن اب وأم) یعني لا شيء للاأبعد الشقیق 
مع الأآقرب الذي لاب فقط (وإن وجدتھم مستوین) في الدرجة (ینتسبون) إلی 
المیت (من عدد الا‌باء إلی عدد واحدء حتی یلقوا نسب المتوفی جمیعا) ومثله 
بقوله: (وکانوا کلھم جمیعاً بني ب٠‏ أو بنی أب وأم) معاً (فاجعل المیراث 
بینھم بالسواء) أي علی السویة (وإن کان والد بعضھم) بإضافة الوالد إلی بعضھم 
(اخا والد المتوفی) بالإضافة أیضاً (للأأب والاأم) بیان لأخ (وکان من سواہ) أي 
سوی الاخ المذکور الشقیق (منھم إنما هو أخو أبي المتوفی لابیه فقط) أي اخ 
علاتی (فإن المیراث) حینئلِ (لبني خی المتوفی لأبیه وأمہ) اي لبنی الشقیق (دون 
بنی الاخ للأب) لادلائہ بجھهھة واحدة؛ وادلاء الأول بجھتین . 


.)٤٤٢ /٦( ە المتقی)‎ )١( 


۸ 








ٹاہ 009:الام بالی چا الی اتمیرات:|ذا اقردته+ گیا لی بالات إذا 
انفردء فإذا اجتمعاء کان أقوی من انفراد اأحدھماء وکذلك المیراث فی 
العمومة وھذا مع التساوي فی الدرجة من المیت؛ مثل ان یکون جمیعھم 
ای او اچاب في درجةء أو بني عم في درجة واحدةء فإن اختلفتٴ 
درجاتھم . 

فذلك علی وجھین: احدھما: اختلافھا مع اختلاف الاآسبابء الثانيی: 
اختلافھا مع اتفاق الأسباب؛ فأما اختلاف الدرجات مع اختلاف الاأسباب 
فکالإخوۃ مع الاعمام وبني الاأعمامء فالإخوۃة أقرب؛ لآأنھم یدلون بالاب 
والاعمام یدلون بالجدء وکذلك بنو الاعمام یدلون بالجد. فکان الإخوۃ أولی 
إخوۃ کانوا لاب وأمء آو لأب؛ لأنھم یدلون بالأب؛ وهو أقرب من الجد. 


وإِن کانوا أعماما کلھمم: أُو بنی عم کلھم؛ واختلفت درجاتھمء 
فکالاعمام إخوۃ الاب مع الأعمام إخوۃ الجد؛ فإن الأعمام إخوۃ الاب أولی 
بالمیراٹ وھو معنی قول مالك: إن من یلقی المیت إلی آب لا یلقاہ غیرہ 
( رس لف آ2 الامرام بر ة تالعد ١ی‏ الاب: زالاآساہم آخرۃ الجة 
یدلون بالجد ا آئی الاپس وکل من ادلی بالأآقرب فله المیراث؛ دون من 
ادلی باب ابعدء انتھی. 

وقال الموفق*'' فيی میراث العصبة: وھم الذکور من ولد المیت٠‏ وآبائه 
وأولادھمء لیس میراثھم مُقَذرا. بل یأخذون المال کله إذا لم یکن معھم ذو 
فرض؛ فإن کان معھم ذو فرض لا یسقط بھمء اخذوا الفاضل عن میراثہ کله؛ 
وأولامم بالمیراٹ أقربھم؛ ویسقط به من بعند؛ لقول النبيی 8ڑ: 
٦ا٘لحقوا‏ الفرائض بأھلھاء فما بقي فھو لأولی رجل ذکراء وأقربھم البنونء ثم 


.)۲٢ /۹( (المعني)‎ (١) 


۹ء 





بنوهم وإن سفلواء يُسُقِظٌ قریبٔھم بعیدھم: ئم الأبُ ثم آباؤہ وإن عَلوْاء 
الأقربُ منھم فالأقربُ: ئثم بنو الب وھم الإخوۃ للأبوینء آو للاب؛ ثم 
بنوھم وإن سفلواء الأقرب منھم فالأقرب؛ ویَسْقطظٌ البعیڈ بالقریب؛ سواء کان 
انقرّیت فرع ولک الابوین او من ولد الأب وحدہ٥.‏ 


فان اجتمعوا فی درجة واحدة؛ فولد الابوین اُولی؛ لقوة قرابته بالام: 
وابن الأخ للأب والام ولی من ابن الخ للأب؛ لانھما في درجة واحدة؛ 
وابن الأخ للاب أولی من ابن ابن الخ للاب والام؛ لان ابن الخ للأب 
اَل درجة من ابن ابن الاخ للاب والامء وعلی ھذا ابد ومھما بھی من بی 
الاخ أَحذٌ وإن سفلء فھو أولی من العم؛ لأنه من ولد الأب؛ والعَمٌ من ولد 
الحد فادا انقرض الا خوة وبُنوھمء فالمیراث للاعمام نم لبنیھ علی ھذا 
الشیت: ات اچوثت درجتھم قُُمَ من هو لأہوین. 

فان اختلفت قَدُمَ الاعلٰ وإِن کان لات ومھما بقی منھم اُحد وإِن 
سفل؛ فھو أولی من عم الأب؛ لآن الأعمام من ولد الجد وأعمام الاب من 
ولد أبپ الجدء فإذا انقرضواء فالمیراث لاعمام الاب علی نذا الثسئ نم 
بحمد اللہ ومنهء انتھی بتغیر یسیر . ْ 

وھکذا حکی إجماع العلماء علی ھذا التفصیل ابن رشد في (البدایة؛''' 
لاب والام وبنو الاخ لالاب اُولی من العم أخي الاب وابن العم آغز الاب 
)١(‏ لہدایة المجتھد) (۲/ .)۳٥٣‏ 


۰ 


سق 07 0 ا0ت رای کان 6ن تار بََظہُم أڑک میں نی 
و اہ إِكَ الہ پکل شی ل4 


الشمیقٰ ُولی من ابن العم خی الاب لالب وکل واحد من مؤلاء یحجبہوں 
بیھم؛ ومن حجب منھم صنفاء فھو یحجب من یحجبه ذلك الصنف؛ 


ضا ال ھی ما سظة 


(وذلك) أي دلیل مابسطہ الإمام من ترجیح الاقرب؛ فالاقرب في 
المیراث (أن اللہ تبارك وتعالی قال) فی القرآن المجید: (٭وَأواا الْتنِعَار 4) أي ذو 
القرابات (فبمضْهُمْ از َمّوں ف کپ اله4) أي في اللوح المحفوظ؛ قاله 
الزرقاني تما لصاحب ا(الجلالین٢ء‏ وقال صاحب ا(الجمل): اي فی حکم الله 
و في القرآنء آو في اللوح المحفوظ وفي (الخازن): في کتاب اللء أي في 
حکم الل؛ وقیل: راد بہ القرآنء وھو آن قسمة المواریث مذکورۃ في سورة 
النساء من کتاب اللہ. (٭ إنٌ الہ بگّل ُؾو لِم 4) ومنە حکمة المیراث . 

قال الزرقانی'': والایة وإن کان سیاقھا في أنھم أولی في الإرث من 
التوارث بالإیمان والھجرۃ المذکورة فی الایة التی قبلھاء لکن الإمام استدل 


بعموم لفظھا علی ما ذکرہ أیضأء وقال صاحب ا(الجمل): تمسك أصحاب أبي 
حنقشة بہذہ الایة فی توریٹث دوی الارحام واجاب عنہ الشافعی نائڈ لیا فان: 


فی کتاب اللہ کان معناہ فی حکم اللہ؛ انتھی. 

(قال مالك : والحد) ا (اأہو الأب أولی) فی الإارث (من بني الخ للآب 
والأم) أي من بني الخ الأشقاء وھذا مما أجمع عليهء کما تقدم قریباً في 
)١(‏ ؛شرم الزرقانيی) (۳/ .)٦۱۷‏ 


کہ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائعض )١(‏ باب 


17 من الْعَمٌ أَخِي لے ِب وَالاءُ 040۳0٦‏ وَابن الأخ اك 
وَالأمٌ أَوْلّی مِنَ الْجَد بَوَلَاء الَوَالي. 


کلام الموفق: ان الابء ئم آباءہ؛ الأقرب فالأاقرب منھم مقدمون علی 
الاخوق وأولادھم (وأولی) یعني ان الجد أُولی (من العم) أي (آخی الأل 
للأب والام) أي من العم الشقیق (بالمیراٹ) أي الجد أحق بالمیراث من الخ 
والاعمام فیقدم عليھم (وابن الاخ للاتب والام) آئ ابن الاخ تق (اولی من 
الجد) ویقدم عليه (بولاء الموالي) فیکون ولاؤھم لابن الاخ لا للجد . 

قال الباجی''': ووجه ذلك أن الولاء لا یورٹ إلا بمحض التعصیبء 
ولیس فیه فروض: والاخ وابن الأخ أمحض تعصیباً من الجد؛ لأنھم لا یرثون 
إلا بالتعصیب؛ فکان سببھم أقوی في الولاء ولا یقوی تعصیب الجد بالفرض 
بالولاء؛ لانه لا مدخل للفروض فيهء وأما الأب فاإنه أحق بالولاء من الإاخوۃ 
وإن کان یرث تارة بالفرض؛ وتارة بالتعصیب؛ وتارة بھما؛ لان الإخوۃ بدلون 
نەء فکاٹ احق بذلك منھم: ولیس کذلك الجد: فانھم لا یدلون بہ وحکم 
الإخوۃ مع الاب کحکم الأاعمام مع الجد انتھی. والمسألة خلافیة بین الائمة 
کما بسط فروعہ في محله . 

رات آف2 7 کلت اعاصسف رحااعتہ نات سس اتی 
وبھذا قال عطاء واللیث؛ ومال إليه الأوزاعی؛ وھو قول للشافعی؛ وقول الثوری 
وأبی یوسف ومحمد. والذین 7 الد ا ھ۳۷ھھ ڈ۴ وحلذہ 
وروی عن زید ان المال للاخء وھو قول مالاكء والشافعي . 

رن 22 ولاف ارات فی مرلھہ اتال اعد في قولھم خعا 
إِلّا مالکا جعل المیراثٌ لابن الخ وإِن سفلء وقاله الشافعیي ایض اتھفی: 


۔)٢٢٢/٦(‎ ١ االمتقے‎ )١( 
.)۲٢۷ /۹( (المغني)‎ (٢ 


۹۲ 





٠‏ - کتاب الفرائض ٰ )۱١(‏ باب 
(۲) باب من لا میراث له 
ون مالک لأَنْر الّْجْنيمْ َلَيْهِ عِنْدَنَاء الّذِی لا اغیلاف فیدء 
وَلِّي أَذْرَكتْ عَليه َمْل الْعلم بت 2001 نے لام وَالْجَدٌ آجا 
الام وَالعَمَ أكَا الات للام 0 وَالجَذَہَ أُ ‌ّ‫" الم 07 
لأخ لاب ب وَالَأمُ رت و و تن بأَرْحَامِهِمَْ شا 


)۱١(‏ من لا میراث لہ 


وما نظھر مخ ملا حظة الأقوال الواردة فه بیہان میراث دویي ای 
وھو مختلف فيه بین الأئمة کنا مرا بات ضا 


(قال مالك: الأمر المجتمع عليه متا الذي لا اختلاف فيه) تأکید 
لسابقهء قاله ۔ رحمه اللہ ۔ علی علمه (والذي أدرکٹُ عليه أھل مت ببلدنا) 
اللیۃة الترةے و اجم ا اف 2ے فا وک ابااے دا گل غعلی : تحقیق الإمام 
الھمام ۔ رضي الله عنہ وأرضاہ ےہ وإلا فالمسألة خلافیة عند أُھل المدینة شا 
کما ستری (أن ابن الخ للأم) أي: ابن الخ الأخیافيی (والجد) ذا وما بعدہ 
کلھم عطف علی ابن الخ والمراد أن ھؤلاء کلھم لیسوا بوارثینء وفسر الجد 
بقوله: (أبا الأم) احترازاً عن الجد أبي الأبء فاإنه یکون وارثا إجماعا کما 
تقدمء (و)أیضاً (العم) الذي یکون (أخا الأب للام) یعني أخاً أخیافیاً للأب 
(والخال و) کذا (الجدة) التی ھی (أم أبی الأم و) کذلك (ابنة الخ للأب والام) 
أي ابنة الأخ الشقیق فضلاً عن ابنة غیر الشقیق (والعمة والخالة لا یرثون) ھؤلاء 
۔کلھم (بأرحامھم شیئاً) فإن لم یکن للمیت وارث غیر المذکورین من أصحاب 
الفروض والعصبات٠‏ فیکون المال لبیت المال عند الإمام مالك ومن وافقه. 

وقال الموفق''': ذووا الأرحام ھم الأقارب الذین لا فرض لھم؛ ولا 
تعصیب؛ وھم الد غشر حیْزا؛ ولد البنات؛ وولد الأخوات؛ وبٹات الاخوۃ 


.)۸۲ /۹( (المغني)‎ (١) 


۳ 





٠٤‏ ۔ کتاب الفرائض )۱١(‏ باب 
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وولد الإخوۃ من الام والعمات من جمیع الجھات: والعم من الام 
والاأخوالء والخالات؛ وبنات الأعمامء والجد أبو الأمء وکل جدۃ أدلت باب 
ہج او ار ات آغالی سی لیف تھرتھ رین آنلی ہے تم کرواتری 
ہے وکان [الاماء .]اص ختد ال تی إذا لم یکن ذو فرضء ولا 
97 ولا أحد من الورّاث إلا الزوجء والزوجةء رُوي ھذا القول عن عمرء 
۔وعلي؛ وعبد الله وأبي عبیدة بن الجراحء ومعاذ بن جبل؛ ابی الدرداء 
۔ رضي اللہ عنھم اُجمعین -؛ وبە قال شریح وعمر بن عبد العزیز وعطاء 
وطاووس وعلقمة ومسروق وأھل الکوفةء وکان زید لا یورثھمء ویجعل الباقيی 
لبیت المالء وبە قال مالك والاوزاعي والشافعي وأبو ثور وداود وابن جریر ؛ 
لان عطاء بن یسار روی ‏ ان رسول اللہ قلُ رکب إلی قباءء یستخیر الله تعالی 
فی العمة والخالة أَنْرلَ عليه أن لا میراث لھما)ء رواہ سعد فی (سننها'''. 
ولآن العمة وابنة و ترثان مع اخویھماء فلا ترثان منفردتینء کالأجنبیات : 
زلاھ ھفراریت ھا کت ضاء :لا فیس ماعنا 


رلناء نزل الله طأوایا الکبار مَتَطْہُم آزک بیکنں فی کیتب آلیہ''' أي 
اَحق بالتوارث فی حکم ا تعالیء قال 2 العلم : کان التوارث في ابتداء 
الإسلام بالجلف؛ وکان الرجل یقول للرجل: دَمِي دَمُكَء ومالِي مالك: 
تنصرنی وأنصرك؛ وتّرثنی وأَرِنك؛ فیتعاقدان الحلف بینھما علی ذلكء فیتوارثان 


ہے حم بر ضر فَكَانوهُم 


به دون القرابةء وذلك قول الل عرٌ وجل: لد عقَدت َيْکلم کا 
کہ بد ٹم نسخ ذلكء وصار التوارث بالإاسلام والھجرۃ. 

فإذا کان لە ولدء ولم یھاجر ورثە المھاجرون دونەء وذلك قولە عز وجل: 
)١(‏ فی : ہاب العمة والخالة. (السنن) (۱/ ۷۷۰). 


( مور الاقال 7921 
(۳) سور ۃ النساء: الاأیة ۳۳. 


٤ 


ویر ہے ا کک 


ان امن وَلم ادا ما لکر جن فَلَيتہم یُن شٌئو حَقی اپ ٹم نسخ ذلك 
بقول اللہ تعالی: لوأزایا الکیعار بَمَشْہُم اوک یں نی کت الی۶”4. 


وروی الإمام أحمد''' بسندہ عن سھل بن حنیف أن رجلاً رمی رجلاً 
بسھمء فقتله ولم یترك إلا خالاًء فکتب فیه أبو عبیدة إلی عمر؛ فکتب إليه عمر 
۔ رضی اش عنه -: إنی سمعثٗ رسول الل قَُ یقول: (الخال وارث من لا 
وارث لە٥ء‏ قال الترمذي'": ھهذا حدیث حسن؛ وروی المقداد عن النبی ل 
ال2 تالغان رارف سی لا ارغالہ مل عتت و ت۳ 


وروی پت بسندہ ائئ واسع بن حبان: قال: توفي ثابت بن 


الدحداحة ولم یدع وارثاًء ولا عصبةء فرفع شأنه إلی رسول ال قاَء فدفع 
رسول ال للا ماله إلی ابن اخته آبی لبابة بن عبد المنذر. 


ورواہ آبو عبید في دالاموال)ء إلا آنە قال: ولم یخلف إلا ابنة أخ لەء 
فقضی النبي قلُ بمیراثہ لابنة أخیەء وحدينھم مرسل؛ ثم یحتمل أنه لا میراث 
لھما مع ذوي الفغروض؛ والعصبات: ولذلك سمی الخال (وارث من لا وارث 
لهء أَي لا یرث إلا عند عدم الوارثء وقولھم: لا یرثان مع إخوتھماء قلنا: 
لأآنھما أقوی منھماء وقولھم: إن المیراث إنما ثبت نصاء قلنا: ذکرنا نصوصا. 
انتھی مختصرا. 


.۷۵ سور الآأنفال: الاأیة‎ )١( 
:)٦٤-:۳۸/۷7حا کل‎ :)۳( 


)٣۳(‏ (سن الترمذی) (۲۱۰۳)) وأخر جه ابر ماجە (۲۷۳۷)ء والدارقطنی /٤(‏ ١٤۸)ء‏ والبيھة 
سس ._ واجر ساس یٍ مھممو 
)0 


ر٤(‏ أآخرجه ابو داود (۲۸۹۹ - ۲۹۰۰) وابن ماحه (۲۷۳۸) وأحمد _۱۳١ /٤(‏ ۱۳۳). 
)٥(‏ اسنن سعید بن منصورۃ (۱/ ۰٥ە۷۰,۰۹)‏ راقرجہ ايضا سے وت (۲۹/۲)ء 
وعبد الرزاق فيی (المصنف) (۱۰/ ١٢۲۸ء‏ ۲۸۵). 


٥ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض )٢(‏ باب 


:00ت اوراہ سے بد ای ری کن 
سُمَي في ھٰذا الْكِتّابء برَحمھَا کے ون لا کرٹ اعد ب اللتاء 


متا ِا عَیّثٌ سَمَینٌ. َإِنْمَا ا تبَارَكَ وَتَعَالی فِي کِتَابه: 


میراٹ ال مِن لمات َمِیرات الینات 7 أَِيهِنٌّء وَمِیرات الروجة 
من مِنْ زَوُجھَا وَییراٹ الأحَوَاتِ لاب ب وَالامٌ وَمِيرات اوت 
ِب ومیراٹُ لاق ان لِلامُ کھمت کو رت ھی دسج ہے موی 


(قال) مالك : (وآأنە لا ترث امرأةۃ ھی بعد نسباأً من المتوفی) متعلق لأبعد 
(ممن سُمي) ببناء الجھول (فی ھذا الکتاب) أي من الأربعة المذکورة فی القول 
السابق (ہرخجھا) الباء للسبیۃ (شینا) منعول لا یرٹ (وإہه)الضمسر للنان ڑلا 
یرٹ أحد من النساء شیئاً إلا حیث) أي إلا فيی المواضع التي وا بہناء 
المجھولء یعني لا یرثن غیر اللاتی ذکرن فی الکتاب آأو السنة. 
ٹم ذکر النساء اللاتی ذکرن فی الکتاب والسنّةء فقال (وإنما ذکر اللہ تبارك 
وتعالی) کذا فی المصریةء وفی الھندیةء وذلك ان ال تعالی ذکر (في کتابه 
میراث الأم من ولدھا) الثلثك أو السدس (ومیراث البنات من أبیھن) ویدخلن 
فیھن بنات الابن (ومیراٹ الزوجة من زوجھا) الربع أو الثمن (ومیراث الأخوات 
نااتب والام ومیراٹ الأخوات للاب) فی قوله تعالی فی آیة الصیف 2 اه 
یکم فی الَکَلَلةه فان انف مَكَ یں کر وَلڈ وَلد, ثُنْت کہا زضث تا 27پ 
الایة*'' والمراد بالأاخت ھاھنا أعم من أن تکون لأبوین أو لأب فقط کما 
تقدم فی محله. 


صسص حر مرج 


(ومیراٹ 10 للام) فی أَه انثتاء: ان مو ک۴ جس لہ 
او و 5ن جح او اٹ مت فَيْگل ود مَِنَھْمَا انث الایة. والمراد بالأخ 


۱۷٦ سورۃ النساء: الأیة‎ )١( 
.۱۲١ سور ۃ النساء: الاأیة‎ )٢( 


٠٠‏ ۔ کتاب الفرائثض )٦١(‏ باب 


وَوَرِثتِ اي بالَّذِي حَاءَ ۶ اتی لا ھا . وَالمَرْاةَ ترٹ مَنْ 
اُعتقَتْ غتقَثْ هِي تھا 77707827 وو َال فی کتابه: ٭فِِحَوَنحم 


فی اَلدن وموَلیکم 0 . 


والأخت ھاھنا ما یکون لام فقطء فھؤلاء الخمس نسوۃ الوارثات بنص 
الکتاب؛ بإدخال بنات الابن فی البناتء حیث لا بنات . 

والذي اخترت من السیاق؛ ھکذا في جمیع النسخ المصریة؛ وھو 
الأوضح والصواب؛ وفي النسخ القدیمة الھندیة بعد قوله: من زوجھا ومیراث 
الأخوات للأب ومیراث الأخوات للامء وھذا السیاق أیضاً صحیح: إلا أن 
الأول من النوعین یشمل الأشقاء والعلات؛ فإن الأخوات للأب تشملھما: 
وفی جے النسخ الھندیة الجدیدة (ومیراث الاأخوات للأب والامء ومیراث 
الأخوات للأب)ء ففیھا سقوط أو تحریف؛ إذ لم یذکر فیھا الأخوات للام 
ولا بد من ذکرھاء إذ هي مذکورة فی آیة الشتاءء کما تقدم قریباً. 

(وورثت الجدۃ بالذي جاء عن النبی آِلهُ فیھا) یعنی المرأة السادسة 
الوارثة الجدة وتوریٹھا بالسّةء کما تقدم 1 فی الاپ ضرات الحاظ (رالم آذ 
أی السابعة من اللاتی ترثن ھی التيی (تثرث من أعتقت ھي) ومن اأعتقت مفعول 
(نفسھا) بالرفع تأکید لفاعل ترث (لأن لل تبارك وتعالی) دلیل لتوریث المعتقة 


کر کرے 


(قال) ۶ اسمه (في کتابہ) فی سورۃة وت اَدعَوهُم لَبَإَيهمَ هو متا عت 
ال فان 1 اور آ اب اءهمہ٭ ( ونم 7 لن ومو وم ولیک ۹) وا وا 

والاستدلال بأن المرأة المعتقة أیضاً داخلة فی الموالي. 

قال الباجی'': والاستدلال من ھذا إنما یکون بأن یئثبت المیراث 
بالولاءء وآن یکون لفظ الجمع المذکر یقع تحته المؤنث بمجرد اللفظ ‏ فحینئذِ 
تاول الا اتا الم ا لی گاق عغولی لھا اتھی۔ 


.٥ سورۃ الأحزاب : الایة‎ )١( 
.۲۲٥٥ /٦( االمتتقی)‎ )٢( 


۷ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائعض )۱١(‏ باب 


ق ٭ ق ث۵ ة5 ق ٭ ق× ة5 ق8 ب3 ٤+‏ ؿٴ ۹+ ؿ ؿ*. ق ھجت 8وج .ىؤ +ٴ 3ق ؤٛ ی“ ىی“٭ٛ مج می" 3قج قج جج +٭ جج ھقج جج مج قج وج ؿغؿ ى+٭ جج م٭ قج ج مج قج٭ ی٭ +ٔ يھوجؿٴ یٴ یج یج ىيیو* يی یىی م چج >ِم* ھی“ 


سورۃة الأحزاب بعد الایة المذکورۃ: فوآورا انار بَعَطْمَمْ وگ پیعزں فی یکپ الو '''. 


قال صاحب االجلالین) وغیرہ من المفسرین : بعضھم أولی ببعض في 
الإارثء وقال البغوي في (المعالم): آولی ببعضء یعتي في المیراث؛ قال 
قتادۃ: کان المسلمون یتوارثون بالھجرةء قال الکلبی : ای رسول اللہ قٍ بین 
الناس؛ فکان یؤاخي بین رجلین؛ فإذا مات اأحدھما ورثە الآخر دون عصبته 
حتی نزلت هذہ الایق انتھیے: 

وفي (المحلی): اَصل ما قاله مالك من المرفوع عند الحاکم؛ وصححہ؛ 
نہ للا سیل عن میراث العمة والخالة فقال: الا میراث لھما)ء وذھب أبو 
حنیفة إلٰی توریٹھم علی ترتیب العصبات عند عدم الورثةء ویقدم علیھم الرد 
علی اآصحاب الفرائض؛ سوی الزوجین؛ وقال اأحمد بتوریثٹھم بالتشریك؛ فإن 
ترك المیت بنت بنت وبنت أخت٠‏ فعند آبی حنیفة المیراث لبنت البنت؛ وعند 
أحمد بینٹھما نصفانء واحتكا بقوله تعالی : فوأاوا الاو بَتَشْہُمْ آڑک مض 4ء 
وبما رواہ الدارمی''' عن أبی ھریرة مرفوعاً: (الخال وارثٹہ'"ء وله عن 
إبراھیم أن عمر وعبد اللہ رأیا أأن یورثا خالاًء وله عن واسع بن حبان: توفي 
ابن الدحداح ولم یترك عقباء فقال النبی گا : (ھل تعلمون لە فیکم نسبا؛؟ 
قالوا: ما نعرفهء یا رسول اللہ فدعاابن أخیهء فأعطاہ میرائه. 

والحجة لابی حنیفة علی أحمد ما رواہ الدارمی عن عامر کان ابن مسعود 
ینزل الخالة بمنزلة أُمهء وینزل العمة بمنزلة اأخیھاء وله عن عامر عن مسروق 


.۷ سورۃ الأنفال: الایة‎ )١( 

.)۲۹۱/۲( سنن الدارمی)‎ ١ انظر:‎ )٢( 

(۳) کنا في الأصلء وکذا في نسخة الدارمي. اھ. ش. کذا قال الشارح. وأما النسخة 
المطبوعة بین أیدي ففیھا : (الخال وارث من لا وارث لە٥.‏ 


۸ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۱۳) باب 
(۱۳) باب میراث أھل الملل 


مثلەء ولەه عن الحسن: ان عمر - رضي الله عنه ۔ اأُعطی الخالة الثلث: والعمة 
۔الثلئینء وأجیب عما رواہ بأنه محمول علی ورودہ قبل نزول الایةء أو علی ان 
العمة والخالة لا ترثان مع عصبةء ولا مع ذي فرض؛ یرد عليهء فإن الرد علی 
ذوي الفروض مقدمٌ علی تورث ذوي الارحامء انتھی. 

وتقدم ما قال محمد في کت رہ ونحن نروي عن عمر بن الخطاب؛ 
وعلیٔ بن أبی طالب؛ وعبد اللہ بن مسعودہ آنھم قالوا في العمة والخالةء إذا 
لم یکن ذو سھم ولا عصبة: فللخالة الثلث؛ وللعمة الثلثانء وحدیث یرویه 
أھل المدینة لا یستطیعون ردہ ان ثابت بن الدحداح مات ولا وارث لەء 
فاعطی رسول اللہ لٹ ابا لبایڈء وکان ابن أختہ میرائہء وکاٹ ابن شھاب یَوٗرّٹ 
العمةً والخالهًء وذوي القرابات بقرابتھم؛ وکان من أفقه أھل المدینة وأعلمھم 
بالروایةء انتھی . 


)٣۳(‏ میراث أھل الملل 
جمع ملةء یعنی میراث أھل المذاہب المختلفة قال الموفق'': اأجمع 
آھل العلم علی أن الکافر لا یرٹ المسلمء وبه قال جمھور الصحابة والفقھاء؛ 
یروی ھذا عن الخلفاء الراشدین الأربعةء وأسامة بن زیدء وجابرء وبه قال 
عروة والزھري وعمر بن عبد العزیز والثوري وأبو حنیفة وأصحابه ومالك 
والشافعي وعامة الفقھاءء وعليه العملء وروي عن عمر ومعاذ ومعاویة أنھم 
وَرّنوا المسلم من الکافرء ولم بُورُنوا الکافر من المسلم؛ وحکي ذلك عن 
ابن المسیب ومسروق والشعبي والنخعي ویحیی بن یعمر وإسحاق؛ ولیس 
بموثوق بە عنھم؛ فإن أحمد قال: لیس بین الناس اختلاف في ان المسلم لا 


.)٦٢٤ ۰ /۳( انظر : ا التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)٦٥١/۹( نا لمغنيی؛‎ )٢( 


۹ 


٠‏ ۔ کتاب المفرائعض (۱۳) باب 


و مھ مع و فا و مع ھا می و ےج و وم ےھے ےے ےو وج و ے و ےےے و ےے وےے و ےم ےم و جو و ےی ےو و ےو وج ےو و ےج ےج ےم ےم جج 


یرت الکافر؛ وروي ان یحیی بن یعمر احتجّ لقوله بأن رسول ال قُ قال: 
(السلام یزید ولا ینقص). 

ولناء ما روی آسامة بن زید أن رسول ال لق قال: الا یرث الکافر 
المسلم؛ ولا المسلم الکافراء متفق عليه" وروی أبو داود''' بإسنادہ عن 
ری مب طی ات غری جار عیہ اق بعر لال قال ,سرت ام کھ: 
رل یتوارث أُھل ملتین شتّی)ء وآما حدیثھمء فیحتمل آنە راد ان الإسلام یزید 
بمن ىُسْلم وہما بٔفتُخْ من البلاد لأھل الإسلام ولا ینقص من یرتد؛ لقلة من 
یرت وکثرة من یسلم؛ وعلی ان حدیثھم مجمل؛ وحدیثنا مُفسرّ وحدیثھم لم 
تق علی صحتهء وحدیثنا مُتققي عليهء فتعین تقدیمه. 

یو ہب پ پہ أآنه قال: لا رٹ أهل الملل: ولا 

کی وقال في فا ات202 تا آ2ا سنا رآما الکتار را رئز 

إذا کان دینھم واحداًء لا نعلم بین أھل العلم فيه خلافاًء فان اختلفت أدیانھم: 
ناقلفت فی احمد ترری عنات:الکٹر تفھ ملا راعتفق یرث بعضھم بعضاء 
واختارہ الخلال؛ وبە قال حماد وابن شبرمة وأبو حنیفة والشافعي وداود؛ لآن 
توریث الاباء عن الأَبناءء وعکسە مذکور فی کتاب اللہ تعالی ذکراً عامأء فلا 
يثْرك إلا فیما استثناہ الشرع؛ وما لم یستثنه الشرع یبقی علی العموم . 

ولآن قول اللہ تبارك وتعالی فوَلْنَ كَمَروا بَمْشْمُمْ اَولتاه بَمزں4''' عام فی 
جمیعھم؛ ورُوي عن أحمد أن الکفر ملل مختلفةء لا یرث بعضھم بعضاًء اختارہ 
آبو بکر؛ وھو قول کثیر من أھل العلم؛ لآن قولە قچ: الا یتوارث أھل ملتین 


.)۱۲٢۳ /۳( من کتاب (الفرائض) وأخرجه مسلم فی‎ )۱۸۷ /٥( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱١۳ /۲( آخرجە أبو داود‎ )۲( 

(۳) آخرجهہ الدارمی .)۲۸٥/۲(‏ 

.۷۳ سورۃ الأنفال: الاأیة‎ )٤( 





٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۱۳) باب 


و ےے ےج و و ےج مم ےو ےج ےو و ے وج ےم ےو ےو و ے ے و وج جج ےج و ےو جج ےم و ےم ےج جم جج و و و ج ج ے یھ و جج و ے اع ےج وی وج کے تج تے>٭ ×ۓۃ۔ ٭ه ٭ە٭ ٭ 


شتی)ء ینفي توارثھماء ویَحُصٌ عموم الکتاب؛ ولم نسمع عن أحمد تصریحاً بذکر 
أقسام الملل . 

وقال القاضي أبو یعلی: الکفر ثلاث ملل: الیھودیةء والنصرانیةء ودین 
من عداھم یجمعھم أنھم لا کتاب لھم وھو قول شریح؛ وعطاء؛ وعمر بن 
عبد العزیزء والثوري؛ واللیث؛ وغیرهھمء وروي ذلك عن مالك؛ وروي عن 
النخعي؛ والثوري القولان بَا ویحتمل کلام اعتےجىمه ال ان بیکرت 
الکفر مللاً کثیرةء فتکون المجوسیة ملة؛ وعبادة الأوثان ملة آخری؛ وعبادة 
الشمس ملة؛ فلا یرث بعضھم بعضاًء روي ذلك عن علي؛ وبە قال الزھري 
وربیعةء وطائفة من أھل المدینةء وأھل البصرةء وإسحقء وھو اصح الاقوال 
ِن شاء اللہ انتھی مختصراء وبسط الموفق الدلائل علی ما اختارہ من کون 
الکثر عللا یی ٰ 

وقال ابن رشد''': اأجمع المسلمون علی أن الکافر لا یرٹ المسلم؛ 
لقولہ تعالی: فلولن بجع ال لکغيں عل امن می4" ولما ثبت من 
قولہ گلا : ١لا‏ یرث المسلم الکافر؛ ولا الکافر المسلم)ء واختلفوا فی میراث 
المسلم الکافر؛ وفي میراث المرتد فذھب جمھور العلماء من الصحابة 
والتابعین وفقھاء الأمصار إلی أنە لا یرث المسلم الکافر بھذا الاثر الثابتء 
وذحب معاذ بن جبل ومعاویة من الصحابة؛ وابن المسیب ومسروق من 
التابعینء وجماعة إلی أن المسلم یرث الکافر؛ وشْبّھُوا ذلك بنسائھمء فقالوا: 
کما یجوز لنا أن تَنْکح نساءھمء ولا یجوز لنا أن تُنُكَحَھم نساءنا کذلك الإرث . 
ورووا فی ذلاق حَدَیت ا متا فان آثر عئة و لی پالاوئ ند الجھون 


ٹم قال: وأجمعوا علی توریث أھل الملة الواحدۃ بعضھم بعضاأء 


.)۳ ٥١٣٢ /۲( اہدایة المجتھد؛‎ )١(" 
شورڈ الش22 الابة: ۱۹ء‎ :)٢(( 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۱۳) باب )۱٢٤۸(‏ حدیث 
۸ء۔2-۔ حدفشنی يَحْیّیٰ عَنْ مَالِكِء عَن ابْن ىِهاب؛ عَن 


۲1 ۳ ٥ 
۰ سپ 2 او ے ہم ہے ۴ے۔ ت6 سر‎ ٣” 7 وو ا‎ 5 ۳ 7 
عَلیْ بن حسین بن عَلِىٌء عَنْ عمر بن عثمان بن عَمَان و یا شس‎ 
ے سر مر صے ین 7 .2ے‎ 
ےچ س٦س ۔أشہےمشسہںہچؤشہکےہشہےمےمےں س سہسسسسٹسسشكس مم زةرجش  ہے سس ےخےچخ ٹپ ۔۔--سسسےس١ک_کومسم۔ہہمسک سکم سے مہہ ں سہ ہہ سے‎  ‌شژ‌ےےسشہمشش۔ےمےس‎ 


واختلفوا فی توریث الملل المختلفة فذھب مالك وجماعة إلی أن أھل الملل 
المختلفة لا یتوارثونء کالیھود والنصاری؛ وبه قال اأحمدء وجماعة؛ وقال 
الشافعيء وآبو حنیفةء وآبو ثور؛ والثوري؛ وداود وغیرھم: الکفار کلھم 
یتوارٹونء وکان شریح؛ وابن أبي لیلیء وجماعة یجعلون الملل التیٴ لا 
رک تنک ھااتا ای راھد لصا صعااتت اتحعرس سر ا کاب 
ملةء والإسلام ملةء ورُوي عن ابن بی لیلی مثل قول مالكء وعمدۃة مالك 
ومن قال بقوله حدیث عمرو بن شعیب مرفوعاً: ٭ٴ لا یتوراٹ أھل ملتین٤.‏ 

وعمدة الشافعیة والحنفیة قوله عليه الصلاة والسلام: (لا پرث المسلم 
الکافر ولا الکافر المسلم)ء وذلك آن المفھوم من ھذا بدلیل الخطاب ان 
المسلم یرث المسلمء والکافر یرث الکافرء والقول بدلیل الخطاب فيهە ضعف؛ 
وخاصة هھناء انتھی۔۔ 

وقال الدردیر”: لا یرٹ مخالف في دین کمسلم مع مرتد أو غیرہ من 
یھودی أو نصراني و مجوسي؛ وکبھوديٌ مع نصرانیٗ فلا توراث بینھماء إذ کل 
ملة مستقلةء وسواھما کله ملةء فیقع التوراث بین مجوسي وعابد وثن؛ قال 
الدسوقي: قوله: وما سواھما کله ملة واحدة؛ وقیل: إن ما سواھماملل 
اَقا والقولان مرجحان. الأول روایة المدنیین وصَوّبه ابنٔ یونسء والثانيی 
ھو ظاھر (المدونة) و(الآمھات) واعتمدہ ابن مرزوق؛ انظر (ہن) وذکر فی 
المج ان القول الثانی هو المشھورء انتھی . 

 ً ۸‏ ءہھ (مالك عن ابن شھاب) الزھمري محمد بن مسلم (عن علي بن 
حسین بن علي) بن أبي طالب ۔ رضي ال عنه ۔ المعروف بزین العابدین (عن 
عمر بن عثمان بن عفان) کذا في النسخ المصریةء وھو الصحیح في (الموطا١؛‏ 


.)٥۸٤/٤( ا(الشرح الکبیر)‎ (۱١( 


٠۔‏ کتاب الفرائٹض )٣(‏ باب )۱٢٤٤۸(‏ حدیث 


لج ے و ےج و ےم ےم ے و ےم ےمج" ےم ے و و ےھ و و ے ےت ےج وج ےج یج جو ےم ےج ےم جو جم وو ےج اج چو ےم و دج و و و یہ ے*ے ےو ەے وہ ٭ 


فما فی النسخ الھندیة من لفظ عمرو غلظٌ من الناسخ. قال الزرقانيی: کذا قال 
مالك: عمر بضم العینء وجمیع اُصحاب ابن شھاب یقولون: عمرو بفتح 
العینء ولابن القاسم عمرو بفتح العینء ولیحیی بن بکیر عن مالك بالشك 
عمر أو عمرو. ٰ ٰ 

والثابت عن مالك عمر بضمھاء کما رواہ یحیی والآکٹر وذکر ابن مھديی 
أن مالکاً قال لە: ترانی لا أعرف عمر من عمروء ھذا دار عمرء وھذا دار 
× ۱ ۱ 

ولا خلاف ان عثمان ۔ رضي ال عنە ۔ لە ابنان عمرء وعمرو؛ واإنما 
الخلاف فی ھذا الحدیث: فأصحاب الزھري یقولون: عمرو إلا مالكاء فقال: 
عمرء وراجعه الشافعي ویحیی القطان فقال: هو عمرء وأبی ان یرجع ومالك 
- رضي الله عنه - لا یکاد یقاس بە غیرہ حفظا وإتقاناء لکن الغلط لا یسلم منە 
أحد والجماعة أولی أن یسلم لھاء وأبی المحدثون ان یکون إلا عمرو 
بالواوء قال ابن المدیني : قیل لابن عیینة: مالك: یقول: عمرء فقال: لقد 
سمعته من الزھري کذا. وکذا مرةء وتفقدته منهء فما قال: إلا عمروء وقال 
ایی صے< غالت مالك الایے قالا اب فد این 

وکذا حکم مسلم وغیرہ علی مالك بالوهم فيهء وروي عن معن بن 
عیسی؛ قلت لمالك: الناس یقولون: إنك تخطئ فی أآسامي الرجال؛ تقول: 
عبد الله الصنابحي؛ وإنما هو أبو عبد اللہ وتقول: عمر بن عثمان؛ وإنما هو 
عمروء وتقول: عمر بن الحكکم وإانما هو معاویةء فقال مالك: ھکذا حفظنا. 
وھکذا وقع في کتابيء ونحن نخطئ؛ ومن یسلم من الخطاأًء قاله الزرقانی'''. 


والحدیث أخرجه محمد فی موطكەہ)''' مثل روایة یحیی بلفظ عمرء 


.)٦۸۹/۱٥( لشرح الزرقاني) (۱۱۹/۴) وانظر (الاستذکار)‎ )١( 
.)۲۱٤٦ /۳( انظر : ا( التعلیق الممجد)‎ )٢( 


۳ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائقض )۱٣(‏ باب )۱٢۸(‏ حدیث 


و ے عو مم و و وا ےم و جع و مے و ےھ چو رو جو مےے ےھ وو مم ےم چم و وج و چو وی ے ے و ے وج و ے ےو ےج ےج ےو ےج ےج وج ےم ے ےو ےم ےج ھج 


معدولاًء وأآخرجه البخاري في (الصحیح) بروایة ابن جریج عن الزھري بلفظ 


قال ااخائط('؟ اتفق الرواةۃ عن الزھري ان عمرو بن تا بفتح أوله 
وسکون المیم؛ ا ان :يَالگا وحدہ قال: عمر بضم آوله وفتح المیمء وشذت 
روایات عن غیر مالك علی وفقهء وروایات عن مالك علی وفق الجمھور؛ وقد 
بین ذلك ابن عبد البر وغیرہء ولم یخرج البخاري روایة مالك وقد عَدٌ ذلك 
ابن الصلاح في (علوم الحدیث) لە فی أمثلة المنکر؛ وفیه نظر. أوضحه شیخنا 
فی (النکت)؛ وزدت عليه في (الإفصاح)ء انتھی . 


وذکر الحافظ فی (تھذیبهہ''': عمر بن عثمانء ورقم عليه للنسائي: 
وقال: عمر بن عثمان بن عفان المدنیء عن آسامة بن زید بحدیث الا پرثٹ 
المسلم الکافرا قالہه مالک عن الزھری: عن علی بن الِخستین عنہ وقال عامهة 
الرواة: عن علي عن عمرو بن عثمان: وھو المحفوظ؛ وقد قیل: عن مالك 
عمرو بن عثمان٠‏ وقال النسائی : الصواب من حدیث مالك عمر ولا نعلم 
اأحداً تابع مالکاً علی قوله: عمر؛ وقال البخاري: قال إبراھیم بن عمر بن 
آبان بن عثمان بن عفان عن أبيه عن عمر بن عثمان بن عفان عن أبیه فی فضل 
عثمانء قال البخاري : فی إسنادہ شیءء وکذا ذکرہ ابن حبان فی (الثقات) . 


وحاصله: آج لین ےت عتیات وجوداً فی الجملة کما قال ابن عبد البر: 
( آفا اف الا وگفوت آ0 لاہ اتا ستی من رھ سی غیرھ قد 


دگی اخ سعد عمر بن عثمان: وقال: کان قلیل اللحدیث؛: وذکر عمرو ات 
عثمانء وقال: کان ثقةء وله احافرگف) وذکر الزبیر بن بگار ان عثمان لما مات: 


.)٦١/۱٢( ففنح الباري)‎ )١( 
.)٦۸۸/۸( )۲( 


٠٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۱۳) باب )۱٢٤۸(‏ حدیث 


ہے 


۔ ض 1 ص1 ا ٰ2 7 7 ٠‏ ا ٥‏ 
ن رَسُول اللہ لا فال: ٢لا‏ یرٹ المَسْلٔم 


ا 


۶ 
الکافرا. 


آخرجہە مسلم فی: ۳ ۔ کتاب الفرائض؛ حدیث .١‏ 


ورنه ںوہ عم رو؛ وآبان وعمر وخالد والولید وسعید: وبناتہ وزوجتاہ لکن 
لا یدل ذلك علی أنه روی ھذا الحدیث عن أسامةء انتھی. 


وذکرہ فی اتقریبه) ولم یرقم عليه بشيء؛ ولا ذکر حالهء بل قال: عمر بن 
عثمان بن عفان فی حدیث آسامة صوابه عمروء وتفرد مالك بقوله: عمرء انتھی. 

ٹم ذکر عمرأء ورقم عليه للستة وقال: عمرو بن عثمان بن عفان أبو 
عثمان ثقة من الثالثةء وکذا رقم عليه للستة فی 9تھذیبەا''' وقال: ذکرہ ابن سعد 
فی الطبقة الأولیء وقال: کان ثقةء ولە أحادیث؛ وقال العجلي: مدني ثقة من 
غازاقاسی دنا تیب کات 0892 ھی زا ععات اھ آفنوفہ رک 
ال ان معاویة زوجه لما ولي الخلافة ابنتةف رملة. ٰ 


(عن آسامة بن زید) جب زسول اللہ گل وابن حبه ۔ رضیي اللہ عنه ۔ (آن 
رسول ال گلا قال: لا یرث المسلم الکافر) ولا الکافر المسلمء ھکنذا بقیة 
الحدیث عند جمیع اأُصحاب ابن شھاب؛ فاختصرہ مالك٠‏ كأنہ قصد إلی النکتة 
التي للقول فیھا مدخل؛ فقطع ذلك بما رواہ من صحیح الاثر فيەء وذلك ان 
معاذاً وغیرہ ذھبوا إلی أن المسلم یرٹ الکافر لا عکسه. کما ننکح نساءھم؛ 
ولا ینکحون نساءناء وآما أن الکافر لا یرٹ المسلم فلا دخل للقول فیه 
للاإجماع عليهء قاله ابن عبد البرء ومعلوم ان القیاس مع وجود النص فاسد 
الاعتبارء قاله الزرقانی'''. 


فلث: والأاوجه عندي آق لصا صرضّی الله عنه - اختصر الحدیث ؛ 


.)۷۸/۸( )١( 
.)۱۱۹/۳( لسرم الزرقاني)‎ )۲( 





٠٠‏ ۔ کتاب الفرائقض )۱٣(‏ باب )۱٢۹(‏ حدیث 


۹ ۔ وحدخنی عََنْ مَالِكِء عَن ابْن يِْھَاب؛ عَنْ 


گ 

21 
مے 
ُ 


مه ٤‏ کو جو عو وس کے و سے عو 
عَلِي ات ابی طالِب ؛ اه احبر٥:‏ إنما ورجے انا طالب ےو وا جوا او و وا ور اج 


لأآن ذلك الجزء کان مختلفاً فيه بین الصحابةء فإذا بان أن المسلم لا یرث 
الکافر فعکسە أولی وأوضحء والحدیث ا خرجه البہخاری فی (صحیحہه) بکلتا 
الجملتین . 


قال الحافظ''': واستدل بقوله: لا یرٹ الکافر المسلم علی جواز 
تخصیص عموم الکتاب بالآحاد؛ لآن قوله تعالی: ٭ میگ الہ نہ 
أزلِ ٌ4" عام فی الأولاد فخص من الولد الکافر؛ فلا یرٹ المسلم 
بالحدیث المذکورء وأجیب بأن المنع حصل بالإجماعء وخبر الواحذ إذا حصل 
الإاجماع علی وفقه کان التخصیص بالإجماعء لا بالخبر فقط . قال الحافظ : 
لکن یحتاج من احتجٌ في الشق الثانی بە إلی جواب؛ وقد قال بعض الحذاق: 
طریق العام ھھنا قعطیٌء ودلالتہ علی کل فرد ظنیةء وطریق الخاص هھنا ظنیةء 
ودلالته عليه قطعیةء فیتعادلانء ثم یترجح الخاص بأن العمل بە یستلزم الجمع 
بین الدلیلین المذکورینء بخلاف عکسہء انتھی. 

۹۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (عن علي) المعروف بزین 
العابدین (بن حسین بن علي بن أبي طالب آنه) أي علیاً (أآخبرہ) أي الزھري 
(اتتا اورث) یکس لور امت (اباطالب) مسضرل ورت حر عم 
رسول ال ا قیل: اسمه عبد مناف؛ وقیل: اسمہه وكکنیته واحد. قال 
اترتلی لی غال: ابع فراتء بل کر ارت اطل: اتی 

کفل رسول اللہ قُ بعد موت أبيه عبد المطلب من السنة الثامنة من 
ولادته گا علی المشھور إلی موته فی السنة العاشرة من النبوۃء قال صاحب 


۱ .)٥٦٥ /۱٢( افتح الباريی)‎ (١) 
,1829 700 شور الشسافت‎ .( 


٠‏ ۔ کتاب الفرائشض (۱۳) باب )۱٢۹(‏ حدبث 
و ٠‏ وج ۶ ا و ص-۱ا و ٰ 
عقیل وطالب. لم رت عَلِی . و مھ اع ماوع مار امم مم مہی+بمم یمم 


(الخمیس): في السنة العاشرۃ من النبوۃ ول ذي القعدةء وقیل: للنصف من 
شوال السنة الثامنةء کذا فی (الاستیعاب)ء مات أبو طالب بعد ما خرج من 
الحصار بالشعب بثمانیة اش وانخل وعشرین تزقا کذا قح (سیر٥‏ الیعمريی). 


وفی (حیاة الحیوان٢:‏ مات أبو طالب؛ وکان النبی لا ابن تسع وأربعین 
سنة وثمانیة أشھر؛ وأحد عشر یوماً. وأبو طالب ابن بضع وثمانین سنةء وفي 
(الموامب۶۷': ان تع وثمانین سنة؛ ومات کافراً علی الراجح؛ کما سیأتی . 


(عقیل) بفتح العین وکسر القاف؛ صحابي؛ تآئحر إسلامه إلی الفتحء 
وقیل: اُسلم بعد الحدیبیةء وھاجر في أول سنة ثمان (وطالب) أکبر بنيه الذي 
یکنی بە ابو طالب؛ مات طالب کافرأ قبل بدر. وقال الحافظ في (الفتح): فقد 
طالبِ ببدرء قلت: وإنما ورث عقیل وطالب أباھما أبا طالب؛ لانھما کافرین 
حینثلٍ وإن اسلم عقیل بعد ذلك. 

وقال الباجيی''': تقدم إسلام علي وجعفر قبل موت أبي طالب؛ وبقي 
طالب وعقیل علی ملتھماء فانفردا بمیراثهء وإنما سلما بعد موته عام الفتح 
انتھی. وھذا یدل علی إسلام طالب؛ لکن الحافظ لم یذکرہ فی (الإصابة) في 
الیے:الرائع انتا وھذا القسم یذکر فیه من عدٌ صحابیاً غلطأً ووھماء قال 
العینيی: وطالب اسن من عقیل؛ وھو من جعفر؛ وھو من علي - رضي اللہ 
عنه -؛ والتفاوت ہین کل واحد والاآخر عشر سنین؛ وھو من النوادرء انتھی . 


(ولم یرثە علي) بن أبي طالب ولا أخوہ جعفر الطیّار ذو الجناحین ؛ لآأنھما 
گاتا: مَسلنی غَتة مو انی طالب؛ قال الورقا ۳۳ وجاء التعلیل بذلك في 


.)٦)۲٦٢ /۱( ا(المواهب اللدنیة)‎ )١( 
.)۲٥٢١ /٦( ا المنتقی)‎ )٢( 
.)٦٦٤٢١ /۳( شرح الزرقانی؛‎ ١ )۳( 








٠٤‏ ۔ کتاب الفرائقض (۱۳) باب )۱٤۹(‏ حدیث 


بعض طرق الحدیث عند البخاري. والحدیث الذي آشار إليه الزرقانيی هو ما 
۳ ہو ا ۱ ... 
عن أسامة بن زید أنه قال: (یا رسول اللہ أین تنزل فی دارك بمکة؟ فقال: وھل 
ترك عقیل من رباع آو دور؟ وکان عقیل ورث آبا طالب؛ هو وطالب ولم یرثه 
تی ولااعلی ت رق اق تا گتا4لاتھنا گاتا سیت ركاف ٹل 
وطالب کافرین): الحدیث. 

تی داودء وترجم عليه المصنف (ہاب الرجل یموت لە قرابة مشرك؛'' عن 
علي ۔ رضی اللہ عنه ۔ قال: قلت للنبی قٌ: إن عمك الشیخ الضالٌ قذ ماتء 


٭ھ 


الحدیث . 


وأخرج البخاري عن العباس بن عبد المطلب٠‏ قال للنبي قل: ما أغنیت 
عن عمك٠‏ فوالل کان یحوطك؛ ویغضب لك؛ قال: )(ھو فی ضحضاح من 
نار ولولا آنا لکان فی الدرك الآسفل من النار. ٰ 

قال الحافظ''': وفي سؤال العباس عن حال أبي طالب ما یدل علی 
ضعف ما أخرجه ابن إسحاق من حدیث ابن عباس بسند فيه من لم یسم: ( ان 
ابا طالب لما تقارب منە الموت٠‏ بعد ان عرض عليه النبی قَلٍ ان یقول: لا إله 
إلا اللہ فأبی قال: فنظر العباس إليەء وو يُحَرّك شفتيهء فأصغی إليەء فقال: 
یا ابن خی! واللء قال: اخي الکلمة التی أمرته ان یقولھا)ء وھذا الحدیث لو 
کان طریقه صحیحاً لعارضه ھذا الحدیث الذي هو أصح منە فضلاً عن أنە لا 
ہت 
)١(‏ أخرجه البخاري في الحج؛ باب توریث دور مکة (الحدیث .)۱٥۸۸‏ 


)٢( ٰ‏ سنن بی داود (۲/ .)٦٦٦١‏ 


(۳) افتح الباريی) (۷/ .)۱۹۰١‏ 





٠٠‏ ۔ کتاب الفرائض ْ (۱۳) باب )۱٢٤۹(‏ حدیث 





کے رو جس سے کی ہے کک 





وروی أبو داود والنسائي وابن خزیمة وابن الجارود من حدیث علي 
- رضي الہ عنه ۔ قال: لما مات آبو طالب قلت: یا رسول الل إن عمك الشیخ 
الضال قد مات قال: (اذھب؛ فوارہاء قلت : إنه مات مشرکاًء فقال: (اذھب؛ 
داللا ھت کم جم کاھ ۱س ھت 
الأحادیث الواھیة الدالة علی إسلام آبي طالب؛ ولا یثبت من ذلك شيء؛ وبالل 
التوفیق وقد لخصت ذلك في ترجمة أبی طالب من کتاب (الأصابۃ۷” 


4+ 
الم 


انتھی . 

(قال) زین العابدین (علي) بن الحسین: (فلذلك) أي لآن المسلم لا یرٹ 
الکافر (ترکنا نصیبنا) أيی حصة جڈھم علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ من أبیە أبی طالب 
(من الشٍعب) بکسر وإسکانء علی ما ضبطه الزرقانی؛ قال صاحب (المحلی): 
أي من البیوت التي في الشعب؛ وھو بمکة مشھورہ قال الزرقانی”'': کان 
منزل بنی ھاشم غیر مساکنٹھم؛ کان لھاشم؛ ثم صار لابنە عبد المطلب؛ فقسمه 
عبد المطلب بین بنیه حین ضعف بصرہہ؛ انتھی . 


وی (معجم 7 و قال ابن شمیل : الشعب بالکسر مسیل الماء فی 
بطن الاأرضء لە جرفان مشرفان وأرضہ بطحةء وقال الجوهري: الشٍُعبء 
والتعت پا کس والضم الطریق می الجبل؛: والجمع الشعاب . وقال او 
منصور: ما انفرج بین جبلینء فھو شعب؛ وشعب أبی یوسف هو الشعب الذی 
أوی إليه رسول اللہ گا وہنو ھاشم لما تحالفت فریش علی بنی ھاشم؛ وکتبروا 
الصحیمفة وکان لعبد المطلب؛ فقسم بین بنیه حین ضعف بصرہ؛ وھو کان منزل 
بنی ھاشم ومساکنھم اتھی: 


.)٦٦۳ /۷/٥۱( )١( 
.)٦٢٢ /۳( ل شر الزرقانی)‎ ٢( 
۳٣۷/۳ر‎ )٣( 


‌ٛٔ۹ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض (۱۳) باب (ہ١٠١٥٠)‏ حدیث 





مق سر حخ سے سر ےج 


گے موہ ۔ وحذدثخنی عَنْ مَالكِ عَنْ یحییٰ بن سعیدٍ ان 
7 7 سار ا ےت 7 الاشعث حد مہ س جوسسطت 


بب 





تالق ائع ۲٢۷‏ لیا کات اس طالت: اف حرله علالفظات اعریٰ علی 
أملاکەء وحازھا وحدہ علی عادة الجاھلیة من تقدیم الأسن؛ وقال الحافظ''' 
تحت حدیث أسامة المذکور: قوله: وھل ترك عقیل من رباع أو دور؟ء الرباع 
۔جمع ربعء وھو المنزل المشتمل علی آبیاتء وقیل: هو الدارء فعلی ھذا 
قوله: ١‏ أو دورا إما للتاکید أو من شك الراوي؛ وآخرج ھذا الحدیث الفاکكھيیء 
وقال فی آخرہ: ویقال: إن الدار التی آشار إلیھا کانت دار ھاشم بن عبد منافء 
ٹم صارت لعبد المطلب ابنهء فقسمھا بین ولد حین عمرء فمن ئثم صار 
للنبی گلا حق آبیە عبد اللہ وفیھا وٌلِد النبی ل. 


وقوله: کان عقیل ورث أبا طالبء محصل ہنا آن النبی قلُ لما هاجر 
استولی عقیل وطالب علی الدار کلھاء باعتبار ما ورثاہ من أبیھماء لکونھما 
کانا لم یسلماء وباعتبار ترك النبي قلٍ لحقه منھا بالھجرۃء وفقد طالب ببدر 
فباع عقیل الدار کلھاء وحکی الفاکھي ان الدار لم تزل بأولاد عقیل إلی آن 
باعوھا لمحمد بن یوسف أخي الحجاج بمائة لف دینارء وزاد في روایةء فکان 
علي بن الحسین یقول: اجل ذلكَ تر کتا تضیتا من الشعتب:+ ای حصة 
جدھم علي رضي اللہ عنه من آبیه بی طالت+ انتٹھی: 


۰۰-۔-۔ (مالك عن یحیی بن سعید عن سلیمان بنی سار ان محمد بن 
الأشعث) بن قیس الکندي أبو القاسم الکوفی مقبول من الثانیةء ووھم من ذکرہ 
فی الصحابة مات سنة سبع وستین> کذا فی ٦التقریب)ء‏ وفيی (ا لاصابة: قتل 
سنة سبع وستین بالکوفة أیام المختار وذکر الزبیر بن بکار لما غزا مصعب بن 


.]٦٦۱٤۷ /۷( معمد القاريی)‎ )١( 
.)٥٥٤ /۳( انظر: افتح الباري)‎ )٢( 


.۹ھ 





عو از .4 سو یج مھ مر ور 8 - کچ رت وہ ہ 
احبرہ؛ ان عمة لە پھودیة آو نضرانیة توفیت . 7 0ء" 


الزبیر المختارء بعث علی مقدمته محمد بن الأاشعث: وعبید الله بن علی بن 
بی طالب؛ فقتلاء انتھی . 


وقال الزرقاني : ثقة من کبار التابعین. قلت: وذکرہ الحافظ فی القسم 
الرابع من (الإصابةا''ء وقال: ذکر ابن مندہ أنە ولد فی عھد النبي قَهُء وقال 
ابو نعیم: لا یصح لە صحبة قلت: ولا رؤیة؛ لان أمه أم فروة أخت أبی بکر 
الصدیق - رضي اللہ عنه - تزوجھا آبوہ الاأشعث فی خلافة أبيی بکر -۔ رضی اللہ 
دی لیا قم بت آن آرتق رای بەمی الس لی ای امراف فا عن 
اس بگںے وڑوجے اق فی قصة مشھورة؛ وکان شبهة ابن مندہ ما رواہ مالك 
عن یحیی بن سعید فذکر ھذا الحدیث؛ ثم قال: فإن قضیة من یتأھل أن 
یسأل عمر - رضی اللہ عنه ۔ إدراکە العصر النبويی؛ ولکن الحفاظ حکموا علی 
ھذہ الروایة بالوهمء وقد رواھا حماد بن سلمة عن یحیی بن سعید؛ فلم یذکر 
فیھا ان محمد بن الاشعث ساأل: 

رنیھا ایضا رم می جمة آو ما سد تکرۃ اغت آے'الاشث: 
ووارثھاء لو کانت مسلمة؛ إنما ہو أبوہ الاأشعث؛ وقد کان موجوداً إذ ذاك 
وإنما مات فی خلافة معاویةء والصواب ما رواہ داود بن أبيی ھند عن الشعبی 
عن مسروق أن الاأشعث بن قیس قدم المدینة وافداً علی عمرء وقد ماتت 
مد وکانت غیر مسلمة؛ فقال لە عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ لا یتوارث أھل 
ملتین؛ قال ابن عساکر: حدیث مالك وم ومحمد إنما وَلِدَ بعد أبی بکر 
- رضي اللہ عنه - أو فی خلافتەہء انتھی. قلت: وحدیث داود بن أبی ھهند 
أخرجہ الدارمي کما سیأتی ران 


(آخبرہ) أي أخبر محمد سلیمان (آن عمة لە یھودیة أو نصرانیة توفیت) 


.]٦۸۹/٦( )١( 


َ۱ 


٠۔‏ کتاب الفرائقض (۱۳) باب )٠٥١(‏ حدیث 
اھ موی اض ہوا پا کے ا رر ہو ہے بح لے "یج و و 

وان ےت بن الا شعثْ دگی دلات لْعمَرَ بن الخطاب . قال 2 مَنْ 
ہے مک وضو ہو س ٥‏ وہ 7 ٤ھ‏ س ۰ ۱ 

یَرتھا؟ فَقَال لەَ عَمَر بْن الحطاب : یرٹھا أهھُل دِینٹھا. و سسجت 





ھکذا بالشكء رواہ البیھقی''' بروایة ابن بکیر عن مالك٠‏ وأخرج الدارمي 
بروایة یزید بن ھارون عن یحیی أن سلیمان بن یسار أخبرہ عن محمد بن 
الأشعث أن عمة لە توفیت پھودیة بالیمنء فذکر ذلك لعمر بن الخطاب؛ فقال: 
یرٹھا أقرب الناس إلیھا من أھل دینھاء وآخرج البيھقي بسندہ إلی طارق بن 
شھاب قال: توفیت عمة للأشعثء وھی پھودیةء فأتی عمر - رضي اللہ عنه -. 
نای آتوررف وتاآہ ھا ال ختیاء رکتا آھ رج التاری'''. 


آن ف١‏ بت :اتعارت نے تاس فی تورنماہ خر کے الالیعت عق 
فیس؛ وکانت عمته إلٰی عمر ۔ رضی اللہ عنه - فی میراٹھا فقال عمر 
- رضی اللہ عله ۔: یس ذلف لاہ یر تھا افزت: التانی متھا من اعل :دیٹھا؛ 


قاا سب اشن کر لت سر و اللفظامہ رنال۸)آی لس 
(من یرٹھاء فقال لە عمر: یرٹھا أھل دیٹھا) قال الزرقانی'': وکذا رواہ ابن جریر 
عن الغرس بن قیس؛ عن عمر - رضي ال عنه ۔ خلاف ما رواہ الثوري عن 
حماد عن إبراهھیم أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: أُھل الشرك نرثھم؛ ولا 
یرثوناء قاله ابن عبد البرا٭ فلعل عمر - رضي اللہ عنه ۔ رجع عن ہذا إلی ما 


.)۲۱۸/٦( ا(السنن الکبری)‎ )١( 
.)۲۸۵ /٢۲( سنن الدارمي)‎ )٢( 
.)٦٦٢٤١ /۳( ؛ شر الزرقاني)‎ )۳( 
.))۹١/۱۰( انظر : (الاستذکار؛‎ )٤( 


۲ھ 





٠‏ ۔ کتاب الفرائعض (۱۳) باب (ہ١١٥٠)‏ حدیث 


ٌ و ۔ 7 ھ سے ا 7 07 2 ۷ئ ای 
ٹم آتیٰ عثمان بن عفان فَسَاله مک جو دی ساس یسا دايسوثفک 


قلت: ما حکی الزرقانی عن ابن عبد البر عن روایة الثوري مخالف لما 
عندنا من روایة الثوري؛ فقد أآخرجھا الدارمی عن محمد بن یوسف نا سفیان 
عن حماد عن إبراھیم قال: قال عمر بن الخطاب : مل الکو کو نرٹھم ولا 
یرٹوناء مکذا فی الدارمی''' بزیادة ہلاه في قوله: لا ٹرٹھم. 

وھکذا آخرجه محمد في اعتان ال20 جا او حتاف ام فن 
إبراھیم عن عمر بن الخطاب أنە قال: المشرکون بعضھم آولی ببعضء لا 
نرٹھم؛ ولا یرثوناء قال محمد: وبە نأآخذء الکفر ملة واحدةء یتوارثٹون علیھاء 
ولا یرثھم المسلمون؛ ولا یرثونھم؛ وھو قول آبي حنیفةء انتھی. 

وأآخرج الدرامی بسندہ إلی عامر عن عمر - رضي اللہ عنه ۔ قال: لا 
یتوارث أھل ملتین؛ وبسند آخر إلی الشعبي أن رسول اللہ قةٍ وأبا بکر وعمر 
- رضي الله عنھما ۔ قالوا: لا یتوارث أھل دینینء وبسند آخر إلی آُنس بن 
سیرین قال: قال عمر ۔ رضی اللہ عنه -: لا یتوارث ملتان شتی. 

قلت: وھو معروف عن عمر - رضی الله عنه - فلعله ترك 8لا) من نسخة 
ابن عبد البر فی روایة الثوري؛ اللّھم إلا أن یقال: إن نقلة المذاھب ذکروا 
عمر - رضي اللہ عنه ۔ أیضاً فی موافقی معاویةء وإن لم یکن معروفاً عنەء فقد 
تقدم فی کلام الموفق في الذین ورثوا المسلم من الکافر ولم یورثوا الکافر 
من المسلم ذکر عمر ۔ رضي اللہ عنە ١‏ وقال في آخرہ: ولیس بموثوق به 
عنھم؛ وعلی ھذا فیحتمل أن یکون لفظ الا) في روایة الدارمي زائدا من 
الناسخء واللہ اأُعلم . 


م أآنی) محمد إلی (عثمان بن عفان) رضي اللہ عنه في خلافتہ (فسآله عن ذلك) 


.)۲۸۵ /۲( لآ سنن الدارمی)‎ )١( 
۔)۱٥١ص(‎ )۲( 


۳ 





٠‏ ۔ کتاب الفرائعض (۱۳) باب )۱٥١١(‏ حدیث 


کرو 2 و کسر کے تھی ۰ لے وو او اض 4 
فقال له عثمات اتراتی سیت ما فان لن|ک فو ااحظاب7۹ تا 


جک امت ا کر میں 
عَلكَ. فَال إِسْمَاعیل: َأَمَرَنِي غَمَرْ بن عَبْدٍ الزیزء 1 ا نا 


سب 


الأمر لاحتمال أن یکون رأي عثمان ۔رضی الل عنه-فی ذلك خلاف رأي عمر 
رضي ال عنه ‏ (فقال لە عثمان بن عفان : أترانی) قال صاحب (المحلی): بضم 
الفوقیة أي تظنني (نسیت) بضم التاء (ما قال لك عمر بن الخطاب) إذ سألته 
عنہ ٹم ذکر لە قول عمر - رضي الل عنه ے و أجابہ عن مسألتہ بقوله : (یرٹھا 
اأُھل دینھا) قال الزرقاني: وفائدة ذکر ھذا ونحوہ بعد المرفوع الإشارة إلی بقاء 
العمل بە؛ فلا یطرقه احتمال نسخء وتابع مالکاً في روایة ھذا الأثر ابن جریج 
وابن عینيه وغیرهماء عن یحیی بن سعید بەء کما فی (التمھید)ء انتھی . 
۱٦۸۶۔‏ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (عن إسماعیل بن 
اي حکیم) ضبطه صاحب االمحلی) بالتصغیرء وأعرب عليه فی النسخ المصریة 
بالتکبیر من شیخ الإمام مالك؛ رواہ عنه هھنا بواسطةء کان کاتب عمر بن 
عبد العزیز وعاملهء کما تقدم في ترجمته (أن نصرانیاً) موصوف صفته کان 
(أعتقه عمر بن عبد العزیز) اسم أنْء (ھلك) خبرہ ھذا علی سیاق النسخ 
المصریةء وفي النسخ الھندیة بلفظ : ثم هلك فیکون نصرانیاً اسم أنء وأعتقه 
خبرہ (قال اسم یی (قأمرني عمر بن عبد العزیز ان ایل ماله فی 
وقال الباجی' اجمہمازس اسر مھ رھاسرملترہ لت 


.)۹۳۷ /۳( (شرح الزرقانيی)‎ (١( 
.)۲۲٥٢ /٦( ا المنتقی)‎ )٢( 


٭ جج جج مج جج و مو و جج مج و م مج جج مو و ھی جج مم 9ج و جم یھ هجج جو می * مو ےج مو" ٴ و ج 3ج جج ج ‏ +ەج جج لج و ث 4+ +ھجؤ ق +ەج هھ ھج ؤفۂ 5ؿ ي×چؿّ ئؿج 3ؿ ە ھهہ ٭ ×<× یج ۹+ ی*٭ ھٍە. ٭ 


لأن الولاء مشبُّ بالنسبء فإذا منع الکفر التوارث بالنسب منع التوارث بالولاء: 
رکَللك الضبی ایا الهية سرکء؛ ‏ رلەعال+ ئإت العال دہ ولسن غخلی 
وجه المیراث؛ ولکن علی وجه الملك؛ لان الرق یمنع المیراث؛ ولذلك لا 
پور سیت مر آتری اسات افرارت: قکل سن تے بت رق من عق ا 
اأجل آو مکاتب آو مدبر آأو آم ولد؛ فاإنه لا یورثٹ: وإنما یکون ماله لسیدہ 
بالملك؛ إلا المکاتب الذي یترك وفاء ففيه تفصیلء ذکرہ الباجی؛ لیس ھذا 
محله . 


وما حمل عليه الزرقاني والباجي آثر عمر بن عبد العزیز من آنە آمرہ _ 
بذلك؛ لآن المسلم لا یرث الکافر لیس بوجیه عندي؛ فإن التعلیل بذلك وإِن 
کان صحیحا علی مذھب المالکیة والحنفیة والجمھور؛ لكنە من باب توجیه 
القول بما لا یرضی بە قائله؛ لان المعروف من مذھب عمر بن عبد العزیز في 
ذلكء کما سیأتی أنه یورث السید المسلم من مولاہ النصراني؛ فالاوجه عندي 
أنە آمر بذلك تبرعا. 


وقال الخرقی فی کتاب الفرائض: لا یرث مسلم کافراء ولا کافر مسلما 
إلا أن یکون معتقاء فیأخذ ماله بالولاء ثم قال فی کتاب الولاء: الولاء لمن 
اضق رت الہ ناما تال کر ق': اجمع أھل العلم علی أن من 
اعتق عیداآو عق علیہ ولم بعتق شاب 001 رر ھا 
علی أن السید یرٹ عتیقه إذا مات جمیعّ مالِه إذا اتفق َینّاھماء ولم یخلف 
وارثاً سواہ وإن اختلف دِیٔن السید وعتیقهء فالولاء ثابت لا نعلم فیه خلافاً؛ 
لعموم قوله پل : (الولاء لمن أعتق)؛ ولقوله قٌ: (الولاء لحمة کلحمة 
النسب)ء ولحمة النسب تثبت مع اختلاف الدینء فکذلك الولاء. ٰ 


.)۲٠٢/۹( (المعغني)‎ (١) 


ء٥‎ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائٹعض )۱٣(‏ باب )۱٥٥١(‏ حدیث 


ج و و و ے و وم ھ وے ے ی ے ے مم و ےو و ے ےو ےم وچ ےے ےج ےد و جج ےو ےو یج و و ےو ے جج و ے وے وے ے ےج و ےم جج ےو وج جج وو و ےو ے ےم ےج ھ۔ 


وھل یرث السید مولاہ مع اختلاف الدین؟ فيه روایتان: إحداھما: یرئہ 
روي ذلك عن علي وعمر بن عبد العزیزء وبە قال أھل الظاھرء واحتج أحمد بقول 
علئ: الولاء شعبة من الرقء وقال مالك: یرث المسلم مولاہ النصراني؛ لنه 
یصلح لە تملکە؛ ولا یرث النصراني مولاہ المسلم؛ لآنە لا یصلح لە تملکە؛ 
وجمھور العلماء علی أنە لا یرثه مع اختلاف دینھما ؛ لقولە پل : ٦لا‏ یرث المسلم 
الکافر ولا الکافر المسلم)ء ولآنه میراثء فیمنعه اختلاف الدین ء کمیراث النسب 
یحققه ن المیراث بالنسب أقوی؛ فإذا منع الأقویء فالأضعف أولی؛ انتھی . 


وقال الحافظان''' ابن حجر والعینی: قد حکی ابن التین فی میراث 
التضراقی آ5 اف اتل 6ا0 اقرال لثال ضر بی اسر راانےت 
والشافعی: هو کالمولی المسلمء إذا کانت لە ورثةء وإلا فماله لسیدہ؛ وقیل: 
بر الولد غایك) رقیل الو رالرالد خاصق تل عنا رالاعرّہ وئز؛ 
ھم والعصبةء وقیل: میراثه لذوي رحمه وقیل: لبیت المال فیئاء وقیل: 
پرلتےء ین اہم النساری کات :اتی علخَضاً: 


قال ابن حجر: وما نقله عن الشافعي لا یعرفه أآصحابه؛ انتھی. وفيی 
تالیسعلی ٤غ‏ اآحمد: ان اختلاف الدین لا یمنع الإرث بالولاء قال 
ابن الملقن: ونقله القاضي عبد الوهھاب عن الشافعي؛ لکن رأیت فی (الام) 
خلافهء انتھی. وقال الدردیر''' فی کافر أعتق مسلماً: إنه لا ولاء لە علی 
السلب بل ولاو للصلووء راحرد لان اس علی التب رءعکس 
ذلك ما لو أعتق المسلم کافراأء کذلك أي یکون ولاء العتیق الکافر للمسلمین: 
کما فی (المدونةاء ففیھا: إن اأعتق المسلم کافرأء فماله لبیٹ مال ا 
انلم یکن للسلم فَرایة علی ذیلہ: انتھی مخضرا, 


.)٦٦/١٦( انظر: فتح الباري) (۱۲/٥۵)ء واعمدۃ القاري)‎ )١( 
.)٦١٤/٣( ا الشرح الکبیر)‎ )٢( 


“ھ۷٦‎ 


٠٠٤‏ ۔ کتاب الفرائثض (۱۳) باب )٥٥٥١(‏ حدیث 


ہے مر 


١ ۹۲‏ ؤ۰ ۔ وحذثني عَنْ کی ا عَن التْقَة عندہ ؛ ًَ 


ا 


خبے 
ہے 


تی تہ بیٰ غمَرُ بْنُ الحَطاب 0 فا 
۱ آ الد فی الع تب 


وفی (الدر المختارا'': الولاء شرعاً عبارۃ عن التناصر بولاء العتاقة أو 
بولاء الموالاۃء ومن آثارہ الإرث والعقل؛ وبھذا علم ان الولاء لیس نفس 
المیراثء بل قرابة حکمیة تصلح سبباً للإِرث٠‏ قال ابن عابدین: قوله: وبھذا 
علم فیە تعریض بصدر الشریعة حیث فسرہ بالمیراث؛ فإن الولاء یتحقق بدون 
الإارثء کما إذا اأعتق کافر مسلماء قال فی (المبسوط): لا یرثە لکونە مخالفا 
له فی الملةء انتھی مختصرآً. 


۲ء۔۔ (مالك عن الثقة عندہ) أي عند مالك (آنه) اي الثقة (سمع 
سعید بن المسیب یقولء أبی) أي امتنع (عمر بن الخطاب أن یُورّث) بکسر الراء 
المشدہۃ (أحداً من الأعاجم) أي من ساكني دار الحرب بمجرد دعوی القرابة: 
وإقرار بعضھم لبعض (إلا أحدا ولد فی العرب) فإنه یورثه؛ قال محمد في 
(موطئہ؛''' بعد عذا الائر ے ناعغتك لا پورٹ الخنل الڈی سی وتسسیٰ 
معه امرأۃء فتقول: هو ولدي؛ أو تقول: هو أخيء آأو یقول: هي اختيء ولا 
نسب من الانساب پورٹ إلا ہبینة - أي لا بمجرد إقرار - إلا الوالد والولد 
فإنه إذا ادّعَی الوالڈٌ أنه ابنە وصلقهء فإنه ابنەء ولا یحتاج في ھذا إلی بینة إلا 
أن یکون الولد عبداً فیکذبه مولاہ بذلك؛ فلا یکون ابن الأب ما دام عبداً حتی 
نصدقه المولی> والمرأة:إذا ادّعت الولد وشھذت امرأۃ خرة مسلمة علی آٹھا 
ولدت وھو يْصَدَّقھاء وھو حر فھو ابنھاء وھو قول أبی حنیفة ۔ رضي اللہ 
عله - والعامة من فقھائناء انتھی . 


.۲۲١۰٠۱/۹( )١( 
.)۱٤٤١/۳( موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ ١ )۲( 


۱۷ء 





٠‏ ۔ کتاب الفرائقض (۱۳) باب )۱٥٥١(‏ حدیث 
نے ہہ را ےج2 ے٤ل‏ ۔. اہ ٤‏ ا وو جج و وڈ 
قال مَالِك: وَإن جَاءَتِ امَرَاة حَامل مِن ازض العدو؛ فوضعته 

کی اف 2 سر تو لھا میاہ ای ماک 06 اف 

مِیرَانھَا فی کِتَاب الله 


(قال مالك: وإن جاءت امرأة حامل من أرض العدو) اي من دار الحرب؛ 
(فوضعته) أي الحمل (في أرض العرب) أي في دار الإسلام (فھو ولدھا یرٹھا 
إن ماتت؛ وترثہ إن مات) علی وفق (میراٹھا) بالفرائض المفصلة (في کتاب الل) 
من الثلث والسدس وغیرھماء قال الباجی''': قوله: أبیٰ عمر - رضي اللہ عنہ - 
ان یورث أحداً إلخ من ولد في أرض الحرب؛ لا یخلو أن ون اُسباب 
التوراث بینھما تثبت ببئنة آو لا تثبت إلا بمجرد الدعوی والإقرارء فأما ان 
یسمی''' رجلان یذکر أنھما إخوانء فإنھما لا یمنعان من الانتساب بالأخوۃ 
لکن لا توارث بینھماء وکذلك لو سبیت امرأۃء وھی حاملة طفلاًء تزعم أنه 
ابنھاء فإنه یقبل ذلك منھا في آنه لا یفرق بینھماء ولکنھما لا یتوارثان بذلك: 
فلو خاءت ای او عایت فولدت ببلد الإسلام توراثاء ولو ولدت توأمین توارثا 
بالإخوۃ لاب وأم. 


فان شھدت بذلك بینةء فلا یخلو أن تکون من المسلمین آو منھم؛ فإن 
کانت البینة من المسلمین؛ مثل الآسری یکونون عندھم؛ فیعلمون ذلك: 
ویشھدون بە؛ فإنھم یتوارثون بذلكء وأما إن شھد بە بعضُھم ممن أسلم؛ 
وعرفت عدالتهء فإنھم لا یتوارثون بذلك؛ لما یتعلق بذلك من التھمة ان یشھد 
بعضھم لبعض بمثل ھذاء فیتوصلون بذلك إلی قصر آموالھم علیھمء آما إِن 
أسلم امل بلد بجملتھم فبقوا فی مکانھم؛ و تحملوا بجماعتھمء فیشھدون 
بذلكء فإنھا تقبل شھادتھم؛ لان خبرھم یقع بە العلمء ویبعد عن العدد الکبیر 
التواطؤ علی مئثلهء فزالت التھمة؛ انتھی . 


.)۲۲٥٢ /٦( ا المنتقی)‎ )١( 
کذا فی الاأصلء والصواب یسیٰ. اھ.۔ ۷ش؟.‎ )٢( 


۸ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض )۱٣(‏ باب )۱٥٥٥١(‏ حدیث 


جؿ و ےيث و ىج +ّ چج جج جج ڈچ جج یج ۹ھي٭ یج +٤۹+ی>ج‏ يی٭ و“ یْی یيخؤ 3ج ےج یج مج ج یىی ج مج جج 5ج ىوؿٴ یىی یج جج يیْ ھ<ج 3×ۃػّ ئھج وم ھ< قج ھ+< قج قج و" یؿْ ھؿٛ +جؿ“ ۹ی“ و و ٭ ھجم ىٍ>٭ و" مج ےوہ 9ی وی :.ْ٭ هہ ٭ مم 


قال ابن رشد''': اختلفوا فی توریث الحملاء؛ والحملاء ھم الذین 
یتحملون بأولادھم من بلاد الشرك إلی بلاد الإسلامء أعني أنھم یولدون في 
بلاد الشرك؛ ثم یخرجون إلی الإسلامء وھم يَدَعُون تلك الولادة الموجبة 
للسب؛ وذلك علی ثلاثة أقوال: قول: إنھم یتوارثون بما یڈعون من النسبء 
وھو قول الجماعة من التابعینء وإليه ذھب إسحاق؛ وقول: إنھم لا یتوارثون 
إلا بٍئنة تشھد علی أنسابھمء وبە قال شریح وجماعةء وقولّ: إنھم لا یتوارثون 
اُصلا وروي عن عمر - رضي الله عنه ۔ الثلائثة الأقوالء إلا أن الأشھر عنه 
آئه کان لا یورث إلا من ولد في بلاد العرب؛ وھو قول عثمانء وعمر بن 
بھافین: ۱ 

وأما مالك وأصحابهء فاختلف في ذلك قولھم؛ فمنھم نی زائ أنھم لا 
یورثون إلا ببینةء وھو قول ابن القاسم ومنھم من رأی أنھم لا یورٹون أصلا 
ولا بالبِئنة العادلةء وممن قال بە عبد الملك بن الماجشون وروی ابن القاسم 
من مالك في أہل حصن نزلوا علی حکم الإسلام؛ فشھد بعضهم لبعض أنھم 
یتوارثونء وھذا یتخرج منه أنھم ساوح تا تہ ا0 م اکا ا ےر ماد 
الکفار بعضھم علی بعض٠‏ قال: فأما إن سُبَوْا فلا یقبل قولھم في ذلك: 
انتھی . 

رفان اقر وف 2 مل احدرت الادھاراالعا سی آر ضر صلی 
فَأَقرٌ بعضهُم بنسبِ بعضھم ثبت نسبھمء کما یا شت سب امل ڈان الاسلام من 
المسلمین وأھل الذْمة بإقرارهم؛ ولأنه إقرار , ضرر علی أحدِ فيهء فقٌبلء 
کإقرارمم بالحقوق المالیة ولا نعلم فی ھذا خلافاًء وإن کانوا سَبّباً فأقر 
بعضھم بنسب بعض؛ وقامت بللك بینة من المسلمین؛ کے اشنا سواء کان 


.)۳٥٣ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۳۳۰ /۱٤١( (المغني)‎ (٢ 


۹ھ 


٭ ى۵ غق ۵8 4ؿ ؿق ى يؤٌ ؿ8 ة ق ۃةۃ5 ٭ + ؿث ٤‏ و چج ×ع٭ ؿ5 ق +<ج ق ى٭ؿ ج“٭ ۔ؿ قؤ ٴٴوّ یچ ھی مج ھ !٣ےج‏ <ي” ج مج مج *“٭ جج مج ظؤشؤط ٠٦5ج‏ يھؿٴ ؿ 9ج ھجث یج +ۃؿؤٴ یٴْ ٭*ےچج ٭ج|ظ ھ“"ج و ےج سج 9ےج كھج و لج ےٍ*٭ ھ٭ھ ْ۔ 


الشاھد أسیراً عندھم أو غیر أسیر ویسمی الواحد من ھؤلاء حمیلاّ؛ لأنه 
حمل من دار الکفر؛ وقیل: سمي حمیلاً؛ لأنہ حمل نسبه علی غیرہء وإن شھد 
یه الہکمان لم تقبل . 

وعن اأحمد روایة آخری أن شھادتھم فی ذلك تقبل لتعذر شھادة المسلمین 
بە في الغالب؛ فأشبه شھادة أھل الذمة علی الوصیة فی السفرہ إذا لم یکن 
غیرھمء والمذھب الاول؛ لاننا إذا لم نقبل شھادة الفاسق؛ فشھادة الکافر 
أولی وإنما لم یقبل إقرارھم لما فی ذلك من الضرر علی السید بتفویت إرثہ 
الولاء علی تقدیر العتق؛ وإن ان صدقھما معتقھماء ٠‏ فُْلْ؛ لأن الحق لە. وإن لم 
يُصَدفھما ولم تقم بینة بیّنَةٌ بذلك: لم یرٹ بعضھم من بعض: یتر واحد 
منھما لمعتقهء وھذا قول الشافعي فیما إذا أقر بنسب آب أو اخ آو حة او اتی 
عم۔ 

وإن أقر بنسب ولدٍِء ففيه ثلائة أوجە؛ أحدھما: لا یقبلء والثانی : یقبل ؛ 
لاہ بثلك ان بسشرلتء فعلك الافزار ے؛ والقالثت؟ ۵ امک آن پستولد بعد 
عتقه قبل؛ لأنه یملك الاستیلاد بعد عتقهء وإلّا لم بقبل؛ لأنه لا یملك قبل 
عتقەء ویروی عن ابن مسعود؛ ومسروق؛ والحسن٠‏ وابن سیرینء ان إقرارہ 
یقبل فیما یقبل فيه الاقرار من الأحرار الأصلیین . وبه قال أبو حنیفة؛ لأنه 
مکلف أَقرْ بنسب وارث مجھول النسب؛ یمکن صدقہ فيهء ووافقه المقرْ لە فیهء 
فقبل. 


ولناء ما روی الشعبي أن عمر ۔ رضي اللہ عنه - کتب إلی شریح ان لا 
وٹ حرل حتی تقوم به بینەء و ہل وقال ارضا حدئنا سمفیان عن 


.)۹۰ ل(سنن سعید بن منصور) (۸۹/۱ ۔‎ )١( 


۰ھ٘ 





٠‏ ۔ کتاب الفرائٹض )٣۳(‏ باب )۱٥٥١(‏ حدیث 


00 2500 20 لْنُعْتْمَعْ عَلِيْ عِثْتنَاء رايت نے لا 
اغیلاف فِيهَاء وَالَّذِی أَذْرَكُتُ عَلَيْهِ أمْل الْملم ب6ا رآ لا یرٹ 
اتلم الكاف بقَرَابَة وَلای وا کا . پحجب کید صن 
مِیرایه . 


7 و 


ٰ مَابِكٌ: وَگلَلِكَ کل مَنْ لا یَرِثُ نے کے دوت 
6مف ھا مھ 


چ5 
2 


سے 


و 


سج 
5 
سا 


(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا) وأگدہ بقوله: (والستة التي لا 
اختلاف فيه عندنا) أي ببلدناء ثم أگدہ الثاً بقوله: (والذي أدرکٹ عليه أھل 
العلم ببلدنا) أي المدینة المنورة ۔ زادھا اللہ شرفاً وکرامة ۔ (أنه لا یرٹ المسلم 
الکافر) أصلاً لا (بقرابة ولا ولاء) أي عتقء أما إذا کان العبد رقیقاًء یأخذ 
وی نال سا اق ا الات فلا رحم) عطف علی قرابة من باب عطف 
الخاص علی . وتقدم ذلك مفصلاًء وأگدہ بھذہ التأکیدات رداً علی من 
قال بذلك من بعض أآھل العلم (ولا یححب) الا نع (ح) اي لا رکون 
الکافر حاجباً لأحد من المسلمین (عن میراله) مثلاً توفی مسلمء وترك أباً کافراً 
وأخاً مسلماء ورثە أخوہ دون أبيەء ولا یکون الأب الکافز حاجباً للأخ عن 
نے ا ُ 

ئم ذکر الإمام ضابطة فی ذلك بقوله: (قال مالك: وکذلك) أي کما آن 
الکافر لا یکون حاجباً لکونە غیر وراث (کل من لا پرث إذا لم یکن دونه) أَي 
الأقرب إلی المیت (وارثٹ) آخر (فإنه لا یحجب آاحدا) أي غیرہ (عن میراثه) 
قال صاحب (المحلی): فإن الحاجب ما یکون وارثاً بالفعل أو بالقوةء ومن لا 
کہ 707 کرت س2ا 


قال ابن ہا وجمھور العلماء من فقهاء الأمصاز ومن الصحابة علي 


.)۳٥٣ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 


۱۹ھ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائٹعض )١١(‏ باب 
)٠١(‏ باب من جھل أمرہ بالقتل أو غیر ذلك 


وزید وعمر علی ان من لا یرث لا یحجب؛ مثل الکافر والمملوك والقاتل 
عمداء وکان ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنە ۔ یحجب بھؤلاء الثلاثة دون أن 
یورثھم أعني بأھل الکتاب والعبید والقاتلین عمداء وبە قال داود وأبو ثور 
وعمدة الجمھور أن الحجب في معنی الإرث؛ وآأنھما متلازمانء وحجة الطائفة 
الثانیة آن الحجب لا یرتفع إلا بالموت٠‏ انتھی. 

وقال الموفق''": من لم یرث لمعنی فيەء کالمخالف في الدین والرقیق 
والقاتل؛ فإنه لا یحجب غیرہ في قول عامة أھل العلم من الصحابة والتابعین 
إلا ابن مسعود ومن وافقهء فإنھم یحجبون الام والزوجین بالولد الکافر والقاتل 
والرقیق ویحجبون الام بالإخوۃ الذین هم کذلكء وبه قال أبو ثور وداودء 
وتابعه الحسن في القاتل دون غیرہء وآما من لا یرٹ لحجب غیرہ لە؛ فإنه 
یحجب وإن لم یرث کالإخوة یحجبون الام وھم محجوبون بالأب؛ لأن عدم 
اِرٹھم لم یکن لمعنی فیھمء ولا لانتفاء أعلیتھم؛ بل لتقدیم غیرھم علیھم: 
والمعنی الذي حجبوا بهہ في حال إرثھم موجود مع حجبھم عن المیراث: 
بخلاف مسالتناء فعلی ھذاء إذا اجتمع أبوان وأخوان أو أختان: فللام 
السدسء والباقي للأب؛ ویحجب الآاخوان الام عن السدس٠؛‏ ولا یرثون شیئاء 
اتھی ٰ 


)١١(‏ العمل فی من جھل أمرہ بالقتل وغیر ذلك 
أي غیر القتل من الغرق والحرق وغیرھماء فإنه إذ لم یعلم حال الموتی 
من تقدم الموت وتآخرہ؛ فکیف یفعل فی مواریٹھم؟. 
تال الترلق "2 [ك المٹرارئئن [ذماتاء فَکُھل اولھہجا مرتاء فَإكَ ايد 
)١(‏ ا( المغنی) )۱۷٥/۹(‏ وانظر (الاستذکاراء (ہ/ .)٤٥٠٥‏ 
(٢(‏ (المغنی؛ (۹/ .)۱۷٥‏ 


ھ٦‎ 


ج جج ف و و٭ ھ ھی و و یھ یو ھ جج ھ ھ*م ھی هو و م* ھھ ٭* و و ھ* "مو ےج ھم" “مج عج مج ف یج ٭*٭ مم ھ×ج ہے یج ,+×٭ مج يؿ٭ ىقؿ یؿ ج قج .ْەؿ 5ى ؿ یھ“ ھج ھج ۃ جع و و و وج ْ۔ٴ.ْ.+ہ 


و۶ 


قال: أٗذھب إلی قول عمر؛ وعليء وشریح؛ وإبراھیم؛ والشعبي: یرٹ بعضٌھم 
من بعض؛ یعني من تلاد ماله دون طارِفهء وھو ما وَرثه من مبّت معه؛ وھذا 
قول من ذکرہ الإمام أحمد؛ وھو قول إیاس بن عبد الہ''' المزني وعطاء 
والحسن وابن أبي لیلی وإسحاق وغیرهمء وحکي ذلك عن ابن مسعودہ قال 
الشعبي: وقع الطاعون بالشام عام عَمَواس؛ فجعل أھل البیت یموتون عن 
آخرھم فکتیب في ذلك إلی عمر ۔ رضیي الله عنه -؛ فکتب عمر - رضي الله 
اخ بعضھم من بعض'''. 

وروي عن أبي بکر الصدیق وزید وابن عباس ومعاذ والحسن بن عليء 
أنھم لم یورثوا بعضھم من بعض؛ وجعلوا ما لکل واحدِ للأحیاء من ورثتہ 
وبە قال عمر بن عبد العزیزء والأوزاعی ومالك؛ والشافعي؛ وأبو حینفة 
وأصحابه ویروی ذلك عن عمر؛ والحسن البصري؛ وعبد الرحمن بن عوف . 

وزُوي عن أحمد ما یدل عليهء فإنه قال فی امرأوِ واہنھا ماتاء فقال زوجُھا: 
مائّث فَوَرِنُناهاء ثم مات ابني فورثتەء وقال أخوھا: مات ابنھا فورثتهء ثم ماتت 
فورثناھا. حلف کل واحد منھما علی إبطال دعوی صاحبه؛ وکان میراٹ الابن 
لأبیەء ومیراث المرأة لاأخیھا وزوجھا نصفین؛ فجعل میراث کل واحد منھما 
للاحیاء من ورثتەء فیحتمل أن یجعل ھذا روایۃً عن أحمد في جمیع مسائل البابء 
ہر رر سے و نے ہشیت 
موتأء ویرث کل واحد منھما من الآخرء إذا اتٌفق وُرَاتٔھم علی الجَھُل بکیفیة یة موتھمء 
لأن مع التداعي تتوجه الیِينُ علی المذَعَی تقامح 
یپ یی و رت سرت راع افو ٠‏ فلا 
تتوجّە یمينٌ؛ لان الیمین لا یشرع في موضع اتفقوا علی الجھل ب. 


.)۳۹۰ تھذیب التھهذیب) (۳۸۹/۱ ۔‎ ١ فی نسخة: إیاس بن عبد المزنيیء لە صحبة‎ (١) 
.)٣۲٢٢ /٦( رواہ البیھقی فی (السنن الکبری)‎ )۲( 
۲۳ھ(‎ 


٠۔‏ کتاب الفرائٹقض )١٤١(‏ باب 

واحتحخ من قال بعدم توریث بعضھم من بعضء بما:روی سعید': 
. إسماعیل بن عیاش عن یحیی بن سعیدہ أن قتلی الیمامة وقتلی صفین والحرة 
و اتراتھپرتی مشرۃ رتا عصبيّھم الأحیاء وقال: حدثنا 
عبد العزیز بن محمد عن جعفر بن محمد عن أبیە أنّ أم کلثوم بنت علي توفیت 
هي وابنھا زیٔد بن عمرہ فالتقتِ الصٌيْحَتَان فی الطریقء فلم یدر أَيّھما مات قبل 
صاحبهء فلم ترثه ولم یرٹھاء ولان أھل صفین وأھل الحرة لم یتوارثواء ولان 
شرط التوریث حیاة الوارث بعد موت الموروث؛ وھو غیر معلوم. 


وقد احتحٌ بعض آصحابنا بما روی إیاس بن عبد اللہ المزني أن النبي لہ 

سُثل عن قوم وقع علیھم بیتء فقال یرث بعضُھم بعضأء والصحیح أن ھنا 
إنما هو عن إیاس نفسه. وآلہ هو المسئول؛ ولیس بروایة عن النبي ُء مکذ 
رواہ سعید فی اسننهہا'' وحکاہ الإمام أحمد عنهء وقال أبو ثور وابن شریح 
وطائفة من البصریین: یعطی کل وارث الیقینء ویوقف المشکوك فيەء حتی 
یتبین الأمر أو یصطلحواء ثم بسط الموفق في أمثلة هذا الخلاف؛ وتفصیل 
تقسیم تقسیم المیراث علی .0 کل واحد من المذاهھب الثلائة من التوریثء 


وعدم والتوقف 


حدثنا 


رفا لات رف“ : اختلف العلماء فی الذین یفقدون فی حرب أو غرق 
أُو هدمء ولا یدری من مات منھم قبل صاحبهء کیف یتوارثون إذا کانوا أھل 
میراث؟ فذھب مالك وأھل المدینة إلی أنھم لا یورث بعضھم من بعض؛ وأن 
میراثھم جمیعا لمن بقي من قراہتھم الوارثینء آو لبیت المال؛ إن لم تکن لھم 
قرابةُ ثرثء وبە قال الشافعيی وأبو حنیفةء وأصحابه فیما حکی عنە الطحاوي؛ 


(١)‏ اد تی ھا تھا 
)٢(‏ ل(السنن) (۲۱۸۵/۱). 
(۳) آہدایة المجتھدا) (۲/ .)۳٥٣‏ 


ھ٤‎ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائعض )١٤١(‏ باب )۱٥١١(‏ حدیث 


مبر 
پر چق حر می 80 


۰,۷۹۰۳ غ حدثنی یحییٰ عن مالكِ٘ عَن ربیعة بن اتی 
پچ کر ہے سے ۳۳ 


سب٠‏ 7 سے٥‏ پًَ س ٥ -7 ٥‏ ےے سے س٥6‏ 7-0 
عَبْدِ الِرّحْمٰنء عَنْ غَیْر وَاجد مِنْ غُلمَائِهِمَ: أَنه لم یَتَوارَٹ مَنْ قتّل 


وم الْجَمَل. ہس ص٠صشسى٦-٦‏ سے مسج دیس 





وذھب علی وعمر - رضي اللہ عنە ۔ وأھل الکوفة وأبو حنیفة فیما ذکر غیر 
الطحاوي عنھم وجمھور البصریین إلی أنھم یتوارثون . 


وصفة توریثھم عندھم أنھم یورثون کل واحد من صاحبه فی أصل ماله؛ 
دون ما ورث بعضھم من بعض؛ اُعني لا یضم إلی مال الموروث ما ورث من 
غیرہء فیتوارثون الکل علی أنه مال واحدء مثاله زوج وزوجة توفیا فی حرب أو 
غرق أو مدم ولکل راخ متھما الف درھم؛ فیورث الزوج من المرأۃ 
خمسمائة درهم؛ وتورث المرأةۃ من الالف التي کانت بید الزوج دون 
الخمسمائة التی ورث منھا ربعھاء وذلك مائتان وخمسون؛ انتھی. 


وفی (السراجیة) من فروع الحنفیة: إذا ماتت جماعةء ولا یدری أَيھم 
مات أولاًء جعلوا کأنھم ماتوا معأء فمال کل واحد منھم لورثتہ الأحیاءء ولا 
یرث بعض الأموات من بعض؛ ھذا هو المختارء وقال علی وابن مسعود: 
یرث بعضھم عن بعض إلا فیما ورث کل واحد منھم من صاحبه؛ انتھی . 


۳ہ (مالك عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن) الراأ٘ي (وعن غیر 
واحد من علمائھم) ھکذا بلفظ الواو قبل عن غیر واحد من النسخ الھندیة . 
واکثٹر المصریةء وفي بعضھا بدون الواو فتکون روایة ربیعة عنھم. والامر 
معروف؛ یروی عن جماعة من الرواة (أنه لم یتوراث) اي لم یجر التوارث في 
(من قتل) ببناء المجھول (یوم الجمل) یوم الخمیس عاشر جمادی الاولی؛ 
وقیل: خامس عشرة سنة ست وثلاثینء ضیف إلی الجمل الذي رکبتە عائشة 
- رضي اللہ عنھا - في مسیرھا إلی البصرةء واسمه عسکر؛ اشتراہ لھا یعلی بن 
أمیة الصحابي بمائتی درھم علی الصحیح؛ وقیل: بأربعمائةء وخرجت مع 
طلحة والزبیر فی ثلائة آلافء منھم آلف من آھل المدینة ومكکةء تدعو الناس إلی 


ھ٥‎ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائقعض )١١(‏ باب )٢٥١١(‏ حدیث 





و و و مم وی وو مم و و و جو مد مد وم ےمم وو ےو مم وو و و ے ےج و و و وے وو ےو جو ےج ےم ےم وج و ےی ے ے ے مه مھ مم 





طلب قتلة عثمان؛ شی رد اس یں یں ا 
٠+‏ فراسلوہ فی ذلك؛ رای فی اد تن ایی لا بعد قیام دعوی من ولی 
ہج خی و ا 
فکان بینھم مقتلة عظیمة من ارتفاع الشمس إلی العصرء قتل فیھا من 
ابعات الیل اتد لاف 0ا7 مہتامتی انان مد اضعابت علی جس 
کلما قطعت یڈ رجل أخذ الخطام آَخرٴء وکانوا قد ألبسوہ الأدراع إلی أن غقِرَ 
فانھزموا٘ فامر علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ بحمل الھودج من بین القتلیء فاحتمله 
8۷" سے سس 987 :۰ و أٌخاھا 
رو سی. )١(‏ ۱ 
لزرقانيیٴ . 


وفي (المحلی): یوم الجمل وقعة وقعت بالبصرۃ بین علي وعائشة 
رضی ال غتھا ے سة ست ولائن ئی رجپ آر النصت سن جادی الس 
وقصتھا مختصراً أنه لما بلغ عائشة قتل عثمانء وکانت بمکة فحضّتِ الناس 
علی القیام بطلب دم عثمان وکان الناس قد بایعوا علیاً - رضي اللہ عنه - 
وممن بایعه طلحة والزبیر واستاذنا علیا فی العمرةء فخرجا إلی مکةء فلقیا 
عائشة ء واتفقوا معھا علی طلب دم عااہ سی گا آگاکف کات عائف 
علی جمل اشتراہ لھا یعلی بن أمیة من رجل من عرینة في ثلائة آلاف رجل من 
مکة والمدینةء ومعھا طلحة والزبیرء فلما نزلت ببعض میاہ بني عامر نبحت 
عليه الکلابٔ؛ فقالت: أيٌ مکانِ ذا؟ قالوا: الحوأب بفتح الحاء المھملة 
وسکون الواو بعدھا ھمزة مفتوحة فموحدةء فقالت : إن النبی قٍ قال لنا ذات 


. ٦۱۲١١ /۳( (شرح الزرقانی)‎ )١( 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض )١٤١(‏ باب )۱٥١١(‏ حدیث 


ضر سرن7سم 


َيَوُمَ صِفَینَ. سس سسمیدممٌ-”--م‫شسس سس س لت 


یوم: کیف''' کلاب الحوأب؛ وعند الیزار عن ابن عباس آأنہ قي قال لنسائہ: 
اُیتکن صاحبة الجمل الأدبب؟ بھمزة مفتوحة ودال مھملة ساکنةء فموحدتینء 
تخرج حتی تنبحھا کلاب الحوأب؛ یقتل عن یمینھا وشمالھا قتلی کثیرۃء وتنجو 
بعد ما کادت:؛: وخرج علي - رضي اللہ عنه - لما بلغه ذلك خوف الفتنة في آخر 
شھر ربیع الأاول سنة ست وثلائین فی تسعمائة راکب؛ وقدم البصرةء إلی آخر 
ما ذکرہ صاحب ا(المحلی). 

قال صاحب (الخمیس!''': لا خلاف بینھم في أن عثمان - رضي اللہ 
عنه - استْلھد فی ذي الحجة سنة خمس وثلائین من الھجرةء وإنما الخلاف في 
أيٗ یوم منە قَيْلء فقیل: یوم الجمعة لثمان أو سبع خلت من ذي الحجة؛ 
وقیل : فی وسط آیام التشریق وقیل: غیر ذلك؛ وبویع لعلي - رضي اللہ عنه - 
یوم قتلهء وقیل: في الغد من قتلهء وقیل: بعد ثلائة أآیامء وقیل: خمسة: 
وقیل : غیر ذلك؛ وأقام بالمدینة بعد المبایعة اربعة آشھرء ثم سار إلی العراق: 
والتقی مع عائشة ومن معھا بالبصرةء فجرت بینە وبیٹھا وقعة الجمل بلا قصد 
والتحم القتال من الغوغاء وخرج الأمر عن علي وعن طلحة والزبیر وقتل من 
الفریقین نحو عشرین ألفاء وقتل طلحة والزبیرء فإنا للہ وإنا إلیه راجعونء انتھی 

(ویوم صفین) بکسر الصاد المھملة وتشدید الفاء علی وزن سکین؛ موضع 
قرب الرقة بشاطئ الفرات؛ کانت بە الوقعة العظمی بین علي ومعاویة - رضي الله 
عنھما ۔ غُرّةَ صفر سنة سبع وثلاثینء وذلك أن علیاً - رضي اللہ عنه ۔ لما بایعه 
اأُھل المدینة امتنع معاویة في أھل الشام فکتب إليه علي ۔ رضی اللہ عنه - مع 


)١(‏ محرف فی الأصل؛ والحدیث أخرجه الحاکم في (المستدرك) (۳/ )٣٢١‏ وفیه سمعت 
رسول اللہ پل یقول : 9 کیف بإحداکن إذا نبحتھا کلاب الحوأب٤.‏ اھ. (ش٤).‏ 
.)٦٦٢/٢( )۲(‏ ٰ 


۷ه 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض )١١(‏ باب )۱٥١١(‏ حدیث 
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جریر البجلي بالدخول في الطاعةء فأبیء فخرج إليه علي ۔ رضی اللہ عنە - فی 
أعل العراق في سبعین ألفاء فیھم تسعون بدریاء وسبعمائة من أھل بیعة 
الرضوانء وأربعمائة من سائر المھاجرین والأنصار . 

۔وخرج معاویة في أھل الشام فی خمسة وثمانین ألفاء لیس فیھم من 
الأآنصار إلا النعمان بن بشیر ومسلمة بن مخلدء والتقی الصفان ہصفینء ودامت 
الحرب مائة یوم وعشرۃة أیامء فقتل من أھل الشام سبعون ألفاء ومن أھل 
العراق عشرون ألفاء وقیل: خمسة وأربعون ألفاً من أھل الشامء وخمسة 
وعشرون من أھل العراق. 
وآل الأمر في معاویة ومن معه إلی طلب التحکیم؛ ثم رجع علي إلی 
العراقء فخرجت عليه الحروریة؛ فقتلھم علي ۔ رضی اللہ عنە ۔ بالنھروانء 
ومات بعد ذلك علي ۔ رضي الله عنه - سے وو ور و وا 
اریغرةِ الَنا علی الموت؛ وخرج بالعساکر لقتال أھل الشامء وخرج إليه 
معاویة فوقع بینھم الصلحء قاله الزرقانی”". 

وفی (المحلی) : کان سبب القتال ما أآخرجه یعقوب بن سفیان بسند جید 
عن الزھري قال: لما بلغ معاویة غلبةً علىٌ - رضي اللہ عنه ۔ علی أھل الجمل 
دعا إلی الطلب بدم عثمانء فأجابه أھل الشامء فسار علي - رضی اللہ عنە - 
إليەء فالتقیا بصفینء وعند ابن سعد: أنھم اقتتلوا فی غَرَةِ صفرہ فلما کاد أھل 
الشام ان یغلبواء فرفعوا المصاحف بمشورة عمرو بن العاص٠؛‏ ودعوا إلی ما 
فیھاء وآل الأمر إلی الحکمین فجری ما جری في اختلافھماء واستدار معاویة 
بملك الشام واشتغل علي ۔ رضي او می اتھی 

اق رض نی اریۃ العلفاد ا بعد وف الْحنل: ثم انصرف علي 


.)٦۱٢٢١ /۳( ؛شرح الزرقانی)‎ )١( 
(ص۲۱۹۸.‎ )٢( 


رام 


- حدیث‎ )۱٥١١( باب‎ )١١( ۔ کتاب الفرائض‎ ٠ 


إلی الکوفةء ثم خرج عليه معاویة من معه بالشامء قبلغ علیاً - رضي اللہ عنه ۔ 
فسار فالتقوا بصفین فيی صفر سنة سبع وثلاثینء ودام القتالء فرفع أمل الشام 
المصاحف؛ یدعون إلی ما فیھا مکیده من عمرو بن العاص؛ فکرہ الناس 
الحربء وتداعوا إلی الصلح؛ وحکموا الحکمینء فحکم علي - رضي الله عنه - 
ابا موسی الأشعري؛ وحکم معاویة عمرو بن العاص٠؛‏ وکتبوا بینھم کتاباً علی 
أن يُوافوا رأس الحول بأَذْرُحَ''' فینظروا فی أمر الأمةء فافترق الناس؛ ورجع 
معاویة إلی الشام وعلي - رضي اللہ عنه ۔ إلی الکوفةء فخرجت عليه الخوارج 
من أصحابه ومن معهء وقالوا: لا حکم إلا لل وَعَسْکروا بخرورَا'' فبعث 
علیھم ابنٌ عباس ۔ رضي ال عنه ‏ فخاصمھمء وَحَتٌُھم'" فرجع منھم قوم 
کثیر؛ وثبت فوم وساروا إلی النھروان: فسار إلیھم علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
فقتلھم بالنھروانء وقتل منھم ذا الثذیةء وذلك سنة ثمان وثلاثین . 


واجتمع الناس بأذرح فی شعبان هذہ السنة فَقَامَ عمروٌ بن العاص أبا موسی 
الاشعري مکیدہ منهەء فتکلم فخلع علیاء وتکلم عمروء فأَقَرْ معاویةء وبایع لەء 
وتفرق الناس علی ھذاء وصار علي - رضي اللہ عنه - فی خلاف من أصحابه؛ 
وانتدب ثلائة من الخوارج عبد الرحمن بن ملجمء والبْرك بن عبد اللہ وعمر بن 
کی فا مرا کت ھامر تا( لہ قاقضظنا مسارد وسر 
العاص ‏ رضي اللہ عنھم - ویریحوا العباد منھم . فقال ابن ملجم: أنا لکم بعليء 
وقال البرك : أنا لکم بمعاویةء وقال ابن بکیر : أُنا لکم بعمروء وتعاهھدوا علی ان 
ذلك یکون في لیلةء فتوجه کل منھم إلی البلد الذي فیه صاحبەء حتی قتل ابن ملجم 
علیاً - رضي اللہ عنه - فی رمضان سنة أربعینء انتھی مختصراً. 


(١)‏ ذرح: قریة من قری الشام. 
)٢(‏ حروراء: موضع بالکوفة . 
(۳( آئ؛ علیھم بالحجة . 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض )١١(‏ باب )۱٥٥٥(‏ حدیث 


کی سم حسم و وی ۱ 
ویوم الحرة. ہوم مممممر رمیا ررمممممممومدے عمعمممد بی 


(ویوم الحرة) بفتح الحاء وتشدید الراء المھملتین؛ أرض ذات حجازۃة 
سود کأنھا أحرقت بالنارء أَرضںٌ بظاھر المدینةء کانت بھا الوقعة ہین أھلھا 
وبین عسکر یزید بن معاویةء وھو سبع وعشرون ألف فارس؛ وخمسة عشر 
لف راجل سنة ثلاث وستین؛ بسبب خلع أھل المدینة یزیدء وأآخرجوا عامل 
یزید عثمان بن محمد من بین اظھرھم؛ فأباح مسلم بن عقبة أُمیر جیش یزید 
المدینة ثلائة آیامء یقتلونء ویأآخذون النھب؛ ووقعوا علی النساء حتی قیل: 
حملت في تلك الایام ألف امرأة من غیر زوجء وافتض فیھا آلف عذراء 
وبلغت القتلی من وجوہ الناس سبعمائة من قریش والآأنصارء ومن الموالي 
وغیرھم من نساء وصبیان عشرة آلاف؛ وقیل: قتل من الثُرٌاء سبعمائةء ثم أخذ 
عقبة''“٭ علیھم البیعة لیزید علی أنھم عبیدہ إِن شاء عتقء وإن شاء قتل . 

وفي (البخاري) عن سعید بن المسیب : ان هذہ الوقعة لم تبق من 
اُصحاب الحدیبیة اُحداء ثم سار إلی قتال ابن الزبیر بمکكةء فمات بقدیدء 
واستخلف علی الجیش حصین بن نمیر بعھد من یزید إليه بذلك؛ فنزل مکكکة: 
وحاصرھهاء ورمی الکعبة بالمنجنیقء فجاء الخبر بموت یزید فرحل بالجیش 
إلی الشامء قاله الزرقانی'''. 

قلت: توفي أمیر المؤمنین معاویة - رضي اللہ عنه ۔ فی رجب سنة ستینء 
کما في (التقریب)ء وکان قد اخذ العھد لابنە یزید فی حیاته ولا خلاف فيه 
بین أھل التاریخء فلما مات معاویة بایعه أُھل الشامء ثم بعث إلی اُھل المدینة 
من یأآخذ البیعةء فأبی الحسین بن علي وابن الزبیر أن یبایعاہء وخرجا إلٰی 
مکة؛ وکان أھل الکوفة یدعونه من زمن معاویة وھو یأبی فلما بویع یزید 
وخرج الحسین إلی مکة أقام بھا أشھراً. وأھل العراق یرسلون إليه رسلا وکتاً. 


.٤ش( مھکذا فی الأصل والصواب ابن عقبة اھ‎ )١( 
.)٦٦۱٢٢ /۳( لشرح الزرقانيی)‎ )٢( 


٠ه‎ 





٠۔‏ کتاب الفرائٹعض )١١(‏ باب )٥٥٥١(‏ حدیث 


یدعونه إليھهمء فخرج من مکة إلی العراق فی عشر ذي الحجة ومعه طائفة من 
أھل بیتەء فکتب یزید إلی واليه بالعراق عبید اللہ بن زیاد بقتالهء فوجه إليه 
جیشاً أربعة آلاف وخذله أھل العراقء فاستشھد بکربلاء فی عاشورة المحرم 
سنة إحدی وستین فی قصة شھیرۃ؛ لا یحتمل القلب والقلم ذکرھاء فإنا لل وإنا 
إلیه راجعون. 

وکان أھل المدینة یبغضون یزید لذلك من بدایة إمارتەء ثم بلغھم الأخبار 
بفسقه من شرب الخمر وارتکاب الکبائر وانتھاك المحارمء فخلعوہ سنة ثلاث 
وستین؛ قال عبد اللہ بن حنظلة الغسیل : والل ما خرجنا علی یزید حتی خفنا ان 
نرمی بالحجارة من السماءء أن رجلا کان ینکح أمھات الأولاد والبنات 
والأخوات؛ ویشرب الخمر؛ ویدع الصلاة قال ابن قتیبة: ذکروا أنه لم یبق 
بدریٌٗ بعد وقعة الحرة؛ وکانت فی ذي الحجة بثلاث بقین منھا سنة ثلاث 
وستینء قالوا: وکان الناس یعجبون من ذلك آن ابن الزبیر لم یصلوا اليه إلا 
بعد ستة أشھر؛ ولم یکن مع ابن الزبیر إلا نفر قلیلء وکان بالمدینة آکثر من 
عشرة آلاف رجلء والل ما استطاعوا ان ینامضوھم یوما إلی اللیل . 

قلت: وکتب مسلم بن عقبة في کتابه إلی یزید: آدخلنا الخیل علیھم حین 
ارتفع الٹھارء إلی أن کتب: وسلّم اللہ رجال أمیر المؤمنینء فلم یصب أحذدٌ 
منھم بمکروو؛ ولم یقم لھم عدوھم ساعة من ساعات نھارهم؛ فما صلیت 
الظھر إلا فی مسجدھم بعد القتل الذریع والانتھاب العظیم؛ وأوقعنا بھم 
السیوف؛ء وقتلنا من أشرف منھم؛ واتبعنا مُذبرَّھمء وأجھزنا علی جریحھم؛: 
وانتھبناھا ثلاثاء کما قال أمیر المؤمنینء إلی آخر ما کتبہ فی ھلال المحرم. 

(ثم کان) بعد الوقائع المذکورة (یوم قدید) بضم القاف والدالین المھملتین 
مصغراء موضع قرب مکة: قال صاحب (المحلی): بھا وقعة أبی حمزة 
الخارجي؛ وکان خرج علی مروان من الیمنء وغلب مکة والمدینةء ثم توجهە 
إلی الشامء فقتلء کذا فی (المعارف)؟ لابن قتیبةء انتھی . 


۱۷ھ 


٠٠‏ ۔ کتاب الفرائقض )١١(‏ باب )٣٥٥١(‏ حدیث 
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قلت: وبسط الطبري فی (تاریخه) من سنة ۱۲۸ هجریة إلٰی سنة ۱٥۰‏ 
ھجریة فی حروب الخوارج مع مروان بن محمد وھو مروان الحمارء آخر 
خلفاء بني أمیة المولود فی سنة ۷۲ هجریة؛ قال السیوطي فی (تاریخ 
الخلفاءہ''": وَلِيَ مروان قبل الخلافة ولایات جلیلةء وافتتح قونیة سنة ١٠٥ھ‏ 
وکان مشھوراً بالفروسیةء والإقدامء والرجلةء والدھاء بویع لە فيی نصف صفر 
سنة ۱۲۷م ئم لم یتھنٌ بالخلافة لکثرة من خرج عليه إلی أن قال: فخرج 
غو ساس کل مات عون ارس تی سی لکرس ہت الا 

قال صاحب (الخمیسە''': قال ابن السندی: قَيِل مروانء وھو ابن 
اثنتین وستین سنةء وقال الذھبي : عاش بضعاً وخمسین سنةء وکانت خلافتہ 
خمس سنین وشھراً وعشرة أیامء کذا فی (سیرة مغلطاي)ء وکان قتله فی ذي 
الحجة سنة ١۳۲٢ھ‏ في بُوصیر من أرض مصرہ انتھی. 

وبسط ابن جریر الطبري في حروبه مع الخوارج من سنة ۱۲۸ھ إلی سنة 

٠ھ؛‏ وقال في (ذیله" فی اأحوال سنة ۱۲۸م: کان أول أمر أبی حمزۃة 

الخارجيء وھو المختار بن عوف الازدی السلیمي من البصرة؛ وکان أول أآمرہ 
آئه کان یوافي کل سنة مکة یدعو الناس إلی خلاف مروان بن محمد وإلی 
خلاف آل مروان. 

ثم قال: وفی حجة سنة ۱۲۹ھ وافی آبو حمزة الخارجی بسبعمائة عمائم 
سُوْدٍِ فی رؤوس الرماحء فتحیر الناس لذلك؛ ثم قال: وفی سنة ١٠٣٣ھ‏ کانت 
الوقعة التيی کانت بفّدید بین أبی حمزة الخارجیء وبین أھل المدینةء وفیھا 
دخل آبو حمزۃة مدینة رسول ال ُء ومرب عبد الواحد بن سلیمان عاملھا إلی 
الشامِ وتخغلب علیھا أبو حمزة الخارجي . 


۱ (ص۲۹۷].‎ (١( 
.)۳۲۳ /۲( )۲( 


۲ھ 


٠٤‏ ۔ کتاب الفرائض )١٤١(‏ باب )۱٥١١(‏ حدیث 


و ری ٥‏ 


لم یُوَرّٹٗ أَحَدٌ مِنْهُمْ مِنْ ضاجبه شَیْتا. إِلَا مَنْ غُلِمَ 


صاحبيه. 
فاق 00یہ ذلت الا الَنِي لا اختلاف فیه. وَلّا شَكٌ عند 
أَحَدٍ مِنْ أَمْلِ الم ببَلَينّا. وَكَذْلِكَ الْعَمَل فی گکُلّ مُنَوَارِلیْن عَلگاء 


برق از قلِ از غَيْر يك , و لوت ِا لم يُعْلمْ أَيهُمَا مات قَبْل 
صاحبدِ ت آَد متا مِنْ صَاجبه شَیْتاً. رُكات سے تا ےت 


(نلم یورث) ببناء المجھول (احد منھم) أي من اُحباء یوم قدید (من 
صاحبه) أي من المقتول یوم قدید أیضاً (شیئاً) من المیراث (إلا من علم) ببناء 
المجھول (أنه قتل قبل صاحبه) أي قبل المورث . 

(قال یحیی: وسمعت مالکا بقول: وذلك) الذی ذاگن من عدم اللإارث عند 
الجھل ھو (الأمر الذي لا اختلاف فيیه) بہلدنا (ولا شك) آی فی ذلك کذا فی 


ھک موی وفيی 98-7 بدله اوالذی لا شك فيه“ رت احد من أھل العلم 


وما تقدم في أول الباب من خلاف عمر ۔ رضیي اللہ عنه ۔ وغیرہ من أُھل 
المدینة فلعله لم یبلغ الإمام مالک أو لم یثبت عندہء أو لم یعتد بە لما صار 
مذھب أھل المدینة بخلافهء فإن نقلة المذاھب ذکروا مذھب أھل المدینة بعدم 
التوریثء کما تقدم في کلام ابن رشد؛ وعلی وفقه تعویل في وقعة الجمل 
وصفین وغیرھما۔ ٰ ٰ 

(قال مالك: وكکذلك) أي مثل الذي ذکر من عدم التوارث (العمل عندنا 
فی کل متوارثین) بصیغة الثثنیة (ھلکا) معاً (بغرق أو قتل أو هدم أو غیر ذلك 
من) آسباب (الموت إِذا لم یعلم أیھما مات قبل صاحبه؛ فإذا لم یعلم) بہناء 
المجھول في الموضعین (أیھما مات قبل صاحبه لم پرث احد منھما) کذا في 
النسخ المصریةء وھو أوجه مما في النسخ الھندیة بلفظ الم یرٹ أحدھما 
الآخر؛ (من صاحبه شیئاً) مفعول لقوله: لم یرث (وکان میراثھما) أي میراث 


۳ھ 


٠٠٤‏ ۔ کتاب الفرائثض )١١(‏ باب )٦٥١١(‏ حدیث 


لِمَنْ بَقیَ مِن وَرَثيِھمَا. پٹ کل وَاجدِ مِنهمَا ون مِن الا خیاء. 

کال الج ل١‏ َنبَعي أَنْ رٹ اگ تا 00 تً رت 
أَحَدٌ أَحَداً لا ِالیْقَینِ مَِ الْعجلم را لاف 07 أُنْ الرَّجْل بَهُلَكُ 
کو یھ لیف ےکی َيْفُولَ بنو الرّجُْل العَرَبیٔ: قد وَرئه 


ہف 
یں 
71 ى۶ 


آ تا فلیْسَ ذَِكَ لَهُمْ أَنْ رتو بعَبْرٍ لم وَلّا شہادة. اه مات 
قبِله . وَِنما رنَه أُوْلیٰ الّاس ا سا او و وا و ماک ا اج و وا ہر اور و ھا جوا یی عو کہ 


ٴٌ 


المتوارثین الاکن (لمن بھی من ورثتھما) یعليی (یرث کل واحد منھما) مفعول 
پرٹ ؛ وفاعله (ورثتہ من الأحیاء) الموجودین بعد٥ہ‏ . 


(قال مالك: لا ینبغی) ولا یجوز (آن یرٹ أحد أحداً بالشك) في أنه مات 
قبل صاحبه فیرثء أو بعدہ فلا یرٹ (ولا یرث أحد اأحداً إلا بالیقین من العلم) 
فی وقت موته (والشھداء) قال الباجيی''': یرید أن یعلم ذلك الشھداء ویتیقنونہء 
ٹم یشھدون بە؛ وإذا لم یثبت ذلك بشھادة اُھل العدل لم یورث بعضھم من 
بعضء قال: وھذا علی ما قال: إن کل متوارثین ُُھل أولھما موتاء فإنھما لا 
یتوارثانء وکذلك القوم یکونون فی البیت فینھدم علیھمء فیموتونء فلا یعلم أَیُھم 
اأسبق موتاأء فھؤلاء لا یتوارثونء وکذلك القوم یکونون في السفینةء فیغرقون فلا 
یعلم أَیْھما مات أولاً ولو رؤي اأُحدھم رافعاً رأ٘سهء ٹم غرق لم یرث ولم 
یورٹ؛ لآنە لا یعرف؛ ھل مات من کان یتوارث معه قبله أو بعدہ؛ انتھی . 


(وذلك) أي مثال الذي ذکر (آأن الرجل) العربی مثلاً (یھلك هو ومولاہ 
الٰذي أعتقه أبوہ) تسافا ضا ولا نیازیٰ اتا مات قبل (فیقول بنو الرجل 
العربي) المذکور: (قد ورثه) أي المولی (أبونا) فاعل ورث (فلیس ذلك لھم) 
وذکر المشار إليه بقوله: (آن یرثوہ) فھو بدل من ذلك (بغیر علم ولا شھادة) 
علی (إنه) أي المولی (مات قبله) أي قبل أبیھم (وإنما یرلہ) اي المولی (أولی الناس 


.)۲٥٢٤ /٦( االمتقی)‎ )١( 


ہ٥٤‎ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائض )١١(‏ باب )۱٥٥١(‏ حدیث 
به مِنٌ الأَحْیَاء. 

قَالَ مَالِكَ: وَمِن لٹ تھا ےت لاب ب وَلأم. "مو تانٹ 
وَلأحَيمِمَا وَلَڈٌ. وَالِآحَر لا وَلَدَ لَه. وَلَهْمَ اح اتاج کل َ 
تا مات ق اج َمِیرَاتثٌ الَّذِیي 7ت 2 لا 
نی ے۔ ابی ش٤‏ . 

قَالَ مَايِكٌ: وَمِنْ ذْلِكَ أَيْضاً أُنْ تَهُلّكَ الْعَمَهُ وَابْنْ أَخِْهَاء أو ابنة 
کی رنم ی ان قَإِنْ لَمْ يَعْلمْ أَبْهُمَا مَاتَ قَبْل 


بہ) أي بالمولی (من الأحیاء) أي أقربھم إليه حینذٍ بقطع النظر عن أبیھم 


(قال مالك: ومن ذلك أیضاً) أى من أمثلة الضابطة المذکورۃ (الأخوان 
مااب والام) أأي الشقیقان زید وعمرو (یموتان ولأحدھما) زید (ولد: والآخر) 
عمرو (لا ولد لە) أیضاً (ولھما) أي لزید وعمرو (أخ لأبیھما) موجود وھو بکر 
مثلاً (فلا یعلم أيھما) من زید وعمرو (مات قبل الآخر. فمیراث الذي لا ولد لە) 
وھو عمرو (لأخیه لأبیه) أيى لبکر (ولیس لبي أخیہ لأہیە وأمهہ) أَي سی ال90 
زید من میراث عمرو (شیء) لآن الشقیقین إذا جھل موتھماء فلا یرٹ أاحذ 
منھما من الآخرء وفي الا الموجودین الأخ العلاتی مقَدَمٌ علی أبناء الأخ 
الشقیق . 


(قال مالك: ومن ذلك) القبیل (أیضاً) ذکر الإمام عدة فروع توضیحاًء 
کدأبہ فی کتابه (أن تھلك العمة وابن أخیھا) مثلاً (أو) تھلك (ابنة الخ وعمھا) 
مثلاً (فلا یعلم) في الصورتین (أیھما مات قبل) بالبناء علی الضم؛ ففي 
الصورتین المذکورتین (إِن لم یعلم أیھما مات قبل) کررہ تأکیداً وتوضیحاً (لم 
یرٹ العم من ابنة أأخيه شیئا) في الصورۃ الثانیة (ولا یرٹ ابن الأخ من عمته 
شیئاً) فی الصورۃ الأولی لأنه قد جھل أولھما موتاأء وھکذا فی سائر المواریث. 


م٥‎ 


٠‏ ۔ کتاب الفرائتض )۱١(‏ باب )٦١٥١٤(.۰‏ حدیث 


()١١(‏ باب میراث ولد الملاعنة وولد الزنا 


کہ ھ ٤‏ ا ہے ٥‏ 


۹ -۔ حدثني یحییٰ عَنْ مَالكٌ؛ . بُلعغه ان عروۃة بن 
لسر کان ول فی رن اف ون 6 إنَه إِذا مات وَرثته 


2ج و 


امہ 2ءھ۰ئ ی اہ یا وَإِحْوَتَه آ خُنَوقَهْمْ 
تا ال موی گرم إِن کاثت مولاة. ون کات ع ا 
7" کی - و و 2 .2 0-000 0 

ورنست حقَیا. وورت إخوته لامےه أأمو فھر وکان قفا بیی 


٥ 
س‎ م٤‎ 
۰ 


صے ضر سے چھ 


()١١(‏ میراٹ ولد الملاعنة 


بفتح العین وکسرھا هي التيی وقع اللعان بینھا وبین زوجھا. 


ون ھنا 
تقدم ھذا الباب مع ما ف من الآثار فی (کتابں النکاح) کررہ الإامام مالک 
بمناسیة اج اہ 


۰۰۶ ۔ (مالك أنه بلغه أن عروۃ بن الزبیر کان یقول فی ولد 
الملاعنة) أي فی میراثه (وولد الزنا) عطف علی ولد الملاعنة (إنه إذا مات) 
الولد المذکور (ورثتہ أمه حقھا) بالنصب أي الحق الذي کان لھا (فی کتاب الله 
عزٌ وجل) في آیة المیراث (وورث إخوتہ لأمہ) أي بنو الأخیاف (حقوقھم) فإن 
نسبه من الاب منتفٍ فلا یرثە ذو قرابة الأب؛ فلم یبق إلا ذو قرابة الام (وترٹ 
البقیة) مفعول ترث أي ما بقيی من المال بعد نصیب الام والإخوۃ (موالی أمهہ) 
فاعل ترث (إن کانت) الام (مولاة) أي أمة معتقة (وإن کانت) الام (عربیة) ره 
أصلیّةً (ورثت) الأم (حقھا وورث إخوته لأمه حقوقھم) کما ورثوا في الأم 
المولاۃ (وکان ما بقي) من المال بعد نصیب الام والإخوۃ (للمسلمین) أي في 
نیت): القال۔ 


اعد 


٠‏ ۔ کتاب الفرائقض )٥١(‏ باب )٥٥٥١١(‏ حدیث 


-۲ ۱ ھ۶‎ ٥ 


1 لق قح اتی ھا مل اق 
: وَعَلَی ذَلِكَ أَفْرَکُثُ أمْل الْعلم بَلَينَا. 


اھ 


٦ 2 ۱ 
72 
یس(‎ 


,۰ 
ہیس(‎ 
"٠ 


(قال مالك : وبلغنی عن سلیمان بن یسار مثل ذلك) الذي بلغنی عن عروۃ. 

(قال مالك: وعلی ذلك) الذي ذکرت (أدرکٹ) رأي (آھل العلم ببلدنا) 
فی المدینة المنورق وتقدم الىحث م۴ ذلكء واختلاف العلماء فیه فيی کات 
النکاح . 





١‏ ۔ کتاب العقول ۱ )١(‏ باب 


١‏ ۔ کتاب العقول 
)١(‏ باب ذکر العقول 


ر٤٤(‏ کتاب العقول 


بسم الله الرحمٰن ن الرحیم 

ھکذا فی - 7 الھندیة والمصریة الّجيت والشروح؛ من تقدیم 
الکتاب علی التسمیة غیر نسخة الباجيیء ففیھا قَدّمَتِ التسمیةُ علی الکتاب؛ قال 
الزرقانی : أَحُرَّ التسمیة؛ لأنہ جعل الترجمة بکتاب کالعنوانء والمقصود بالبداءة 
به ما بعدھاء فجعل التسمیة أولهەء وکثیراً ما یقدم السلة غان گنات نظرا انی 
الیدء الحقیقيء وذلك تفنن لطیف؛ اھ. 

والعقول جمع عقل؛ یقال: عقلت القتیل عقلاً أدیث دیتهء قال الأصمعي : 
لیت الاوظناد سا لعف لأن الإہل کانت تَعْقَل بفناء ولی القتیل ثم کثر 
الاستعمال حتی أطلق العقل علی الدیة إبلاً کانت أو نقداًء قاله الزرقانی'٭. 

وقال می أصل العقل الإمساك والاستمساك کعقل البعیر بالعقال: 
رات 01 او سرقام رعتل عافد گنو ئل للضی: تل جب 
معاقلء وباعتبار عقل البعیر. قیل : عقلت المقتولء اأعطیت دیتهء وقیل : اصلہ 
ان تعقل الإبل بفناء ول الدمء وقیل: بعقل الدم ان یسفكء ثم سمیت الدیة 
بأايی شيء کان عقلاء وسمی الملتزمون لە عاقلةء اھ. 


)١(‏ ذکر العقول 
ھکذا فی - جمیع النسخ الھندیة والمصریة غیر نسخة الباجي: فلیس فیھا 
)١(‏ ا شرح الزرقاني) .)۱۷٥/٤١(‏ 
)٢(‏ 0 مفردات القرآن) (ص۱۷۸). 


۸ك 


١‏ ۔ کتاب العقول )١(‏ باب )۱٥١٥١(‏ حدیث 


سج حذشني يَحىٰ عَْ تَالاب؛ بی سے ان أَي 
ج_ کڈ زشول ال ئل ہت یہ مسججھٗوٗ‌ھأسےسسس مت 


هذہ الترجمةء بل ذکر الحدیث الاتی فی ذیل کتاب العقول؛ والغرض بذکر 
هذہ الترجمة بیان الأصل في ذلك الباب أن الأصل فيه حدیث ابن حزم 
الائیب اھ 


٥‏ ۰ (مالك؛ عن عبد الله بن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم) 
فی (موطئه) بواسطة الاأس والحدیث تقدم أُولً فی ہاب الأمر بالوضوء لن 
مس القرآن)ء ولیس فیه واسطة الأب؛ بل عن مالك عن عبد اللہ أن في الکتاب 
الدی کتبهە رسول اللہ ٹا لعمرو بن حزم الحدیث . 


(أن فی الکتاب الذي کتبه رسول اللہ ٌ2) قال ابن عبد البر'"': لا خلاف 
عن مالك فی إرسال ھذا الىحدیث؛ وقد روي مسخدا ین و جح صالح؛ ورواہ 
معمر عن عبد الله بن أبيی بکر عن أبيه عن جدہ؛ ورواء الزھري عن أبي بکر 
غَن أَبنة عن جدہ ۱ ھ. ونحو روایة (الموطاً) هذہ أخرجه النسائيی بروایة ابن 


قال الحافظ في (تلخیص الحبیر!'': وصلەه نعیم بن حماد عن ابن 
المبارك عن معمر عن عبد الله بن أبي بکر عن أآبيه عن جدہ؛ وجده محمد بن 
عمرو بن حزم ولد في عھد النبي قُء ولکنە لم یسمع منە؛ وکذا آخرجہ 
عبد الرزاق عن معمر: ورواہ او داود والنسائی من طریق ابن وھب عن یونس 
عن الٰزھري فرست ورواہ النسائی وابن حبان والحاکم والبیھقی سض٦‏ 


.)۱۷٥/٤( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.٦۱۷/٤٣( )٢( 


١‏ ۔ کتاب العقول )١(‏ باب )۱٥٥١٥١(‏ حدیث 


ےو ےو ےم ے و ےج جج جج ےج ےج و ےو و ےم ےج و وو ےی و وج و چو ےمے ے ےج و ےو ےج ےم ےو ےج و یج ےج جج و جا ےی ےج جو ےہ ےو و یو جج ىہ ئھ٭٘ ٭ْ٭ْهە ٭ 


مطولا من حدیث الحکم بن موسی عن یحیی بن حمزة عن سلیمان بن داود 
حدثني الزھري عن آأبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جدہ. 


ٹم بسط الکلام علی وھم من قال فيه: سلیمان بن داود ورجُح ان 
الصواب بدله سلیمان بن آرقمء ثم قال بعد ما بسط الکلام علی تضعیف 
الحدیث وتصحیحە: وقد صحح الحدیث بالکتاب المذکور جماعة من الأئمة لا 
من حیث الإسناد بل من حیث الشھرةء فقال الشافعی فی (رسالته): لم یقبلوا 
هذا الحدیث حتی ثبت عندھم آأنه کتاب رسول اللہ 8 


وقال ابن عبد البر'": هذا کتاب مشھور عند أھل السیر معروف ما فيه 
عند أھل العلم معرفة یستغنی بشھرتھا عن الإسناد؛ لانە أ٘شبه التواتر فيی مجیئه 
لتلقی الناس لە بالقبولء وقال العقیلی: ھذا حدیث ثابت محفوظہ إلا آنا نری 
أله کتاب غیر مسموع عمن فوق الزهري؛ وقال یعقوب بن سفیان: لا أعلم في 
جمیع الکتب المنقولة کتاباً أصح من کتاب عمرو بن حزم ھذاء فإن اأصحاب 
رسول اللہ قَلةٍ والتابعین یرجعون إليەء ویدعون رأیھم؛ وقال الحاکم: قد شھد 
عمر بن عبد العزیز إمام عصرہ الزهھري لھذا الکتاب بالصحةء ٢ھ‏ مختصرا. 


وأآخرج الحاکم في لالمعرك؛''' تہ انی این ال عالقۃ آق مر ور 
عبد العزیز - رضی اللہ عنەه ۔ حین استخلف آرسل إلی المدینة یلتمس عھد 
النبي قَل فی الصدقات؛ فوجد عند آل عمر بن الخطاب - رضي ال عنه - 
کتابٔ عمر إلی عماله في الصدقات بمثل کتاب النبي ا إلی عمرو بن حزم؛ 
فأامر عمر بن عبد العڑیز عُمَاله علی الصدقات آن یأاخذوا ہما فی ذینتك 
الکتابینء الحدیث . 


.)۸/۲٥( (الاستذکارا‎ (١) 
سن کاتبا:الز کا8:‎ )۳۹۵/۱( )٢( 


رہہ 


١‏ ۔ کتاب العقول )١(‏ باب )٥٥١١(‏ حدیث 





قال ابن القیم في (الھدي)''' في کتبہ لا التيی کتبھا إلی أھل الإسلام: 
منھا کتابہ إلی ھل الیمنء وھو الکتاب الذي رواہ أہو بکر بن حزم عن أبیه عن 
جدہہ وکذا الحاکم في (مستدرکەہ) والنسائی وغیرھما مسنداء وأبو داود وغیرہ 
مرسلاء وھو کتاب عظیمء فيه أنواع کثیرۃ من الفقه فی الزکاۃ والدیات 
والاحکامء وذکر الکبائر والطلاق وغیر ذلك؛ قال الإمام أحمد: لا شك أن 
رسول اللہ قُ کتبە واحتج الفقھاء کلھم ہما فیه من مقادیر الدیات: اھ. 

(لعمرو بن حزم) بن لوذان الأنصاري النجاري کان عامل النبي قؤُ علی 


نجران (في العقول) وتقدم ذکر ھذا الکتاب فی باب (الأمر بالوضوء لمن مس 
القرآن)ء وأآخرجہ الحاکم فی (المستدرك)ء والبیھقی فی الزکاۃ مفصلاً. 





قال الزرقاني''' في اشرح الموطاً): هو کتاب جلیلء فیە أنواع کثیرة من 
الفقه في الزکاةۃ والدیات والاحکامء وذکر الکبائرء والطلاق: والعتاق: 
وأحکام الصلاة في الثوب الواحد؛ والاحتباء ومس المصحف وغیرہ أخرجه 

.ںےہ (۳)( ۱ َٰ . 

النسائي' ً وابن حبان موصولا من طریق الزھري عن أبي بکر بن محمد عن 
اه جدہ: آن لله ‏ نا2 کہ ا ٠‏ کتاناً فںہ تی :اشک 
یه غنٰ ان رسول ال قَُِ کتب إلی أُھل الیمن کتابا فیه الفرائض والسنن 
والدیات؛ وبعث بە مع عمرو بن حزمء فقدم بە إلی اھل الیمن . 


وھذہ نسختھه : (بسم اللہ الخ الرحیم من محمد التی إلی شرحبیل بن 
عبد کلال؛ والحارث بن عبد کلال؛ ونعیم بن عبد کلال قیل ذي رعین 
ومعافیر وھمدانء آما بعد) فذکر الحدیث بطولهء وفیه ما فی (الموطاأً): ١إن‏ فی 
النفس مائة من الإبل)ء الحدیث . وھکذا قال الزرقانيی فی (اشرح المواھب). 
)١(‏ لزاد المعاد؛ (۱/ .)۲٦١٤١‏ 


.)۱۷١۱/٤( شر الزرقانی؛‎ )٢( 
۔)٥٦۸٥٤٢( اسنن النسائي)‎ (۳( 


5ھ 


١‏ ۔ کتاب العقول )١(‏ باب )٥٥١١(‏ حدیث 





وو ے ےو ےو ےج و مو ےم و ے ےج و ےے ےجے ےم مھ ےج ےج و و ےی چو ےج و ے ےج ےھ وج وج اج ےو وج ےو جو وی وھ و وی وہہ ْ> ہ ۓْ:. و٭ *٭ :ْە ٭ 





وقلت : والظاھر عندي ان الذي کتبه رسول ا لق إلی بنی کلال ھما 
کتابان: أحدھما: الذي کتبه لعمرو بن حزم؛ فقد أخرج الطبراني في (تاریخه) 
بروایة ابن إسحاق عن عبد اللہ بن آبي بکر قال: کان رسول اللہ پٹ بعث إلی 
بنی الحارث بن کعب بعد ان ولي وفدھم عمرو بن حزم الانصاری؛ لیفقھھم 
فی الدینء ویعلمھم السنة ومعالم الإسلامء ویآخذ منھم صدقاتھم؛ وکتب لە 
کتاباً عھد إليه فیەء وأمرہ فیه ہأمرہ: ابس الله الرحمن الرحیم؛ هذا بیان من اللہ 
ورسولە: ھا ال ےامنوا آوفوا بالعفی وک عقد من محمد النبي لعمرو بن 
حزم حین بعثه إلی الیمن؛ أمرہ بتقوی اللہ في أمرہ کله) إلی آخر ما ذکر من 
لور رعد لا اع الات الااصر طاحہ- لت الا عام 
الحج وسنتہ وفریضتهء ویٹھی الناس ان یصلي احد في ثوب واحد وغیر ذلك. 


وفیه أأیضاً أحکام العشرء والصدقات٠‏ والجزیةء ولیس فيه ذکر الدیاتء 
نعم ذکر فیه الدیات المحدثون فی روایاتھمء فقد آخرج السا لہ ای ا 
بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبیه عن جدہ ان رسول اللہ گلا کتب إلی 
اُھل الیمن کتابا فيه الفرائض والسنن والدیات؛ وبعث بە مع عمرو بن حزم 
قرثت علی أھل الیمن ھذہ نسختھا: (من محمد النبي قلَُ إلی شرحبیل بن 
عبد کلال؛ ونعیم بن عبد کلال؛ والحارث بن عبد کلال قیل ذي رعین 
ومعافر وھمدانء أما بعد الحدیث؛ فيه القود والدیات . 


5 ہے و 7ک وہ ۰ ۱ ہا . 
وآخرج النسائي" ' أیضا بروایة سعید بن عبد العزیز عن الزھري؛ قال: 
کے ہک ےر ہے ںہ (هھذا بیان 


گر ھ۔ ٰ۶ 


.١ سورۃ المائدة: الأیة‎ (١) 


(المجتبی؟ 681 


رگ 


١‏ ۔ کتاب العقول )١(‏ باب )٥٥٥١(‏ حدیث 





٤ 


٦ ۰‏ ۔ سر ِ َ 
ں می النٹفس مائه مِن اٍبل . یس تس ات 





قال: إن في النفس مائة من الإبل) الحدیث؛ وذکرہ الزیلعي بمواضع من 9 نصب 
الرایةە''' مفصلاً ومختصراًء لا سیما فی کتاب الزکاۃ ذکرہ مفصلاً. 


'والکتاب الثانی : ما أخرجہ الطبري أیضاً بروایة ابن إسحاق عن عبد اللہ بن 
اأبي بکر قال: قدم علی رسول ال قللُ کتابُ ملوك حمیرٌ مقدمّه من تبوك: 
ورسولّھم إليه بإسلامھمء إلی أن قال: فکتب إلیھم رسول اللہ ق: (بسم اللہ 
الرحمن الرحیم من محمد النبي رسول ال إلٰی الحارث بن عبد کلال؛ ونعیم بن 
عبد کلال: والنعمان قیل ذي رعینء وھمدان ومعافرء أما بعد: ذلکم فإني 
اأحمد إلیکم الل الذي لا إلە إلا هو أما بعد: فإنه قد وقع بنا رسولکم مقفلنا 
من أرض الرومء فلقینا بالمدینة) إلی آخر ما ذکر من ھذا المکتوب . وفيه أیضاً 
ذکر العشر والزکاۃء ولیس فیە احکام مس القرآن والصلاةۃ في الثوب الواحد 
وغیرہء ولیس فيه أیضا ذکر الدیات . 


وقال صاحب (الخمیس؟''': قدم علی رسول اللہ قلهُ کتابُٔ ملوك حمیر 
مقدمٰه من تبوك سنة تسع وهھم الحارث بن عبد کلال: ونعیم بن عبد کلال: 
والنعمان قیل ذي رعین وهمدان ومعافر ورسولھم إليه لا مالك بن مرة 


والقیل: ملك من ملوك حمیر دون الملك الاعظمء کما في (الصحاح). 
وفي (القاموس): قیئل؛ کفیعل سُمّی بەء لآنه یقول ما شاءء فینفذ إلی أن قال: 
فلما قدم مالك بن مرة بإسلامھم کتب إِليیھم: (بسم اللہ الرحمن الرحیم من 
محمد رسول اللہ النبي إلی الحارث بن عبد کلال) فذکر الکتاب بنحو ما ذکرہ 
الطبري جاء (آأن في النفس) أي فی قتل النفس خطاً (مائة من الإبل). 


.)۳۳۹ /۲( انظر: (نصب الرایة)‎ )١( 
..)۱۳۸۸۲( (٢( 


رر 


١‏ ۔ کتاب العقول )١(‏ باب )۱٥١٥١(‏ حدیث 





و جھت 


وفی ہے دا أُوعیَ کرات ماک من ا ال فی ما ا ےت 





قال الموفق*'': أجمع أھل العلم علی أن الإبل اأصل في الدیةء وأن دیة 
الحر المسلم مائة من الإبلء وقد دلت عليه الاحادیث الواردةء منھا حدیث 
عمرو بن حزم وحدیث عبد اللہ بن عمر فی دیة خطاً العمد ودنٹ ان 
مسعود في دیة الخطا . 
(وفي الأئف إذا أوعي) بذ بضم الھمزۃة وسکون الواو وکسر المھملة بعدھا 
یاء أي أخذ کلهء ولفظ محمد فی ا١موطئه)‏ وفي الاأنف إذا اُوعیت (جدعاً) 
بفتح الجیم وإسکان الدال والعین تن أي قطعاًء قال صاحب ا( المحلی): 
کذا هو في (الموطاً) بالتحتیةء وفي سائر الأصول اأوعب بالوحدۃة ۂ فی آخرہ 
وھما بمعنی واحدء وفي اللغة: وعب الشيء وأوعبه: اأُخذہ بأجمعە. 


قال الزرقانی : وعی واستوعی لغة في الاستیعابء وھو أخذ الشيء کلە؛ 
وروي : وفيی الأئنف إذا أوعبت جدعة ویروی استوعبت؛ اي استؤصل بحیث 
لم ببق منه شيء (مائة من الإبل) علی أهلھا. 

قال الموفق”': فی الأئف الدیةء إذا کان فُطمَ مارله بغیر خلاف بینھمء 
عگاہ اہن عیة البر ان المتار من نظ من أُھل العلم. وفيی کتاب عمرو بن 
حزم : (وفی الانف إِذا اوت خاظا الدیةاء وفي روایة مالك في (الموطاأ): 


(إذا أَوعِى جدعأا٢‏ یعتی إذا استوعب واستوصل؛ ولأنه عضو فيه جمال 


(وفی المأمومة) وھهي الشْجْة التيی تصل إلی آم الدماغ. وھي الجلدۃ التي 
فیھا الدماغء کذا فی (المحلی؟ء قال الزرقانی”'': قیل لھا: مأمومة؛ لآن فیھا_ 


.)٦/٦٦( (المغنی)‎ (١( 
.)۱١۱۹/۱۲( (المغنی)‎ (٢( 
.)۱۷٥۵/٤١( 'شرح الزرقانيی)‎ )۳( 


٤٤ 


١١‏ ۔ کتاب العقول )١(‏ باب )٥٥١١(‏ حدیث 


۶2ھ .کر 


7 یی اص تج لال مومسمجحد عمج سرت 


“و الفسی: ٭٤٭‏ ویسمی ضا أمٔذف وجمعھا آوام کدابہ 2 


ہے پر 


قال یں قال وش أمل المراق تار لھا الام وأآھل 
7 تحوطه ونتجمعه . 


۔وأرشھا (ثلث الدیة) فی قول عامة أھل العلم إلا مکحولاًء فإنه قال: إن 
کانت عمداً ففیھا ثلثا الدیةء وإن کانت خطاأ ففیھا ٹلٹھاء ولناء قولہ قل نی 
کات عمرو بن حزم: لفي لان ثلث الدیةاء وعن ابن عمر عن النبی 8 
مثل ذلكء وروي نحوہ عن علي؛ ولأنھا شُجه فلم یختلف آرشھا بالعمد 
والخطاً فی المقدارء کسائر الجراحء کذا في (المغنی؛'''. 


(وفی الجائفة) اسم فاعل من جافته تجوفە إذا وصلت لجوفە وهي 
الشجة التي بلغت الجوف (مثلھا) أي ثلث الدیةء قال الموفق: ھذا قول عامة: 
أھل العلمء منھم أھل المدینة وأھل الکوفة وأصحاب الحدیث وأصحاب الرأي 
إلا مکحولاء قال فیھا: في العمد تُلثا الدیةء ولنا کتاب عمرو بن حزم وعن 
ابن عمر عن النبي گا مثله . 


قال الباجی”'': ھذا إذا کانت الجائفة غیر نافذةء فإن کانت نافذة ففي 


(الموازیة' من روایة ابن القاسم وأشھب وغیرھما عن مالك : فیھما''' ثلٹ الدیة 
دیة جائفتین ء قال ابن القاسم فی (المجموعة): هو اخ قولٰی مالك إلٰی؛ ١اھ.‏ 


.٦٦٦٤١/٦١( )١( 
.)٦٦۷ /۷( االمنتقی)‎ )٢( 
.٥ش( کذا في الاأصل؛ والظاھر : فیھا تُلثا الدیة. اھ.‎ (۳ 


ًٔھ٥‎ 


١‏ ۔ کتاب العقول )١(‏ باب )٥٥١١(‏ حدیث 


وَفي الْعَیْن خَمْسُون. وَفي الیّدِ حَمُسُونَ. وَفي الرّجْل حَمْسُوں. وَفي 
2.۔ 


گل أَصْبٔع مِمّا مُتَالِكَ عَشْرٌ مِنَ الا‌بل: س-+ودسسش ‏ مفمدجسست 


قال: فإِن جرحہ في جوفهء فخرج من الجانب الآخر؛ فھما جائفتان في 
قول آکثر أھل العلمء منھم عطاء ومجاھد ومالك والشافعي وأصحاب الرأي: 
قال ابن عبد البر: لا اعلمھم بختلفون فی ذلكء وحکي عن بعض أصحاب 
الشافعي أنہ قال: هي جائفة واحدةء وحکی أیضاً عن أبيی حنیفة؛ لأن الجائفة 
ھی التی تنفذ من ظاھر البدن إلی الجوف؛ء وهذہ الثانیة إنما نفذت من البطن 
إلٰی الظھر؛ ولناء ماروی سعید بن اسب ات رجلاً رمی رجلا بسھم 
فأنفذہ؛ فقضی آبو بکر - رضي اللہ عنه ۔ بثلثی الدیةء ولا مخالف لە فیکون 
إجماعاء أخرجه سعید بن منصور فی 9سننہ)ء اھ. 

(وفي العین) الواحدۃ (خمسون) من الإبلء وفي العینین الدیة کاملةء قال 
الموفق: اجمع ال العلم علی أن فی العینین إذا أصیبتا خطاً الدیةء وفي العین 
الواحدة نصفھاء قال الباجي: پرید نصف الدیة؛ لان الدیة مائةء وتجب في 
العینین والیدین والرجلین جمیع الدیةء ففی إحداھما نصف الدیةء ولا نعلم في 
ذلك خلافاء اھ. ٰ 

(وفي الید) الواحدۃ (خمسون) من الاإبلء وفی الیدین الدیة کاملةء قال 
الموفق: اجمع اھل العلم علی وجوب الدیة في الیدینء ووجوب نصفھا في 
إحداهماء وروی عن معاذ بن جبل ان النبی قللاِ قال: فی الیدین الدیةء وفي 
الرجلین الدیةء وفي کتاب عمرو بن حزم: ١في‏ الید خمسون من الابل) (وفي 
الرجل) الواحدۃ (خمسون) من الاإبلء وفی الرجلین الدیة کما تقدم فی حدیث 
معاذء قال الموفق: آجمع أھل العلم علی آن فی الرجلین الدیةء وفی إحداھما 
نصفھاء وروي ذلك عن عمر وعلئ. وبه قال مالك وأٗھل المدینة والثوري 
وآھل العراق والشافعی وأبو ور وأصحاب الرأي؛ اھ. 

(وفيی کل اأُصبع مما ھنالك) أي من أُصابع الید أو الرجل (عشر من 
الإبل) قال الزرقاني: من الإبل متعلق بەء وبالثلاثة قبلهء علی طریق التنازعء 

ای 





١‏ ۔ کتاب العقول )١(‏ باب )٥٥٥١(‏ حدیث 
فی السّنٌ حَمْسّ. وفي المُوَضِحَةِ حَمْس. 

: ۱ ۱ کم ٍ ۱ 
ففیہ حجة لمجیزہ؛ قال الموفق ': فی کل اصبع من الیدین والرجلین عشر من 


الابہلٰٹ ھذا قول عامة مل العلم: منھم عمر وعلیٔ وا بن عہاس؛ وبه قال 
الثوري والاوزاعي ومالك والشافعيی و ائے نور واأصحاب الرأی: ولا نعلم فےه 


مخالفاء إلا روایة عن عمر ۔ رضي اللہ عنە - أنە قضی في الإبھام بثلث غرة؛ 
پوپ ویپ تی الوسطی بعشرء وفی التي تلیھا بتسع؛ وفي 


وروی عنه آنه لما أخبر بکتاب کتبہ النبی گلا ل٘آل حزم وفی کل أصبع 
بنا عدالك غشر مز الابل أعذ یہ وتراك فقولۃ الاول: نت فی 
الإبھام خمس عشرةء وفي التي تلیھا ثلاث عشرةء وفي التي تلیھا عشر؛ وفي 
التی تلیھا ثمانء وفی التي تلیھا سبع . ٰ 

ولناء ما روي عن ابن عباس قال: قال رسول الہ قڑ: (ھذہ وھہذہ 
سواء) یعنی الإبھام والخنصرء رواہ البخاري وآبو داود. 

(وفی السن) بکسر السین المھملة وشذً النون جمعەه أسنان یستعمل مؤنثة 
12س لائل ج را کاڑت :مر اس آر گاناآن ورافضاق رتا الال 


الابل کا صاحب (المحلی؛: فی الموضحة خسیں آت كَاففن الراسن 


ایند اتفاقاًء وإلا ففیھا حکومة عدل عند مالك والشافعيیء اھ. قلت: سان 
البسط في باب عقل الشجاج قریباء والحدیث أخرجه محمد في (موطۂہا'' 
بمثل ما فی روایة یحیی ثم قال محمد: وبھذا کله نأاخذ وھو قول أبيی حنیفة 
َالغاية ھی انف آی 


.)۱٥٤۸ /۱۲( (المغتيی)‎ (١) 
.)۸/۳( محمد مع التعلیق الممجد)‎ ًأطوم١‎ (٢ 


َٔ۷ 


١ے‏ کتاب العقول (۲( باب 


)٢(‏ باب العمل فی الدیة 


)٢(۰‏ العمل فی الدیة 
یعنيی گہت یعطی الدیةء قال الد سوقی : ماأخوذ ۱ من الودی بوزن المفتی 
وھو الھلاك سمیت بذلك؛ لاتھا مسِة عنہ اسیا اس سھ غای وع 
محذوفة المّای ومی الواں وعوض عنھا ھاء الْتایث اھ ۔ 





قال الباجي: الدیة علی ثلائة أنواع: إبلء وذھب؛ وورق؛ ثم قال'': 
ولا یدخل فیھا غیر ھذہ الأصناف الثلاثةء قال مالك في 8 الموازیة): لا یؤخذ 
فیھا بقر ولا غنم ولا حللء ولا تکون إلا من ثلائثة أشیاء إبل؛ أو ذھب؛ أو 
ورقء وفي ذلك خلاف لأبي یوسف ومحمد بن الحسن فی قولیھما: یؤخذ من 
مل البقر مائتا بقرةء ومن أُھل الغنم ألف شاةء ومن أھل الحلل مائتا حلة 
یمانیةء والدلیل علی ما نقوله ان عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ قوٌم الإبل علی أھل 
القری بالذھب والورق؛ ووافق علی ذلك من عاصرہ من الصحابةء وذلك 
یقتضی قصر الدیة علی ذلك؛ اھ. 

قال الدسوقي: استفید من کلام المصنف االدردیر؛ ان الدیة إنما تکون 
من الإبل والذهب والورق؛ فلا یؤخذ فی الدیة عندنا بقر ولا غنم ولا 
عرض؛ ٴھ. 

وقال 7ت ': اأجمع أمل العلم علی أن الإبل أصل في الدیةء وأن 
دیة الحر المسلم مائة من الإبلء وقد دلت عليه الأحادیث الواردةء منھا حدیث 
عمرو بن حزم وحدیث عبد اللہ بن عمر فی دیة خطاً العمد: وحدیث ابن 

مسعود في دیة الخطأء وظاھر کلام الخرقی أن الأصل فی الدیة الإبل لا غیرٌ. 


.)۲٦٦ /٤( (حاشیة الدسوقيی)‎ ( 
.)٦۸/۷( االمتقی)‎ )٢( 
.)٦/۱٢( ا المغني)‎ ۳( 


١‏ ۔ کتاب العقول (۲) باب 


ہے ےج مھ ےی و مھ و ھهھ یو وج ی )می |_9چے٭ مم هج مو ھی ٍ* ھے می ٭ج می یی" ھی 8ج و ےج جج می ج ھ و مم ےج و ےج ےی و ے ّ ے وو و ےی و ےج و ہی ےج اج ےک جج ْ> ٴھ* ٭ 


وھدہ إحدی الروایتین عن آٌصىوخے وھو قول طاووس والشافعيي وابن المنذر . 
وقال القاضی : لا یختلف المذھب آن أصول الدیة الإبل والذهھب والورق 


رائش الگ 


فھذہ خمسة لا یختلف المذھب فیھاء وھذا قولٌ عمر وعطاء وفقھاء 
المدینة السبعةء وبە قال الثوري وابن ٌ اہی لیلیٰ وابو یوسف ومحمدہ؛ لما روی 
عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ أن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ قام خطیباً 
فقال: ألا إن الإبل قد غلت٠‏ فَقَومَ علی أھل الذھب ألف دینار وعلی اآٗھل 
الورق اثني عشر أَلفاء وعلی أھل البقر مائتي بقرةء وعلی أھل الشاء ألمفي 
شاۃء وعلی أھل الحلل مائتی حلةء رواہ أبو داود*'' 

ولناء قوله گل: :ألا إن فی قتیل عمد الخطأء قتیل السوط والعصا مائة 
من الإبل٤ء‏ ولآن النبي قلُ فَرْق بین دیة العمد والخطأء فَعَلَط بعضھا وَعَنُتَ 
بعضّھاء ولا یتحقق ھذا في غیر الإبلء وحدیث عمرو بن شعیب یدل علی ان 
الأصل الابلء فإن إیجابهہ لھذہ المذکورات علی سبیل التقویم لغلاء الإبلء ولو 
کانت أصولاً بنفسھا لم یکن إیجابھا تقویماً للإبلء ولا کان لغلاء الإبل أثر في 
ذلك ولا لذکرہ معنیٗ وقد روي أنه کان یقوّم مُ الإبل قبل أن تغلو یثمانیة آلاف 
درهم اٰھ مختصرا. 

وفی ٦الھدایةا''':‏ الدیة فی الخطاً مائة من الإبلء ومن العین ألف “دینار 
ومن الورق عشرة آلاف درھم ولا تثبت الدیة إلا من ھذہ الآنواع الثلائة عند 
بی حنیفةء وقالا : منھا ومن البقر مائتا بقرةء ومن الغنم ألفا شاةۃء ومن الخُلل 
مائتا خْلََّء کل خُُْلَة وبان؛ لأن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ ھکذا جعل علی أُھل 


۔)٦٤٤٢٤( سن ان داود؛‎ ۲ )١( 
۔)٦٦٤٤‎ |٢( )٢( 


ھ٤۹‎ 


١‏ ۔ کتاب العقول ْ )٢(‏ باب 7۶7 عیب 


٦۔‏ حذثني مَالكُ أَم 1ج أَنْ غَمَر بْنَ الات ب قوَمَ 
الديْةً عَلَی مل الْقری. تَجَعَلَا عَلی آفلِ اللعَبِ الت ؛ ینار . ا 


اس 


الورق ات ع صشمسواوجہہپیوہ ورھیأأم٘وسمااٗ جس چھ مس جح سی 


کل منھاء وله آَك فک إنما یستقیم بسّيیء معلوم الماليیة؛ وھذہ الأشہاء 
مجھولة الماليیة ولھذا یقدر بھا ضمان: والتقدیر کے عرف پالاناز 
یت عدمناھا فی غیرھا اھ 


وعلم من ذلك أنھم اختلفوا ہۂ فی اَصل الدیة علی أربعة أُقوال: الأول: 
الاأصل فيه الإبل لا غیرء وھو حفت الشافعی؛ وروایة لأحمدء وھو مختار 
الخرقي؛ والثاني : ان الأصل فيه ثلائة أشباء: الال اتنب رَافت 
مذھب ای حنیفة ومالك: والثالث : خمسة أشیاء: الثلائة المذکورۃ والبقر 
والغنم وھو المرجح عند الحنابلة فی مذھبھم حتی قال القاضي : لا یختلف 
المذھب في ذلك؛ وحکكي ذلك عن الثوري وغیرہء الرابع: ستة آشیاء: الخمسة 
المذکورۃ والحلل؛ وھو مذھب صاحبي أبی حنیفة . 

۹٦‏ -۔ (مالك أنه بلغه أن عمر بن الخطاب) رضي اللہ عنه (ِفَوَمَ) 
بتشدید الواو (الدیة) أي جعل عوض الدیة التی ھی عبارۃ عن مائةِ من الإبل 
(علی أھل القری) قال الباجی!''': خحَصّ بذلك أھل القری؛ لأن أھل العمود 
ھم أھل إبلء قال مالك: ھا البادیة والعمود ھم أھل الإبلء وھذا مما لا 


خغلالاف فه؛ اھ . 


(فجعلھا) وفي النسخ الھندیة بدون الضمیر (علی أ٘ھل الذھب) وسیأتی 
المراد باھل الذھب وأھل الورق. (ألف دینار) کذا في النسخ الھندیة 
والمصریة؛ وھو الصواب؛: فما في ؛ بعض النسخ المصریيیةء بلفظ (الغي دینار) 
تحریف من الناسخ (و)جعلھا (علی ۴ الورق) بکسر الواو الفضة (اثنی عشر) 


.)۲٦۸/۷( ا المتقی)‎ (١( 


انت 





١‏ ۔ کتاب العقول )٢(‏ باب )٥٥٥١(‏ حدیث 








کذا فی النسخ المصریةء وھو أوجه مما فی النسخ الھندیة بلفظ : اثنا عشر 
(الف درھم) فضة؛ قال صاحب ا المحلی): عليه مالك؛ وھو القول القدیم 
للشافعي؛ إلا أنه قال: یقدر بتقدیر عمر - رضي اللہ عنە - عند إعواز الإبلء 
أي فقدانهء وھمی الأصل فی باب الدیات؛ ثم رجعء وقال: الأصل فیھا 
الإبلء فإذا أعوزت یجب قیمتھا بالغة ما بلغتء وتأول آثر عمر - رضي الله 
عنه ۔ علی أن قیمة الإبل کانت قد بلغت في زمانه اثنيی عشر آلف درھمء اٰھ. 

قال الباجي : فاستقرت علی ذلك: أي علی تقویم عمر - رضي اش عنه - 
الدیةء لا تغیر بتغیر أسواق الإبل وبھذا قال آأبو حنیفة فی استقرار القیمة؛ 
وخالفنا في القدرء وقال الشافعی: إن الإبل تَقَوّمُ علی أھل الذھب والورق: 
فتکون قیمتھا الدیة اھ. 

قال الموفق''': فإذا قلنا: ھی خمسة أصولء فإن قدرھا من الذھب آلف 
طتالہ رین اتور ق اکا عفر الف ترمب رین الٹر واتحلل ماتاتہ ومن الما 
ألفانء ولم یختلف القائلون بھذہ الأصول فی قدرھا من الذھب؛ ولا من 
سائرھا إلا الورق؛ فإن الثوري وآأبا حنیفة وصاحببيه قالوا: قدرھا عشرۃ الاف 
من الورقء وحکكکي ذلك عن ابن شبرمة؛ لما روی الشعبی ان عمر ۔ رضي الله 
عنہ ۔ جعل علی أھل الورق عشرة آلافء ولان الدینار معدول فی الشرع بعشرة 
دراهمء بدلیل ان نصاب الذهھب عشرون مثقالاء ونصاب الفضة مائتان. 

وبما ذکرناہ قال الحسن وعروۃة ومالك والشافعي في قول؛ وروي ذلك 
عن عمر وعلی وابن عباس؛ ولان الدینار معدول بای :غشر درا بدلیل آن 
عمر - رضي الله عنه - فرض الجزیة علی الغني أربعة دنانیر و ثمانیة وأربعین 
ترعَناء رغلی الجرسطا جتارن آر آریة وغشریت درغتا وعلى النفغیر خیٹازا 
أو انا عشر درھماء وھذا أولی مما ذکروہ فی نصاب الزکاة. 


.)۷/۱۲( (المغني)‎ (١) 


أفٰ|ٛ'‌ٔ 


و و و ای مم می وم مو ےھ ےم وی وم وم وج ےو مو ےم مج وج و وی جو و و جج و وج ےو جج ےج جج و ے مم ےم ےه هھ مو وپ وه مم ےم "مج" ھجم 


قال ابن عبد البر: لیس مع من جعل الدیة عشرة آلاف عن النبی قيٍْ 
حدیث مسند ولا مرسلء وحدیث الشعبيی عن عمر - رضي الله عنه - یخالمفه 
حدیث عمرو بن سے عن آيیيه عن جده عنهہ ٴھ. 

قلت: وحدیث عمرو بن شعیب أخرجه آأبو ذاوذ* ےئ إلٰی عمرو عن _ 
ابی عن جدہ ان عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ قام خطیباً فقال: ألا إن الابل قد 
غلتء فقوم علی أھل الذھب ألف دینارء وعلی أھل الورق اثني عشر الف 
وعلیٰ اھل البقر مائتي بقرة؛ وعلی أھل الشاء ألفی شاةء وعلی أھل الحلل 
مائتی حلة. ٰ 

وفي (المحلی): قال أبو حنیفة وأصحابه: یجب علی أھل الفضة عشرة 
آلاف -- قال محمد في 79+ نا ہو حنیفة عن الھیٹم عن عامر 
الشعبي عن عبیدة السلمانيی عن عمر قال: علی أھل الورقِ من الدیة عشرة 
آلاف درھمء ثم ساق الحدیث بمثل حدیث عمرو بن شعیب؛ قال محمد: 
رََهذا کل تاغَّذ وکان أبو حنیفة یاخذ من دلكگ: الابل ان والدنانیر یعنيی 
ولم رات بالحلل والبقر والشاء. 

قال محمد فیما حکی عنە الشافعی فی دالأَم؛ ”'': ویشھد لکون الدیة 

عشرة آلاف إجماعھم علی جعلھم النصاب الورق في الزکاۃ ٹتی درھم 
ونصاب الٰذھب عشرین دیتاران فجعل الدینار بے لا عشرة دراهم وکذلك قول 
علي وابن مسعود: لا یقطع ال ف آقان مے ختار و تو دراھم یدل علی 
ذلكء قال: وقد صدق أھل المدینة فی روایتھم أنە فرض الدیة اثنی عشر آلفاء 
فإنه إنما فرضھا اثنی عشر آلفا بوزن ستةء اھ. ٰ ٰ ٰ 
)١("‏ تقدم تخریجه فی (ص۹٤٤).‏ 


.)٦٤١ کتاب الآثار؛ (ص‎ (4 )٢( 
۔)٦٦٥١‎ ء۱۱٤/١(‎ )۳( 


ِھ٘ 


١١‏ ۔ کتاب العقول )٢(‏ باب )۱٥٥١(‏ حدیث 


مر 
مر ےج 


فا مَالِكٌ: فَمَنَ الذْمَب أمْلُ القّام وَمْلُ مِضر. وَآخْلُ الورقِ 
هُل العراقی. 


۹ 


أَ 


وفي هالمغتي؟'': وقد روي أنه کان يْقُوْمْ الإبل قبل الغلاء بثمانیة آلاف 
درھمء ولذلك قیل: إن دیة الذمی أربعة آلاف درھمء ودیته نصف الدیةء فکان 
ذلك أربعة آلاف حین کانت الدیة ثمانیة آلاف درھم اھ. 


وفي ۵الھدایةا'': من العین ألف دینار ومن الورق عشرة آلاف درھم؛ 
وقال الشافعي: من الورق اثنا عشر ألفاً؛ لما روی ابن عباس - رضي اللہ 
عنھما - أن النبي گا قضی بذلكء ولناء ما روي عن عمر - رضیي اللہ عنه ۔ ان 
النبي گا قضی بالدیة فيی قتیل بعشرة آلاف درھم؛ وتأویل ما روي أنه قضی 
من دراھم کان وزنھا ستةء وقد کانت كکذلك؛ اھ . 


(قال مالك : فأمل الذھب أھل الشام وأمل مصر) زاد الزرقاني : وأمل 
المغرب (وأھل الورق أھل العراق) قال الزرقانی”': ومن والاھمء قال 
الباجي'': أما أھل الذھب ففي (الموازیة* عن مالك: أھل الشامء وأھل مصر 
قال ابن حبیب : وكکذلك مکة والمدینةء وقال اأصبغ فی (العتبیة؛ : عم الیوم أھل _ 
ذھب؛ وقال ابن القاسم: أھل المغرب أھل ذھبء وقال ابن حبیب: أھل 
الاندلس أھل الورق؛ فیحتمل ان یجمع بینە وبین قول ابن القاسمء فیکون أُھل 
المغرب أھل ذھب إلا الآندلس؛ ویحتمل ذلك خلافاً من قولیھماء وأما أمل 
مکة فقد قال اشھب في (الموازیة؛ : أھل الحجاز أھل إبل وأھل مکة منھمء 
وأھل المدینة أھمل ذھب؛ وروی عنه اُصہغ فی (العتبیة): أھل مکة أھل ذھب . 


.)۷/۱۲( )١( 

۔)٦٦٤١٤/٢(‎ )۲( 

.)۱۷٦/٤( شر الزرقانی؛‎  )۳( 
.)٦۸/۷( االمنتقی)‎ )٤( 


۳مم 


١‏ ۔ کتاب العقول )٢(‏ باب )٥٥١١(‏ حدیث 


وأما أھل الورق؛ فقد قال مالك : آھل العراق؛ قال ابن القاسم: وأھل 
فارس وخراسانء قال القاضي أبو الولید: وعندي أنە یجب آن بنظر إلی غالب _ 
أموال الناس فی البلادہ فأيٌ بلد غلب علی أموال أھلھا الذهبٌ؛ فھم أُھل 
ذھب؛ وأي بلیٍ غلب علی اموالھم الورق: فھم اُھل ورق؛ وربما انتقلت 
الأموالء فیجب أُن تنتقل الأحکامء وقد آشار إلی ذلك في قوله: في مکكة 
والمدینة الیوم اُھل ذھب؛ اھ. 

وقال لی ور ۲:۲۰ دیة الخطاً علی الباديیء وھو خلاف الحاضر مائة من 
الإبلء وعلی الشامی والمغربي والمصري لف دینارء وأھل الروم کأھل مصرء 
وکذا مکة والمدینةء وعلی العراقي والفارسي والخراسانی اثنا عشر درھماء قال 
الدسوقی: قولە: علی البادي؛ أي علی القاتل البادي من أي إقلیم کانء فإن 
لم یکن عند أھل البادیة إبل: ۰ یَٰ‌) 0 
قاله بن وقیل : یکلفون قیمة الابل اھ. 

(مالك؛ آنه سمع) آھل العلم (آن الدیة یقطع) بصیغة المضارع المذکر 
والمؤنث نسختانء وعلی کلتیھما ببناء المجھول من التقطیع اي تنجم (في ثلاث 
سنین أو أربع کرک ینتا افاقتتہ خال ات ۳ لا أعلم تی اتا:کت 
مؤجلة خلافاً بین أھل العلم ورُوي 00 مو می وابن طض وبە قال 
الشعبی والنخعي ومالك والشافعي وإسحاق وأبو ور وابن المنذر وقد حکكکي 
عن قوم من الخوارج أنھم قالوا: الدیة حالة؛ لأنھا بدل متلف؛ ولم ینقل ذلك 
الین عمَن بعد خلافه خلافاء وَتْخالف الدیة سائر المُتلفات؛ لأٹھا تجب علیٰ 
غیر الجانی علی سبیل المواساة لە؛ فاقتضت الحکمة تخفیفھا علیھم؛ وقد روي 


.)۲٦٢ /٤( (الشرح الکبیر)‎ (١( 
.)۱۷ /۱۲( (المغنی)‎ (٢ 


|٥ 


١١‏ ۔ کتاب العقول )٢(‏ باب )۱٥٥١(‏ حدیث 


ہے ے ہر سیف ا ای وہ ہو ئن رو سر ےی یھ 
ل مَالِك: والثلاث احَبٌٔ مَا سمعغت إلىٌ فی ذلِك . 


ریو سس ار ریت 38 2 
لھما فی عصرھما فکان اْحَتاغا ا ھ. 


(قال مالك : والٹلاٹث) أي التقطیع في ثلاث سنین (ا٘حبٔ ما سمعت إلی) 
متعلق باأحب (في فلك) الأمر متعلق بما سمعت: قال الباجی'': قوله: إنه 
سمع إلخ یقتضي آمرین : أحدھما: التأجیلء والٹانی : التنجیم علی آجال بعضھا 
معانی: اُحدھا: الک والثانی : الشك: والثاث : ان یکون سمع انقر 0خ 
کل قول من قائل من اھل العلم یراہ ویفتي بە دون القول الآخرء واختار مالك 
ثلاث سٹین والأصل فيه ما روی أن عمر بن الخطاب وعلیا ۔ رضی الله 


قال الدردیر*'': الدیة الکاملة ثُتجُْمُ فی ٹلاثٹ سنینء بحل کل نجم 
منھماء وھو الثلث بآخر سنةء آولھا من یوم الحکم لا من یوم القتل علی 
المشھور؛ والثلث کدیة الجائفةء والثلثان کجائفتین: أو جائفة مع مأمومة 
بالنسیة للدیة الکاملةء فالثلٹث فی َء والٹلثان کو سنتین ؛ اھ . 


وقال الموفق'': ویجب في آخر کل حول ثلٹھاء ویعتبر ابتداء السنة من 
حین وجوب الدیةء وبھذا قال الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: ابتداؤھا من حین 
حکم الحاکم؛ لانھا مدة مختلف فیھاء فکان ابتداؤھا من حکم الحاکم کمدۃة 
العْنَةِء ولناء أنه مال مؤجل فکان ابتداء أجلە من حین وجوبە کالدین المؤجل: 
ولا نسلم الخلاف فیھاء فإن الخوارج لا یعتد بخلافھم؛ اھ. 


.)١۹/۷( (المنتقی)‎ (١) 


(۲) (الشرح الکبیرا .)۲۸۵/٥(‏ 
(۳( (المغني؛ (۱۷/۱۲). 


7 


١١‏ ۔ کتاب العقول )٢(‏ باب )٥٥٥٠١(‏ حدیث 


7٦‏ بھ۷ ػ۶ لمُجْتَمَمْ عَليْه عِثْدنَا؛ آئهُ لا یُقبَل ‏ مِنْ أمْلِ 
الشری؛ ئی ال الابل. ولا ضف أَمْلِ امت لت ولا رق 
وَلَا مِن أَغلِ الْعَب ا ولا مِنْ أَهْلِ الوَرِء انح 


وفئيی (الْمحلی): التاجیل بالثنث رواہ البيھقي من فضاء عمر وعلي 
- رضصی الله عنھما 2 وعزاہ الشافعی قی ا(امختصرہ) این قضاء اتی مك وب 
قال أبو حنیفة: إنھا تؤخذ فی ثلاث سنین من وقت القضاء؛ وھو قول 
الشافعي: کذا ۂ- فی (المنھاج)ء فما فی اشرح الوقایة٢):‏ إنه یجب عند الشافعی 
خالا خلط اف 


(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا أنه لا یقبل من أھل القری)؛ 
والبلاد وهم الذین لا یکونون من أُھل العمودء وأھل البادیة (الإبل فی الدیة) 
لآن الواجب علی أھل القری الذھب أو الفضةء فالاإبل بخلاف الواجب علیھم 
(ولا) یؤخذ (من أھل العمود) والبادیة (الذھب ولا الورق) لان الواجب علیھم 
الإبل خاصۃ (ولا من أھل الذھب) وھم أھل الشام وغیرهم؛ کما تقدم في 
القول السابق (الورق) لأنه خلاف الواجب علیھم (ولا) یقبل (من أ٘ھل الورق) 
وھم مل العراق وغیرھم (الذھب) وإنما یقبل من کل منھم ما وجب عليه. 

قال الباجي”'': وھذا علی ما قال: إنە إنما یؤخذ من أھل کل بلد في 
الدیة ما ثبت فی حقھمء واختص بھم من أفضل الأموالء وما یکون تعاملھم 
بء فلا یؤخذ من أھل القری الاإبلء ولا من أُھل العمود الذھب والورق؛ 
فقصر الإبل علیھمء کما قصر الذھب والورق علی أھل القری؛ ومنع ان یکون 
شيء من ذلك علی التخییر لجانِ أو مجني عليه وإنما هو أمر لازم علی ھذا 
الوجه إلا أأن یقع الاتفاق من الفریقین علی شيءء فیکون تعاوضا مستقبلا 

وفی (المحلی): قال الشافعي: الأصل الإبل وإنما یجب النقد عند 


.)۷۰ /۷( ا المنتقی؛‎ )١( 


٥نا‎ 


١‏ ۔ کتاب العقول ۳( باس 


(۳) باب ما جاء فی دیة العمد إذا قبلت وجنایة المحنون 


فقدانھاء سواء فی ذلك أھل القری وغیرھمء وقال آبو حنیفة: الکل سواء في 
الکل . 

رقاق لت 2رآ بد کر الاضرل:ااکہلائ الال رالتتین والخر 
والشاء والحلل : وعلی مذا ای شيء أَحْضَرَہ مَنْ عليه الدیةُ من القاتل أو 
العاقلة من ھذہ الاأصولء لزم الولی أخذہء ولم یکن لە المطالبة بغیرہء سواء 
کان من أُھل ھذا النوع أو لم یکن؛ لانھا اأُصول في قضاء الواجب یجزئ 
واحد منھماء فکانت الخیرۃ إلی من وجبت عليه کخصال الکفارة. 

وإن قلنا: الأصل ال‌بل خاصةء فعليه تسلیمھا إليه سلیمة من العیوبء 
وأیھما أراد العدول عنھا إلی غیرھاء فللآخر منعهہ؛ لان الحق متعین فیھا 
فاستحقت کالمثل في المثلیات المتلفةء وإن اأأعوزت الإبلء ولم توجد إلا باکثر 
من من المثل؛ فله العدول إلی ألف دینارء آو اثنی عشر آلف درھمء وھذا 
قول الشافعي القدیمء وقال فی الجدید: تجب قیمة الإبل بالغة ما بلغت اھ. 


() دیة العمد إذا قبلت 
ببناء المجھول من القبولء أي إذا رضي بھا ولي المقتول. 
وجنایة المجنون 
وسیأتی الکلام عليه فی الأائر الثاني . ٰ 
اما دیة العمد فإن أُھل العلم قالوا: إن القتل علی ثلائثة أوجە: عمد 
وشبه عمد وخطأء قال الموفق': أکثر أھل العلم یرون القتل منقسماً إلی 
ھذہ الاقسام الثلائة روی ذلك عن عمر وعلی؛ وبه قال الشعبی والنخعی 


.)۸/۱۲( (المعغني)‎ (١( 
.)٥٤٤/١١٤( (المغنی)‎ (۲( 


ھ٥‎ "۷ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۳( باب 


ث8 ق ػكق ق ق ق ق ق ىج قؿ ق ىةؾ ق ق ق ةق ق ق 2ق ى*٭ ؿغ یھ“ ١‏ ۂفوٴٌ اق ق ق ق ھقج جج ج یج م“ بىجژڑ یج یج ے“” ؿقخ یھىج ق8 مج ق دق ٹق ج ج“ج يھج ق دق قج*ػؿ ق ق .ھ×< قج ۰ج 8ج یج یج ےی وی ًْْم 


وأھل العراق والثوري والشافعی وأصحاب الرأي؛ وأنکر مالك شبه العمد 
وقال: لیس في کتاب اللہ إلا العمد والخطأء فأما شبه العمد فلا یعمل بە 
عندناء وجعله من قسم العمد وحکي عنە مثل قول الجماعة وھو الصواب؛ 
لما روی عبد اللہ بن عمرو أن رسول اللہ لآ قال: ہآلا إن دیة الخطاً شبےه 
العمد - ما کان بالسوط والعصا ۔ مائةً من الڑبل٤ء‏ الحدیث. رواہ أبو داوڈٴ 
وفی لفظ : ا قتیل خطاً العمد)؛ رع نص یقدم علی ما ذکرہ. 


وقسمه أبو الخطاب أربعة أقسامء فزاد قسماً رابعًء وھو ما أجري مجری 
الخطاء نحو آن ینقلب النائم علی شخص فیقتلهء والقتل بالسبب کحفر البئر 
وهہذہ الصور عند الاکٹرین من قسم الخطاء سرد سور 
مجری الخطأء وإن کان عمداً؛ لان لیس ہو من أھل القصد الصحیح؛ فسمو 
خطا اھ بتغیر . 


وخمّس القتل صاحبٔ (الھدایةا''' إذ قال: القتل علی خمسة أوجە: 
عمد: وشه عمد: رغطاآ٘ وما آجری مجری الْخْظاَ والقتل بسبب؛ ٴھ. 
وجعل عامة نقلة المذاهہب الثلائة شس می 


أما قتل العمدء فقد قال ابن رشد'': إنھم اتفقوا علی أن لولي الدم أحد 
شیئین: التقصاصض: او العفوء: [ما 7ت وإما علی غیر الدیةء واختلفوا 
مل الانتقال من القصاص إلی العفو علی أخذ الدیةء هو حقٌ واجب لولی الدم 
دون ان یکون في ذلك خیارٌ للمقتصّ منە؛ أم لا تثبت الدیة إلا بتراضي 
الفریقین أعني الولي والقاتل؟ فقال مالك: لا یجب للولی إلا أن یقتصّ أو 


.))٥٤٤( ا داودا‎ 0 )١( 
.)٥٦٤٢٤/٢( (٢ 
.)٦٥٤ /۲( اآہدایة المجتھد)‎ )۳( 


۸ے 


١‏ ۔ کتاب العقول )٣(‏ باب 


یعفو عن غیر دیة إلا ان یرضی المقتص منە بإعطاء الدیة القاتلء وھي روایة 
ابن القاسم عنهء وبە قال أبو حنیفة والثوري والاأوزاعيی وجماعة؛ وقال 
الشافعی وأحمد وأبو ور وداود وأکثر فقھاء المدینة من اُصحاب مالك وغیرہ: 
ولی الدم بالخیار إن شاء اقتصّء وإن شاء أخذ الدیةء رضي القاتل أو لم 
برض وروی ذلك أَْتهَبُٔ عن مالك الا آن المٹھور عنە الرؤایة الاولی: آھ؛ 
کما سائ فی (ہاب ما یوجب العقل علی الرجل فی خاصة مالہ۲. 


ثم قال الموفق''': اأجمع أھل العلم علی أن دیة العمد تجب في مال 
القاتل لا تحملھا العاقلةء وھذا قضیة الأصلء وھو أُن بدل المتلفات یجب 
علی المتلف؛ وإنما خولف ھذا الأصل في قتل المعذور فيهء لکثرۃ الواجب 
وعجز الٰجاني فی الغالب عن تحمله مع وجوب ہس عليهء وقیام عذرہ 
فی تنا بەء والعامد لا عذر لە؛ فلا یستحق التخفیف؛ ولا پرجد ا 
المعنی المقتضي للمواساة فی الخطاء إذا نے متا ات سے عالت ہہت 
قال مالك والشافعيی؛ وقال أبو حنیفة : تجب فی ثلاث سنین ؛ لانھا دیة آدميء 
گاتت۔مطلاافالہ الس رقام ات سا یجے بات محش ان خال 
کالقصاص؛ ٢ھ.‏ 


وفی (الھدایة)'': کل عمد سقط القصاص فبيه بشبهھة؛ فالدیة في مال 
القاتل؛ وکل رش وجب بالصلح؛ فھو في مال القاتل؛ لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: 8لا تعقل العواقل عمدا؟ء الحدیثء ومذا عمد غیر أن الأول یجب 
فی ثلاث سنین؛ لنە مال وجب بالقتل ابتداءء فأشبہ شبه العمدء والثانی یجب 
حالّاً؛ لأنه مال وجب بالعقدء فأشبه الثٹمن فی البیعء اھ. 


.)۲۱۳/۱۲( (المغنی؛‎ ()١( 
.)٦۷۸٤ |٢( )۲( 


“۰٘۹ 


١‏ مہ کتاب العقول )۳( باب 
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ئم قال الموفق'': واختلفت الروایة في مقدارھاء فروی جماعةً عن 
اُحمد آأنھا ُرباع خمس وعشرون بنات مخاض؛ وخمس وعشرون بنات لبون؛ 
وخمس وعشرون حقةء وخمس وعشرون جذعة؛ وھو قول الزھري وربیعة 
ومالك وأبي حنیفةء وروي ذلك عن ابن مسعود؛ وروی جماعة عن أحمد أنھا 
ثلاثون حقة وثلاثئون جذعة وأربعون خَلِفة فی بطونھا أولادھاء وبھذا قال 
عطاء ومحمد بن الحسن والشافعيی وروي ذلك عن زید وأبي موسی والمغیرۃ. 


نم تال رالقرق تی ابنات ‏ اعت کاقترقع فی عیة الست) سراء فی 
اختلاف الروایتین فیھاء واختلاف العلماء فیھاء إلا اُنھا تخالف دیة العمد فی 
اُنھا تجب علی العاقلة في ظاھر المذھب؛ وبە قال الشعبي والنخعي والثوري 
والشافعيی وإسحاق وأصحاب الرأي وابن المنذرء وقال ابن سیرین والزھریي 
وابن شبرمة وأبو ثور: هي علی القاتل في مالهء واختارہ أبو بکر؛ لنھا 
موجب فعل فَصَلَہ فلم تحمله العاقلة کالعمد المحض؛ ولانھا دیة مغلظدٌ 
فاأشبھت دیة العمدء وھکذا یجب أن یکون مذھب مالك؛ لأن شبه العمد عندہ 
من باب العمد. 


ولناء ما روی أبو ھریرة: ه٦‏ اقتتلت امرأتان من ھذیل؛ فرمت إحداھما 
الأآخری بحجر فقتلتھاء فقضی رسول اللہ قَلُ بدیة المرأة علی عاقلتھااء متفق 
عمر وعلي وابن عباس؛ وبته قال مالك والشافعي وإسحاف وق ٹور وابن 
المنذر وقد حکي عن قوم من الخوارج أنھم قالوا: الدیة حالَةً؛ لأنھا بدل 
متلفء ولم ینقل إلینا ذلك عمن بْعَذٌ خلاہ خلافاًء اھ. وسیأتی شيء من ذلك 
فی أول دیة الخطاً. 


.)٠٤١/١٢( (المعني)‎ (١() 


۰أ( 


‌ ۔ کتاب العقول ۳( باب 
ان ابْنَ يِهُاب کان یَقول فی دِیة 
سا نا ڈپٹ شل ویٹوڈ بن تکاضي وحن عت ںات 


کس سی 
‌*. 


ہے ےج 9ہ ٭ 
ترق و حمس اعت ون حم وخمس ا ت 8۶+082 


وما حکي الإجماع علی أن ہذہ الدیة منجمة یخالفه ما سیأتي قریباً من 
مخھور تاب حالف اتا حالایعت کی فان الخاتی لا اعلی علق 


(مالك ان ابن شھاب) الزھري (کان یقول في) لیس في النسخ الھندیة لفظ 
فی (دیة) القتل (العمد إذا قبلت) الدیة برضا الفریقین عند أبيی حنیفة والمشھور 
عن مالكء أو برضا ولي المقتول فقط عند الشافعی وأحمدء کما تقدم قریباً 
(خمس وعشرون بنت مخاض) بفتح المیم والمعجمة الخفیفة ذو سنة کاملة 
(وخمس وعشرون بنت لبون) ذو سنتین (وخمس وعشرون حقة) بکسر المھملة 
وشدة القاف ذو ثلاث سنین (وخمس وعشرون جذعة) بفتح الجیم والذال 
المعجمة ذو اربع سنینء تقدم البسط فی هذہ الآسنان في کتاب الزکاة. 


قال الباجی''": یرید أنھا أرباعء فتعلق التغلیظ للعمد بالزیادة في السن 
دون العدد والمشھور من قول مالك ان دیة العمد ُرباع علی ما تقدم من قول 
ابن شھاب؛ء وقال الشافعی: دیة العمد آئلاثا کدیة التخلیظء وما قلنا هو 
المشھور عن مالكء وقال ابن نافع فی (المجموعة): إنما ذلك إذا قبلت في 
العمد دیة مبھمة وأما إِن اصطلحوا علی شوء بعینه فھو ماضء ومن''' 
اکارت داز متلس علی خی دتیر للکہ رت الصام علی× 
مبھمة أو عفا بعض الاولیاء فرجع الأمر إلی الدیةء فھی مثل دیة الخطا. 

وجه قول ابن نافع ان العمد یقتضي التغلیظ بمجردہہ فإذا أبھمت الدیة 
حملت علی ذلكء وجە روایة ابن المواز آن الدیة علی الإطلاق إنما ھی لدیة 


.)۷۰ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 
کذا فی الأصل۔‎ )٢( 


۱ 
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الخطأًء فإذا اأُطلق لفظ الدیة اقتضاھاء ثم دیة العمد لا تحملھا العاقلةء وھهي في_ 
مال الجانيی؛ وھل تکون حالةً او منجمةۃ؟ ففي (المجموعة) واالموازیة) عن 
مالك: هي حالةً غیر منجمةء وفی (الموازیة): أُنھا منجمة فی ثلاث سنین وجه 
القول 0ار اتاد لا تھا العاتلف لکانت عالاء ررجد اہ را التاے آتیا 
دیة کاملةء فکانت منجمة علی ثلائة أعوام کالتی تحملھا العاقلة اھ. 


فان اقار ۳7 وی القطاعلی الیای مضہ نت مخاضء رٹ 
لبون وابن لبون وحقةء وجذعة؛ وربّعت بحذف ابن لبون فی عمدِ لا 
فقصاص فيه؛ کان یحصل عفو علیھا مبھمة؛ و یعفو بعض الاولیاء بات 
فللباقی نصیبه من دیة عمدء قال الدسوقي: قوله: وربعت أي علی أھل البادیة 
والمشھور ان دیة العمد حالة إلا أن بشترط الأجل؛ وقیل: إنھا تنجم کدیة 
الخطاء ١ھ.‏ قلت: وصرح الدردیر بأن هذہ الدیة فی مال الجانی حالا 

قال صاحب ا( المحلی) بعد أثر الباب: وھذا قول ربیعة؛ وإليه ذھب 
مالك وأبو حنیفة وأحمد؛ وقال محمد بن الحسن والشافعی: الدیة فی قتل 
الععت و الع ملظ اثلاتاء گنا زراہ الْترمدیء وفال؟ خسن غریب غن 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعاً. ‏ من قتل متعمداً دفع إلی أولیاء 
المقتول؛ فإن شاؤوا فُتَلُوه وإن شاؤُوا أخذوا الدیةء وھی ثلائون حقة 
وثلائون جذعة وأربعون خلفة وما صالحوا عليه فھو لھم)۔ - 

قال فی (الھدایة): وما رواہ الشافعي ومحمد غیر ثابت لاختلاف 
الصحابةفء زاد فی (الکفایة4: وھذا الحدیث قاله النبي یا فی حجة الوداع 
بمحضر من الصحابةء فلو کان صحیحاً عندھم لما اختلفوا فیە وابن مسعود 
قال بالتغلیظ آرباعاء کما ذکرناء فھو کالمرفوع فیعارض به؛ اھ. 


.)۲٦٦ /٥( (الشرح الکبیر‎ )١( 


ْ۲ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۳) باب )۱٥٥١۷(‏ حدیث 
۷ 9 "××" 


کرات بن الْحَکُم 2 لی مُعَاویً بن أَبي سان َ تَ بمَجِنُونٍ 
فُتَل رجُلا. فُكَتَبَ إِلَيْهِ مُعَاوِیَة روفلا لان َإِنهُ لیس 


سے 


عَلٰی مجنونِ قود. 


1 
ں 


۹س 


رف00 السقق با رری عر اقصاف یر رہ ا3و کانت الدیا ضا 
عھد رسول الہ گل ارباعا کیا وعشرین حذعة؛ الحدیث . 


۷۔-۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید أن مروان بن الحکم) أمیر المدینة 
(کتب إلی) أمیر المؤمنین (معاویة بن أبي سفیان) کتاباً وأرسلە إليه بالشام (أنه 
أتي) ببناء المجھول أي عندہ (بمجنون قتل) ببناء الفاعل (رجلا) فکیف یفعل بە؟ 
(فکتب إليه) أي إلی مروان (معاویة أن اعقله) قال الزرقانی''': بھمزة وصلء 
وسکون العینء وکسر القاف؛ احبسه بالعقال القیدء اھ. ھکذا قالء ولیس 
بوجیە عنديء بل الظاھر ما في (المحلی): أیي اد الدیة (ولا تقد) بضم فکسر 
أى لا تة نقتص (منه فإنه لیس علی مجنون قود) بفتحتین أيى قصاص . 

قال الباجيی''': إن مروان کتب إلی معاویةء یسأله علی ما یلزم الأمراء 
والحکام من الرجوع فیما أشکل علیھم إلی قول الائمةء لا سیما من کان منھم 
صحب النبي لا فأجابه معاویة بأن حکم المجنون القاتل ان یعقل ولا یقاد 
منەء ووجه ذلك أن فعله هذا من غیر قصدہ فأشبه قتل الخطأء وقتل الخطاأً 
یختص بالعقل دون القصاص؛ اھ. ٰ 


'قال الموفق”: لا خلاف بین أھل العلم أنە لا قصاص علی صبي ولا 


.)۱۷۷ /٥( ؛اشرح الزرقاني)‎ )١( 


(۲) ا المنتقی) (۷۱/۷). 
(۳) االمغنی) (۸۱//۱۱])). 


۳ھ 


١‏ ۔ کتاب العقول _۔ )٣(‏ باب )٣٥٥۷(‏ حدیث 
إِنَْ عَلَی اف . ے" لی شف زضت ال 


ونحوھماء والأصل فیەء قول النبي قيٍ: هرفع القلم عن ثلاثة: عن الصبي 
حتی یبلغ وعن النائم حتی یستیقظء وعن المجنون حتی یفیق''ٴء ولأن 
القصاص عقوبة مغلظةء فلم تجب علی الصبیٌء وزائل العقلء کالحدودء 
ولآنھم لیس لھم قصد صحیحء فھم کالقاتل خطأء اھ. 
وفی (الھدایةا'''': عمد الصبی والمجنون خطأء وفيه الدیة علی العاقلة 
والمعتوہ کالمجنونء وقال الشافعی : عمدہ عمد حتی تجب الدیة فيی ماله؛ لانه 
عمذ حقیقةء غیر أنه تخلف عنه أحد حکميە وھو القصاص٠‏ فیستحب عليه 
حکمەہ الاآخرء وھو الوجوب في ماله؛ ولناء ما روي عن علي - رضی الله عنه ۔ 
أئە جعل عقل المجنون علی عاقلتهء وقال: عمدہ وخطؤہ سوا٤ء‏ ولأن الصبي 
مَظِتَّةٌ الرحمة والعاقل الخاطی لما استحق التخفیف حتی وجبت الدیة علی 
العاقلةء فالصبي وھو أعذر أولی بھذا التخفیف؛ 
(قال مالك فی الکبیر والصغیر إذا قتلا رجلاً جمیعاً) تأکید لضمیر قتلا أي 
اشت رکا 7 قتله (عمدا) فإن الخطاأً لا قود فیهء فقال مالك فی الصورۃ 
المذکورۃ: (إن علی الکبیر أن یقتل) ببناء المجھول؛ لأن موجب القتل العمد 
التقصاص ۴ الصغیر) ھکذا في النسخ المصریة بلفظ الواوء وھو الصواب؛ 
فما في النسخ الھندیة بلفظ ه اوه تحریف من الناسخ (نصف الدیة) لأنه لا قود 
علی الصغیر إجماعاًء کما تقدم فی القول السابق. 
ٰ قال الباجی”'': وھذا کما قال مالك: وذلك ان الکبیر والصغیر إذا قتلا 


)١(‏ آخرجە آبو داود (۹۸ك٦)ء‏ والترمذي (١٤٤٢۱)ء‏ وابن ماجه (٢١۲۰)ء‏ والنسائي 
/٦(‏ ١٥۱)ء‏ والدارمی .)۲۲۹٢(‏ 


۔)٦۷٤/٢(‎ )٢( 
.)۷۱/۷( اد المتقی؛‎ )۳( 


|٤ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۳) باب ٰ )٥٥١۷(‏ حدیث 


ر٦بم‎ 


ان ماک2 رکا لت لاد صٗ- سا سسسسس 





رجلاً جمیعاء فلا یخلو أن یقتلاہ خطاً أو عمداء أو یقتله أحدھما خطاً والآخر 
عمداء فإن قتلاہ خطأء فلا خلاف أن علی عاقلة کل واحد منھما الدیةء وإن 
قتلاہ عمداً. فقد قال مالك: یقتل الکبیرء وعلی ۶ 00 وقال ابو 
حنیفة والشافعی: لا یقتل الکبیر. 

والدلیل علی ما نقوله أن القتل کلە عمداًء وإنما یسقط القتل عن الصغیر 
لصغرہ وعدم ت تکلیفهء وإن کان قتل اُحدھما خظأء والآخر عمداء فإن کان 
الخطاً من الکبیںں فعلی کل واحد منھما نصف الدیة وإِن کان الخطاً من 
الصغیر والعمد من الکبیرء فقد قال ابن القاسم: علیھما الدیةء ولا یقتل 
الکبیرء قال فی ٢الموازیة):‏ فلا یدری من أیھما ماتء وقال أشھب: یقتل 
الکبیرء واختارہ ابن المواز اھ. 

قال الخرقي: إذا اشترك في القتل صبي ومجنون وبالغء لم یقتل واحد 
منھمء وعلی العاقل ثلث الدیة في مالهء وعلی عاقلة کل واحد من اتی 
والمجنون ثلث الدیة وعتق رقبتین فی أموالھما؛ لأن عمدھما خطأ. 

ناھَالت 6ا علآخر الس ئی الَسَلََب ہناا سی 
والأوزاعيیء وإسحاقء وأبو حنیفةء وأصحابهء وھو احد قولي الشافعيی؛ وعن 
أحمد روایة آخری آن القود یجب علی البالغ العاقلء حکاھا ابن المنذر عن 
اَحَمَق وحکكکي ذلك عن مالكء وھو القول الثانی للشافعی: وروي ذلك عن 
قتادة والزھری وحماد؛ لآن القصاص عقوبة تجب عليه بفعلهء فمتی کان فعله 
عمداً عدواناًء وجب القصاص عليهء ولا ننظر إلی فعل شریکە بحالء ولناء 
أنه شارك من لا إئم عليه فی فعلهء فلم یلزمہ قصاص کشریك الخاطئ؛ اھ. 


(قال مالك: وكکنذلك) أي مثل اقترا انگتیر والصغیر (الحر والعصد 


.)٦۹۸/۱۱( ؛ينغملا٥‎ (١( 


كؿەًھْ 


٤١١‏ ۔ کتاب العقول )٤(‏ باب (۷۸) حدیث 
بے کور وھ وق کے کی و و ری وا وہ رج کو تق ےجو و ےج 
یقتلانِ العبد فیقتل العبد ویکون عَلی الحر نصف قیمته . 


)٤(‏ باب دیة الخطاً فی القتل 





یقتلان) جمیعاً (العبد) أي الرقیق عمداً (فیقتل) ببناء المجھول (العبد) القاتل 
قصاصاً لمساواته بالمقتول (ویکون علی الحر) القاتل (نصف قیمته) قال 
رای ولو زادت علی الدیة ولا بقتل لعدم المساواۃ اھ. 

ال تاس 27 تا ضا حا قالہ راف ان سے متس ماہ آا اھ 
لا یقتل بالعبد ویقتل العبد بالحرء وبە قال الشافعی؛ وقال أبو حنیفة: یقتل 
بعبد غیرہ؛ فإذا ثبت أن الحر لا یقتل بالعبد وقتل عبداً حر وعبدء فإنه لا 
یقتل الحر ویقتل العبد؛ لان القتل کلە قتل عمدء فما سقط من القصاص عن 
الحر لنقص المقتول بالرق؛ لا یسقط ذلك عن العبد القاتل؛ لأنه مساو لە فی 
الحرمة؛ اھھ. 

کی ای و عن عبد الله بن اأُحمد قال: سألت أبی عن حر وعبد 
قتلا عبداً عمدا؟ قال: أما الحر؛ فلا یقتل بالعبد وعلی الحر نصف قیمة العبد 
فی مالہ والعبد إن شاء سمدہ اسَلَِف والا فداہ بنصف قیمة العید وظاهھر 
ھذا أنە لا قصاص علی العبدء اھ. وأما اختلافھم في قتل الحر بالعبدء 
فسیأتي في آخر باب القصاص فی القتل . 

)٤(‏ دیة الخطاً فی القتل 

ڈا اق 0 لا علف فان تی اق جا اقطا آضیاسا: حقررت 
)١(‏ ؛ػشرح الزرقانی؛ /٥(‏ ۱۷۷). 
)٢(‏ ا المتقی) (۷۲/۷). 


(۳( (المغني) (۹۸/۱۱)). 
(٤)‏ (المغني) (۱۹/۱۲۳). 


٦ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٤(‏ باب 





بنت مخاض؛ وعشرون بنو مخاض؛ وعشرون بنات لبون وعشرون حقة؛ 
وعشرون جذعةء وھذا قول ابن مسعود والنخعي وأصحاب الرأي وابن المنذر 
رقالَ:غیر یچ عةد النزو زالرھغری ژالنتٹ وربیعة ومالك والشافعي : می 
أخماس إلا أنھم جعلوا مکان بني مخاض بني لبون وھکذا روي عن ابن 
مسعود؛ وروي عن علی والحسن والشعبي والحارث العکلي واسحاق أنھا 
آرباعء کدیة العمد سواء. 

وعن زید أنھا ثلائون حقةء وئلائون بنت لبون وعشرون ابن لبون 
وعشرون بنت مخاض٠‏ وقال طاووس : ثلائون حقة؛ وئلاثٹون بنت لبون؛ 
وثلاثون بنت مخاض؛ وعشر بني لبون کما رواہ عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جدہ مرفوعاً عند أبي داود وابن ماجە؛ وقال أبو ثور: الدیات کلھا أخماس 
کدیة الخطاأًء لأنھا بدل متلف؛ فلا تختلف بالعمد والخطاأً کسائر المتلفات: 
وحکی عنه ان دیة العمد مغلّظةء ودیة شبه العمد والخطاً أخماس؛ لأن شبه 
العمد تحمله العاقلةء فکان أخماساً کدیة الخطاً. 


ولناء ما روی عبد الل بن مسعود قال: قال رسول ال گا : ١في‏ دیة 
الخطأً عشرون حقة٥ء‏ فذکر مثل قولناء رواہ أبو داود والنسائی وابن ماجە'' 
ولآن ابن لبون یجب علی طریق البدل عن ابنة مخاض في الزکاۃ إذا لم 
یجدھاء فلا یجمع بین البدل والمبدل فی واجب؛ ولآن موجبھما واحد؛ فیصیر 
کأنه أوجب أربعین بنت مخاض٠‏ ولآن ما قلناہ الأقل؛ فالزیادة عليه لا تثبت 
إلا بتوقیفء یجب علی من ادعاہ الدلیل؛ فأما دیة قتیل خیبرء فلا حجة لھم 
فیە؛ لأنھم ادّعوا علیھم قتله عمداء فتکون دیته دیة العمد وھي من آسنان 
الصدقةء والخلاف في دیة الخطأء وقول أبي ثور یخالف الاآثار التي ذکرناھا 
ارت غا: 


.)۸۷۹/۲( أُخرجه أبو داود (۲/ ٤۹٦)ء والنسائی (۳۹/۸)ء وابن ماجە‎ )١( 


۵۷ 


- کتاب العقول )٤(‏ باب )٥٥٥۸(‏ حدیث 





۱۰۰۸ء ۔ حدثنتي یَحْیّیٰ عَنْ مَالِكِ ئن عَن ابن شًھاب عن 
عِرَاك بن مَالِكٍ وَسُلِیْمَانَ بْن يَسَار؛ 01 ار و و ین 
ری فُرساً قَوَطئٗ عَلّی إِضبّع رَجُل مِن جُهَيَةَ قَتْريَ مِْھا حووئ 





ٹم قال: ولا نعلم بین أھل العلم خلافاً فی أن دیة الخطاً علی العاقلة 
قال ابن المنذر: أجمع علی ھذا کل من نحفظ عنە من أھل العلم؛ وقد ثبتت 
الاخبار عن رسول ال قِِ أنە قضی بدیة الخطاأً علی العاقلةء وأجمع أھل العلم 
علی القول بەء وأیضاً لا خلاف بیٹھم في أنھا مؤجلة فی ثلاث سنینء فإن عمر 
وعلیاً جعلا دیة الخطاً علی العاقلة فيی ثلاث سنینء ولا نعرف لھما فی الصحابة 
مخالفاء فاتبعھم علی ذلك أھل العلمء ولا یلزم القاتل شيء من الدیةء وبھذا 
قال مالك والشافعي وقال ابو حنیفة : هو کواحد من أھل العاقلةء اھ. 


۸ء (عالك عی این شہاب) الژمری (عی صر۵) یکسر العین 
المھملة فراء خفیفة فألف وکاف: مکذا ضبطه الزرقانی وغیرہء قال صاحب 
(التعلیق المموں؛۶'۶: ولیس هو بفتح العین وتشدید الراء کما ظنە القاريء اھ. 
(ابن مالك) الغفاري (وسلیمان بن یسار) بفتح التحتیة وخفة المھملة 
الفقھاء السبعةء زاد محمد في (موطئهہ؛: أنھما حدثاہء یعنی الزھري (أن رجل) 
تا بی ند این کر ہر بر سا والنسبة إليه السعدي 
(اجری) بفتح الألف وسکون الجیم (فرساً) أي أسرعه جریاً وسیراً (فوطئ) أي 
مشی حافر فرسەہء ولیس في آکثر النسخ المصریة لفظ: فوطئ؛ بل فیھا أجری 
فرساً علی أصبع؛ وو موجود في ‏ موطاً محمد أیضاً (علی أصبع رجل من 
جھینة) بضم الجیم وفتح الھاء قبیلة من قضاعةء والنسبة إليه الجھنی؛ ولفظ 
محمد: رجل من بني جھینة. 


(ِفثِْي) بضم النون وکسر الزاي (مٹھا) أي سال منھا الدم یقال: أصا 


.)۳٣/٣۳( )١( 


۸ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٤(‏ باں )۱٥٥۸(‏ حدیث 


فمات رج عیف نے بْنْ الحَطاب کی اي سی جو بالله 
اَلَو ئوک قَأَموا ۳ وہ تن الْخَطّاب دنک لن ٌ 
ي22 





ےس جھ 


فا مَالِكُ: وَلَیْسَ الْعَمَلُ عَلَی ھَذا. 





جرح فنزي منە: إذا آصابته جراحة؛ فجری دمه ولم ینقطع؛ ولفظ محمد: 
افنزف منھا؟ء وفي ھامشه یقال: نزف الدم بفتح الزاي أي سَال (فمات) 
الجھني (فقال عمر بن الخطاب) رضي اللہ عنه (للذي) مکذا فيی جمیع النسخ 
الھندیة والمصریة بلفظ المفرد (اذعي) ببناء المجھول (علیھم) بضمیر الجمع فی 
النسخ الھندیة وبعض المصریةء وفي آکٹرھا بلفظ عليه بالإفرادء والمراد أولیاء 
السعدي الذي اآجری المرس (أتحلفون) بھمزة الاستفھام (ہاللہ خمسین ینیتا) بن 
الجھني (ما مات منھا) أي من الفعلة المذکورۃء ولأاجل ذلك ذکر محمد في 
اموطئہ٥‏ الاثر المذکور فی باب القسامة. 

قال الباجي: آمر عمر - رضي اللہ عنه ۔ السٌعدیین أن یحلفوا باللہ ما مات 
نعل بات الفائت 01ض رغی آل عتت رای اج بنا انت 
علیھم بالایمانء ومذھب مالك وغیرہ من العلماء أن یبدأ المدعونء ولذا قال 
مالكگ: لیس العمل علی ھذاء ٢ھ.‏ 

(فأبوا) أي آنکر السعدیون أن یحلفوا (وتحرجوا) بالحاء المھملة والجیم 
بینھما راء مشددةۃء یقال: تحرج فلانء اي تجنب الحرجء وھو اللائم (فقال) 
عمر - رضي اللہ عنه ۔ (للآخرین) أي المدعیبنء وھم الجھنیون أولیاء المقتول 
(أاتحلفون آنتم) أنه مات منھا (فأبوا) أي امتنعوا من الحلف (فقضی عمر) 
رضي ا عنە (بشطر) اي نصف (الدیة علی السعدیین) اي علی عاقلة الذی 
آجری الفرس . 

(قال مالك: ولیس العمل علی ھذا) الذي ذکر؛ قال الزرقانی : یعنی 

۹ء 


١‏ ۔ کتاب العقول )٤(‏ باب )۱٥٥۸(‏ حدیث 





القضاء بشطر الدیةء وتبدئة المدعی علیھم نالعلف والعضم :الی:الاخاڈیٹ 
الدالة علی تبدئة المدعین فی القسامة أولی فی الحجة من قول الصاحب؛ 
ویعضدہ إجماع أھل المدینة والحجازیین عليهء کما يأتي بسطهء اھ. 


قال الباجي''': لما أبی المدعی علیھم والمدعون من الاأیمانء قضی 
عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بشطر الدیة علی آنه أصلح بینھم علی ھذاء فسماہ قضاء 
بما یوجد من جھته؛ وإلا فالقضاء یجب ان یکون من ردت عليه الیمین؛ 
فنکلء قضی عليهء وفی مساألتنا إذا ردت الایمان علی المدعی علیھم فنکلواء 
فعن مالك روایتان: إحداھماء أنھم یحبسون حتی یحلفواء فإن طال حبسھم 
خلواء والروایة الثانیةء أن الدیة تلزمھم بالنکول؛ وأبو حنیفة یقول: یبدا 
المدعی علیھم بالیمین؛ ولا یری رد الیمین . 

ویحتمل أن یکون قول مالك: لیس العمل علی ھذاء یرید ما تقدم من 
تبدئة المدعی علیھمء والقضاء بینھم بنصف الدیة إن حمل قوله: فقضی عمر 
علی أن ذلك حکم قضی بە بینھم من غیر أن یعتبر في ذلك برضاھمء ٴھ. 

وفيی (التعلیق اتیح ‏ متا ظاقت تک لأانه إن لبت عندہ کون 
القتل بسببەء یجب أن یحکم ہکل الدیةء وإن لم یثبت یلزم أن لا یحکم بشيء: 
فما معنی إیجاب الشطر؟ وجوابە آنه حکم مصلحة رفعا للنزاع واستطابة 
للانفس علی وجه القضاء. 

قال مولانا الشاہ ولي اللہ الدھلوي في رسالته (تدوین مذھب عمر) المدرجة 
فی کتابە ہإزالة الخفاء عن خلافة الخلفاء) بعد ذکر ھذا الائر: قال مالك: لیس 
العمل علی ھذاء وقال الشافعی نحواً من ذلك؛ قلت : إن البدایة ما بالمدعی 


.)۷۳ /۷( المتقی)‎ ( )١( 
.)۳۷/۳( )۲( 


ھ۷۷٠۰‎ 


١‏ ۔ کتاب العقول _ )٤(‏ باب )۱٥٥۸(‏ حدیث 





وحذخني عَنْ مَالكَ؛ َك ک یت مات ض یسار 
وََبیعَة بن أَبي عَبْ الرّحْمنٍ کاتوا ۳ھ++" دیة الْحَطَإ رو و کا وی ا وھ و 





علیھمء فاأظن أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ‏ کان عندہ أأنه یجوز أن یبدأ بھؤلاء وھؤلاء 
فالبدایة بالمدعی علیهھم هو القیاسء والبدایة بالمدعین محوّل عن القیاس احتیاطا 
لأمر القتل . 

وأما فضاؤہ بنصف الدیة علی السعدیینء فیجری فيه ما قال - فی 
حدیث جریر بن عبد ال البجلیٔ: عو سے پروی سیت 
فاعتصم ناس منھم بالسجودء فأسرع فیھم القتلء فبلغ ذلك النبي قلء فأمر 
بنصف العقل؛ الحدیث: أخرجه ابو داود وغیرہ فقال أي البغوي: أمر 
بنصف الدیة استطابة لآانفس أھليیھم أو زجراً للمسلمین فی ترك التثبت عند 
وقوع الشبهة . 

والاوجە عندي أنه علی طریق الصلح یشھد لە کتاب عمر ۔ رضیي اللہ 

عت لی ای عبیدة بن الجراح: واحرص علی الصلح إذا لم یستبن لك 
القتضاءء انتھی ما فی (الازالة؛*''. 

(مالك أن ابن شھاب) الزمري (وسلیمان بن یسار) الھلالي مکذا في 

جمیع النسخ الھندیة والمصریة من المتون والشروح في (موطاً یحیی) بواو 

العطف بین الزھري وسلیمانء وفی (موطاأً محمدا'''' بلفظ (عن؛ بین ابن شھاب 
ت2 وسیاقه: مالك اأخبرنا انی :ضھاپ فح ستا8 بب ہسار الہ کان 
یقول: فی دیة الخطاء الحدیث. وآأخرجهە البیھقی بسنديیه إلی عبد اللہ بن 
وھب٠‏ والشافعی کلاھما عن مالك عن ابن شھاب وربیعة؛ وبلغه عن 
سلیمان بن یسار أنھم کانوا یقولون: دیة الخطأء الحدیث. 


(وربیعة بن أَبي عبد الرحمن) الرأي أنھم (کانوا یقولون : دیة الخطاً) علی 
)١(.‏ ١(إزالة‏ الخفاء؛ (۳/ .)٥٥٤١‏ 
(٢(‏ (موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۳/ .)۱١‏ 


۷۱ھ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٤(‏ باب )۱٥٥۸(‏ حدیث 





غَش وت بنت مخاض. وَعشرون بنت عق رعش وت ا وت 


کی سے 
کر سے - تھی رح سج 
ف٠‏ 


دکران وعشروں حقة. غد وت عتفت 





مل البادیة مخمسة (عشرون بنت مخاض وعشرون بنت لبون وعشرون ابن 
لبون). 


قال الزرقانی”': وہنت في الموضعینء وابن بالنصب علی التمییز للعدد 
ویؤیدہ قوله: (ذکرا) تالافضسن تاد بات وإِن کان لفظ ان لا یکون إلا 
7 او لأآن من الحیوان ما یطلق علی ذکرہء وأنثاہ لفظ ابنء کابن عرس 
بن آوی (وعشرون حقةء وعشرون جذعة) قال الباجی'': هو مذھب مالك 
.ا وبە قال اللیث بخلاف ما قال ابو حنیفة من با سی مغقاض تال شش 
لبون وائدلیل علی ما فرھافس لا سز لان اقاائل ےو 3 فعل 
فی دیة الخطأء انتھی بتغیر 


وقال محمد فی موطئہہ”'' بعد أثر الباب : لسنا نأخذ بھذاء ولکنا نأآخذ 
بقول عند الله بن مسعود: وقد رواہ ابن مسعود عن الشی 3 کچ أُنہ قال: ((دیه 
الخطأً أخماس)ء الحدیث؛ واإنما خالفنا سلیمان بن یسار في الذکورء فجعلھا 
من بنی اللبون وجعلھا عبد اللہ بن مسعود من بني مخاض؛ وھو قول أبي حنیفة 


وفي المحلی؛: حدیث رش رواہ ابی داود والترمدي والنسائی عن 
خشف بن مالك عن ابن سد دہ قضی النبي گل في دیة اظا عشرین بنت 
مخاض مرن ابن مخاض: الحدیث . قال 2. و0 مرفوعاً دن 
هذا الوجه وقد روي عنہ موقوفاً. 


.)۱۷۸/٤( ؛شرم الزرقانيی)‎ )١( 
دہ المتقی؛ (۷/ ۷۳)۔‎ )۲( 
.)۱۲/۳( سوطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ )۳( 


۷۲ھ 


١‏ ۔ کتاب العقول ٰ )٤(‏ باں )۱٥٥۸(‏ حدیث 





ھا وھ مھ وا ام مم مم مم مم ام مم مم ےم مم و مھ موم و و ےم ےو ے و ے ےم ہے یہدے ے ہے وے ےا ہے مم +ھ 





قال محيي السنة: الصحیح آنه موقوف علی ابن مسعودء وخشف 
مجھول؛ وتعقبه التوربشتي بأن من جملة من أخذ بحدیث ابن مسعود أحمدء 
وھو من علم الرجال بمکان لا ینازعه أحد فيه وذکر البخاري أن خشف بن 
مالك سمع ابن عمر وابن مسعود؛ ووثقه النسائي؛ وذکرہ ابن حبان في 
(الثقات)ء وروی عنه ابن ماجه حدیثا آخرں اھ. 

قال الحافظ فيی ڈااے ۲۷٢‏ بسط الدارقطنيی فی (السنن) فی ھذا 
الحدیث: ورواہ من طریق أبي عبیدة عن أبيه موقوفًء وفيه عشرون بنی لبون 
وقال: ھذا إسناد حسنء وضعف الأول من أوجهە عدیدةء وتعقبه البیھقی بأن 
الدارقطنيی وھم فيه والجواد قد یع١‏ اھ 

فلتا: وقال البیيھقی: مذھب عبد اللہ مشھور في بني المخاض؛ وقد 
اختار أبو بکر بن المنذر فی ھذا مذھبهء واحتحّ بن الشافعی ۔ رحمه الل - إنما 
صار إلی قول ال المدینة فی دیة الخطاأً؛ لأن الناس قد اختلفوا فیھاء والسنة 
عن النبي پیا وردت مطلقة بمائة من الابل غیر مفسرة؛ واسم الابل یتناول 
الصغار والکبارء فألزم القاتل أقل ما قالوا فیه أنه یلزمەء فکان عندہ قول أھل 
المدینة أقل ما قیل فیھاء وکأنە لم یبلغہ قول عبد اللہ بن مسعود فوجدنا قول 
عبد اللہ بن مسعود أقل ما قیل فیھاء لأن بني المخاض أقل من بني اللبون: 
واسم الإبل یتناولهء فکان هو الواجب دون ما زاد عليهء وھو قول صحابیٌء 
فھو آولی من غیر اھ. 

وحکی ابن الترکمانی''' عن ( أحکام القرآن) للرازي: لم یرو عن أحد من 
الصحابة ممن قال بالاخماس خلاف قول ابن مسعودہ وقول الشافعی 
۔ رحمہ اللہ ۔ لم یرو عن احد من الصحابة . 


.)۲١/٤( ہتلخیص الحبیر؛‎ )١( 
.)۷٥/۸( ڈالجوھر النقي علی ہامش سنن البیھقی)‎ )( 


۷۳ھ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٤(‏ باب )۱٥٥۸(‏ حدیث 


قَال مَاِِك: آ لمحتم عَلَيْه تا کہ لا فقو 
الصبْيَانِ َإِنَ عَمْدهم عو کالہ تحت عَلَيْهِمَ ہت 2 


خی وَإِنْ قَنْل 'الشز لا کرد لا غکا يك َو ان سيا 
ے کاو رعا 2ا عطا کان عَلَى عَاقَلَةِ گل وَاجدِ مِنْهُمَا بث 
الڈیة. 





(قال مالك : والأمر المجتمع عليه عندنا أنه لا قود) اي لا قصاص (بین 
الصبیان) فی أنفسھم (وإن عمدھم) أیضاً (خطا) أي في حکمە لرفع القلم عنھم 
(ما لم تجب) بمعنی ما دام (علیھم الحدود) وما لم (یبلغوا الحلم). 

قال الباجی''': یرید الاحتلامء وقد یحتمل أن یکون ذلك بمعنی واحدء 
وفي ”الموازیةا: ما جنی غلام لم یحتلمء وصبیة لم تحض من عمد؛ فھو 
کالخطأء وما کان بعد الحیض والاحتلام أقید منھاء فعلی ھذاء یکون معنی لم 
تجب علیھم الحدود ولم یبلغوا الحلم سواءء ویحتمل أن تجب علیھم الحدود 
بالإنبات؛ لأنه أمر ظاھرء وأما الاحتلام فھو مما ینفرد بمعرفته المحتلم؛ 
فیحتمل أن ینکرہ إذا جنیء أو آتی بما یجب عليه فيه حدء اھ. 

(وإن قتل الصيِي) وإن کان عمداً (لا یکون إلا خطاأ) أي فی حکمەہ؛ و 
تقدم في الباب السابق: اہ لا خلاف بین ال الم آ لا قصاص علی الدیں 
لقوله قَلُ: (رفع القلم عن تاقف۔ ااعذیے (وذلك لو أن صبیاً وکبیراً قتلا) معاً 
(رجلاً حراً خطأء کان علی عاقلة کل واحد منھما) أي من الصغیر والکبیر 
(نصف الدیة). 

قال الباجي: یرید أن العقل کله لما کان خطاً کان مما تجب بە الدیة 
فلزم کل واحد منھما نصف الدیة؛ لان الاعتبار فی ذلك بعدد القاتلینء وعلی 
حسب ذلك تکون الدیة مقسومة علی عواقلھم؛ اھ. 


.)۷۰ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 


۷٥ی‎ 





١‏ ۔ کتاب العقول ْ )٤(‏ باب )۱٥٥۸(‏ حدیث 


کرک سے می یہ ےک ےر راو ماق کی ہو ےک 
ہیی یس ٴفَانْمَا عَقَلَهُ مَال لا فو فیه. وَإنْمَا 


رف له۔ يَقَضَی به دَيْنة. یُجوز فیه وَصِیثة. فَإِنْ کان له 
اث تکوه الیة در کیہ کم غفَي ع جتتہ: مَذيَ جایڑ اه وَإِن 
لم یکن ل4 مان غر سک جات لهُ مِنْ ذْلِكَ سم ہیمست 





وقال الموفق''' في ثلائة اشترکوا في قتل٠‏ وانتفی عنھم القصاص 
لعارض: إن الدیة تجب علیھم أثلاثاء علی کل واحد منھم ثلٹھا؛ لن الدیة 
بدل المحلء ولذلك اختلفت باختلافه والمحل المتلف واحدء فکانت دیتهہ 
واحدةء ولأتھا تتقدر بقدرہء وأما القصاص٠‏ فإنما کمل في کل واحد؛ لآنه 
جزاء الفعل؛ وآفعالھم متعددةء فتتعدد فيی حقھم؛ وکمل في حق کل واحدء 
کنا لو قذف جماعة واحداء اھ. 


(قال مالك: من قتل) أحداً (خطاأً فإنما عقله) أى جزاؤہ (مال) وھو الدیة 

(لا قود) اي لا قصاصء هھکذا سیاق النسخ المصریة بلفظ (مال لا قودا وفيی 

النسخ الھندیة بلفظ اما لا قوداء فیکون لفظ ما موصولة (فيه) کے القاتل ؛ 

لتولے تعالی: ومن کل متا حََكا متخ تکبن مک وَدِيَک مُسَلَمَة اك 

ہا یہ (وإنما ھو) أي المال المأخوذ فی الدیة (کغیرہ من مالہ) أيى من مال 

المقتول (یقضی) ببناء المجھول (فيه دینه) أي دین المقتول (ویجوز فیه) أي فی 
مال الدیة (وصیته) أي وصیة المقتول. ٰ 


(فان کان لە) اي للمقتول (مال) آخر بمقدار (تکون الدیة قدر ثٹللہ) یعنی 
یکون ماله الآخر ضعف الدیة (ثم عفا) المقتول القاتل (عن دیتہ فذلك جائز لە) 
للمقتول؛ لان للمیت حقا فی ثلث مالهء والدیة المذکورۃ فرضت کونھا 
ثلث ماله (وإن لم یکن لە) اي للمقتول (مال) آخر (غیر دیته جاز لە من ذلك) 


.)۲۹۹/۱۱( انظر: (المغني)‎ )١( 


:۹۴ سور اف3 الاية‎ )٢( 


ھ۸۷٥ت‎ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٤(‏ باب )۱٥٥۸(‏ حدیث 





ف2 1 و ٥ھ‏ رک سے 
ااخلۓ ادا عئ کہ ) واوضصی یه ۔ 





المال الحاصل في الدیة (الثلث) فقط لا آکثر فیجوز لە (إذا عفی عنه) القاتل 
ان یعفو الثلث فقط لا آکثر. 

زرٰ) کذلك إذا (ارصی ج) ای سال الایة اعداً ان یرصی بالل نقط الا 
اکثر منه؛ فإن الٹلثین حق الورثة؛ قال الباجی''': وھذا علی ما قال: إن 
العوض من قتل الخطأء إنما هو الدیة خاصة دون القصاص؛ وھو مال حکمه 
حکم مال المقتولء یقضی بە دینەء ویدخل فيه وصایاہ: وإذا عفا المقتول عن 
القاتلء فإنما ذلك بمنزلة أن یوصی لە بذلك القدر من مال بعد موتهء فإن کان 
ثلث ماله ودینه یحمل دیتهء جاز عفوہ عنھاء وإن لم یکن لە مال غیر الدیة 
سقط عن عاقلة القاتل ثلٹھاء وقال في (الموازیة): یحاصّ بھا اُھل الوصایا. 
قال اأُشھب : فما أصاب أُھل الوصایا اعت فی ثلاث سنین من العاقلةء وأخذ_ 
الورثة ثلٹیھا كذلك؛ اھ. کت 

رقال ار 21 ئ2 الگرل رو تتافة. گسائر ارات آلا آ0 اعحتلت 
فیھا عن عليء فرُوِيَ عنە مثلْ قول الجماعةء وروي عنه لا یرٹھا إلا عَصَبَانہ 
الذین یعقلون عنهء وکان عمر - رضی اللہ عنه ‏ یذھب إلی ھذاء ثم رجع عنهء 
لما بلغہ عن النبي ُ توریت المرأة من دیة زوجھاء قال سعید بن المسیب : 
کان عمر ۔ رضي الله عنه - یقول: الدیة للعاقلةء ولا ترث المرأة من دیة زوجھا 
شیثئاء فقال لە الضحاك الکلابی: کتب إلیْ رسول ال قل: (آن آورث امرأۃ_ 
ُشیم الضبابيی من دیة عبات َال اق ھذا حدیث حسن صحیح؛ 
وقال أبو ٹور: هي علی المیراث: ولا تقضی منە دیونەء ولا تنفذ فیه وصایاہء 
وعن أحمد نحو من ھذاء وقد ذکر الخرقی فیمن آوصی بثلث ماله لرجل؛ فقتلء 


.)۷٥۱ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۱۸٤١ /۹( (المعني)‎ (۲( 
.)۲١١٠١( سن الترمذي)‎ )٣(۔‎ 


۷۰ھ 


١١‏ ۔ کتاب العقول )٤(‏ باب )٣٥٥۸(‏ حدیث 


مہ وھ ےھ ھهھ هو ه مه مھ مم موم مم ج ےه مم" مم و ه یھ ھی مھ ھی مه و ج٭ْ٭ عج ےج مع ھه* یھ و جج جج مم <ج مھ هج و ھی ج 4ج مج هە> ؿٛ ؿ ؿ مج مج هی م* ھج ةۃج ؿ + ٭ ۰> مم ه٭ ھْ٭ ٭ ٭ 


وأخذت دیته؛ فللموصی لە بالثلث ثلٹ الدیةء فی إحدی الروایتین عن اُحمد 
والأخری؛ لسن لمح اض لا الات من التة شیء . 


ومبنی ھذا علی أُن الدیة ملك المیت؛ أو علی ملك الورثة ابتداء؟ وفيه 
رواناتات اساشبا2 اتھا اٹ علی بلک لے اا6 لات اسان تی 
فیکون بدلھا لەء کدیة أطرافه المقطوعةء ولآنه لو اسقطھا عن القاتل بعد جرحه 
تاب جات مساق رھ 0 اکا می الر کک الاغری ھا تعن ان 
لت الو اقذات لاتھا انا تخل غة الثرت+ وبالحرت زرل املَاك الیٹ 
الثابتة لەء ویخرج عن أن یکون أھلاً لذلك؛ اھ. 


وقال أ٘یضاً فی موضع آخر: أما جنایة الخطأء إذا أعفی المجني عليه 
عنھاء وعما یحدث منھاء اعتبر خروجھا من الثلثء سواء عفا عنه بلفظ العفو 
و الوصیة أو الإبراء أو غیرھاء فإن خرجت من الثلث٠‏ صحّ عفوہ في 
الجمیعء وإن لم تخرج من الثلث؛ سقط عنه من دیتھا ما احتمله الثلث٠‏ وبھذا 
قال مالك والثوري واأاصحاب الرائ) ونحوہ قال عمر بن عبد العزیز والاوزاعي 
وإِسحاق؛ لن الوصیة ھاھنا ہمال اھ. 


وقال ابن رشد”': أما اختلافھم فی عفو المقتول خطاً عن الدیةء فقال 
مالك والشافعی وأبو حنیفة وجمھور فقھاء الأمصار: إن عفوہ من ذلك في ثلئه 
إلا آن یجیزہ الورثةء وقال قوم: یجوز فی جمیع مال وممن قال بە طاووس 
والحسن؛ وعمدتھم أنه إذا کان لە ان سے ہت فھو أآحری ان یعفو عن 
ا0ء لہ السیں راو مال سد مرف لے بد الاقی االت: 
أُصله الوصيةء اھ. 


.)٦٥٤ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )١( 


/۷ك۷۷م 


١‏ کتاب العقول (ہ٥)‏ باب 


20" 


حذثني 7 0ئ لمحتم عَلَيْهِ عِندذھم في الْكَط أنه 
281 6 خی سرا المجروح وَیٔصح ا وو ا اص کہ ہاو اج تو و و سا ا و و 


)٥(‏ عقل الجراح فی الخطاً_ 

والجراح جمع جرح؛ والمراد بیان حکم دیة الجروح التي تکون فیما 
دون النفس . 

(مالك : ان الأمر المجتمع عليه عندنا) کذا في النسخ الھندیة وفی جمیع 
النسخ المصریة بدلە (المجتمع عليه عندھم) (في الخطا) أي فی جرح الخطاً (أن 
لا یعقل) أي لا یؤخذ دیته (حتی یبر المجروح ویصح) عطف تفسیر لقوله: 
پیر اج ای یشفي من ھذا الجرح اعم من ان یعود العضو المجروح سک ھیئته ء 
و لم یعد. 

قال الباجی!'“: وھذا علی ما قال: وذلك أنە إذا أخذ دیة جرحه قبل 
البرء رہما ترامی إلی ما هو آکثر منەء فیحتاج إلی تکرار الحکم؛ وربما انتقل 
آرش الجنایة عن الجانی إلی العاقلة بأن یکون أرش الجنایة الأولی أقل من 
انل فیگرت کی مال السائی> تم چرانی آل یآ لغ الال ویزید غلب 
فیجب علی العاقلةء فإن طال أمر المجروح ولم یبرأء فقد روي عن مالك أُنه 
لا یحکم بدیته حتی یبرأء وإن مضت لذلك سنةء واختارہ ابن القاسمء وروي 
عنہ أنہ إذا انقغضت سنة حکم ە بالدیةء وإن لم یبرأء واختارہ اٌشھب؛ اھ. 

وفي (الشرح الکبیر لابن قدامة: لا تجب دیة الجرح حتی یندملء لأنە 
لا یدري أقتل هو أم لیس بقتل: فینبغي ان ینتظر حکمە؛ وما الواجب فيه؛ 
ولھذا لا یجوز الاستیفاء فی العمد قبل الاندمال فکذلك لا یجوز أخذ الدیة 
قبلهەء اھ. قلت: وسیأتي اختلافھم فی الاستیفاء فی العمد فی باب القصاص فی 


.)۷۱/۷( االمنتقی)‎ )١( 


یھ 





١‏ ۔ کتاب العقول )٥(‏ باب 


سے حر 
سو 


وَآنهُ إِنْ کُر عَظُمٌ مِنَ الإِْسَانِ يَدٌ از روآ 6 اف و ان 


"۳ے 


َطاً. فَبَراً وَضَم وَعَاد لِهَیكہ. فَليْس فیه عَقُلَ. مسمسسسسی 





الجراح. وقال الموفق فی حکومة العدل: ولا یکون التقویم إلا بعد برء الجرح؛ 
لات ارٹی الجرح نتر إنما پستھر بعد برئە؛ اھ . 


(وأنه إن کسر) ببناء المجھول (عظم من الإنسان) نائب الفاعل (ید أو 
رجل) بدل من عظم (أو غیر ذلك) في أي موضع کان (من الجسد خطاً فبرأ) 
الکسر (وصح) عطف تفسیر لبرأ (وعاد لھیئتہ) أي صار بعد الصحة علی الھیئة 
التعی کانت قبل الکسر (فلیس فیه) أي في ھذا الکسر (عقل) أي دیة. 

قال الموفق''' فی دیة الأآسنان: إنما یجب ھذا الضمان في سن من قد 
ثغرء وھو الذي أبدل أسنانەء وبلغ حداً إذا قلعت سنە لم یعد بدلھاء فأما سن 
الصبي الذي لم بْثُفْر؛ فلا یجب بقلعھا في الحال بشيء ھذا قول مالك 
والشافعی وأصحاب الرأيء ولا أعلم فیە خلافاء وذلك لأن العادة عودھاء فلم 
یجب فیھا فی الحال شيء؛ کنتف شعرہ؛ ولکن ینتظر عودھاء فإن مضت مدة 
یئس من عودھا وجبت دیتھاء قال أحمد: یتوقف سنة؛ لآنه الغالب فی نباتھاء 
وقال القاضی: إذا سقطت أخواتھا ولم تعد هي؛ أخذت الدیةء وإن نبتت 
مکانھا آخری لم تجب دیتھاء کما لو نتف شعرہ فعاد مثلهء لکن إن عادت 
قصیرة أُو مشوھة؛ ففیھا حکومة؛ لآن الظاھر ان ذلك سبب الجنایة علیھاء اھ. 

وقال أیضاً فی الجنایة علِی البصر: وإذا علم ذھاب بصرہء وقال أھل 
الخبرةۃ: لا یرجیٰ عودہ وجبت الدیةء وإن قالوا: یرجی عودہ إلی مدة عینوھا 
انتظر إلیھا ولم یعط الدیة حتی تنقضی المدة؛ فان عاد البصر سقطت عن 
الجانی؛ وإن لم یعد استقرت الدیة. 


وقال فی الجنایة علی الأذنین: فإن قال أھل الخبرة: إنه یرجی عود 


:)۱۳۳۴ ء۱۳١۳‎ /۱۷(:1 1ه‎ -)٦( 


۹ 





- کتاب العقول )٥(‏ باب 


قإِنْ نَقَص أوْ کَانَ فیه عَتَل فَْ ففيه مِنْ عَقَلهِ پجساب ما نقص مِّة. 
اق ات کا يك اعم گا ججاء وید غن ال 5ا 
عَقَل مُس : بات ما فرض ذ فےه فی النی پل . وما کان ممًا ََ 


اہ قوفعے ااے 2ت سی وَلُمْ تَمُض فیهِ سُنَةْ وَلَا عَقْلْ 
مسمی نان شود 


سمعه إلی مدة انتظر إلیھاء فإِن لم یکن لذلك غایة لم ینتظرء ومتی عاد السمعء 
فان کان قبل اخذ الدیة سقطت؛ وإن کان بعد أخذ الدیة ردتء علی ما قلنا فی 
البصرء اھ. 


(فإان نقص) أي برئ وشفا المجروح علی غیر هیئتەء بل حدث في 
المکسور شيء من النقص والعیب (أو کان) أي حدث (فيه) أي في المکسور 
(عٹل) بفتح العین المھملة والمثلئثة بر علی غیر ھیئتهء یقال: عثلت یدہ إذا 
انجبرت علی غیر استواء (ففيه من عقله بحساب ما نقص منه) قال الباجی: 
ووجه ذلك ان جنایة الخطاً لا جرم وجد من فاعلھا ما یقتضی القصاص: وإنما 
عليه غرم ما نقصء فإن عاد لھیئتہ فلم یتلف شیتاً فلا أآرش عليهء وإن وقع فیه 
عثلء قال فی (المزنیة)4: العثل ان تنقص الید أو الرجل فلا تعود لحالتھا 
الآولی؛ فینظر إلی حالھا الیوم کم نقص من حالھا الاولی؟ فان کان ثلثا فله 
ثُلث الدیةء وإن کان اُقل أو اکٹر فبحساب ذلك . 


(قال) مالك : (فان کان ذلك العظم) الذي وقع فیه العثل (مما جاء فیه) 
أي من العظام التي وردت فیھا (عن النبي لا عقل مسمی) أي دیة معینة 
(فہحساب ما فرض فيه النبي کا2 ) نم کررہ وک (وما کان) ما دک (مما لم 


یأت فيه عن النبي ي٤‏ عقل مسمی و) أأیضاً (لم تمض فيه سنة) أي طریقة 
مسلوکة للسلف (ولا عقل مسمی) ومعین (فإنه یجتھد فيه) ببناء المجھول. 


.)۷٦۰/۷( ا المتتقی؛‎ )١( 


۰م۸ْ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٥(‏ باب 


فان سائات: وَلَیْسَ فِي الْجرَاح في الحَسَدِ دا کا و 
٠‏ إِهَا بر الْجْرْح وَعَاد لِهَيْکیو. َإِنْ گان في شَيْء من ذَلَكَ عَثْل 
الكَافة: فان فِيهَا لت وَبة اس 


۴ ز:. 
6 
1 
1 
رم 
6 
6 
۴ 
1 
2۰٦‏ 


اك الباجيی: یرید إن کان الید أو الرجل الذي فیه نصف الدیة کان بقدر 
نااتفم الکن انال کی فطل ہن اسہد فو الدی لی لت ود 
أاعضاء الجسد مثل ضلع أو ترقوۃةء فھذہ لیس فیھا عقل مسمی؛ فإن عادت 
لھیٹتھاء فلا شيء في ذلكء وإن برئت علی نقص؛ اجتھد الحاکم في ذلك. 

(قال مالك: ولیس فی الجراح في الجسد إذا کانت) الجراح (خطاً عقل إذا 
برأ الحرح وعاد کھیئته) بالکاف في النسخ الھندیةء أي صار کھیئته الاولیء 
وباللام فی النسخ المصریة بدل الکاف کما تقدمء وھذا أیضا تکرار للاٍإیضاح 
وللاستثناء الاتيی (فإن کان فی شيء من ذلك عثل أو) وقع بعد البرء فیه (شین) 
عیب (فإنه یجتھد فيه) کما تقدم (إلا الجائفة فإن فیھا) عقلاً مسمی وھي (ثلثٹ 
دیة النفس) کما تقدم فی أول باب العقول. 

قال الباجی''': یرید أن دیتھا مقدرۃةء وذلك لغررھا وخطرھا وصغرھاء 
واتھا اناو وت اض ک غالباً علی غیر شین؛ فجعل فیھا ثلث الدیة تحرزاً 
للاتاھ ؤرذفا كيا ٰ 

(قال مالك: ولیس فی مُتَقْلَةِ الجسد) قال الزرقانی”': بکسر القاف 
الشدیدة 09.۶9030 قیل: وھو أولی؛ لأنھا محل الإجراح؛ وھکذا ضبطه ابن 
السکیت؛ وھی التی ینقل منھا فراش العظامء وھهھي ما رَق منھاء وضبطه 
الفارابی والجوھري بالکسر علی إرادة نفس الضربة؛ لانھا تکسر العظام 
وتنقلھاء اھ. 


.)۷٦/۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۱۷۹/٤( ل شر الزرقانی)‎ )٢( 


کر 


١١‏ ۔ کتاب العقول )٥(‏ باب 
لی >۔ قرف مو ہے راو وی 
عقل . وَهِيَ مثل موفِحَة الجِسد. 


قال الموفق''': المنقلة زائدۃ علی الھاشمةء وھي التي تکسر العظام 
وتزیلھا عن مواضعھاء وفی (الھدایةا''': الھاشمة التی تکسر 0 والمنقلة 
هي التي تنقل العظم بعد الکسر أيى تحوله اھ . 


(عقل) أي دیة معینة (وھی) المنقلة (مٹل موضحة الجسد) لا عقل فیھا 
ایض ء قال الباچی؛ پرید آٹھا إذا برقت علی سلانة فلا دیء ھا لقلة غطرما 
أما مُتقلَةَ الرأاس ففیھا العقل لغررھاء وکذلك الموضحةہ اھ. 


قال الخرقی: في موضحة الحر خمسٌ من الإبل والموضحة فی الراأآس 
والوجە سواءء وھي التي تبرز العظمء قال الموفق''': هذہ من شجاج الراأس 
او الوجه+ ولس فی الشجاج ما فہه فقصاص سواھا٘ ولا یجب المقدر ۂ فی أقل 
منھاء وا جمع أُھل العلم علی اُن ارکن المو ضحة مقلسٰذ قالن ان المتدذَن کے 
فی موضحة غیر الراأس والوجه مقدر فی قول أکثر أھل العلم؛ منھم إمامنا 
مالك والثوري والشافعيی وإاسحاق وابن المنلر قال ابن عبد البر: ولا ایکون 
في البدن موضحة؛ یعنی لیس فیھا مقدر قال : وعلی ذلك حماعة العلماء الا 
العف ای مق 7ا70 اَی رتا کر ئی لے ا فا وثال الا ررٌاصیئ) ئی 
جراحة الجسد علی النصف من جراحة الراأس؛ وحکی ذلك عن عطاء 
[3ھ سای 8ال:غل اآفھر تا ساب الد کت کر ت فت :ا 


ولناء ان اسم الموضحة یطلق علی الجراحة المخصوصۃة فی الوجه 
والرأس؛ وقول الخلیفتین الراشدین أبی بکر وعمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
الموضحة في الوجه والراأس سواءء یدل علی أُن باقی الجسد بخلافہء ثم قال: 


.)١٦٤١/١٢١( )١( 
.)٦٦٤٦/٣( )۲( 
.)۱٥۸/۱۲( (المغنيی)‎ (۳ 


۸۲ 


١‏ کتاب العقول (ہ٥)‏ باب 
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وفي الھاشمة عشر من الإبلء ولم یبلغنا عن النبي گا فیھا تقدیر واکثر من 
بلغنا قوله من أھل العلم علی آن آرشھا مقدر بعشر من الإبلء والھاشمة في 
الرأس والوجہ خاصة علی ما ذکرنا فی الموضحة. 

ٹم قال: وفي المنقلة خمس عشرۃ من الإبلء وھي زائدة علی الھاشمة؛ 
وهي التي تکسر العظامء وتزیلھا عن مواضعھاء وفیھا خمس عشرة من الاإبل 
باجماع أھل العلم. وفي کتاب النبي قَلُ لعمرو بن حزم: وفي المنقلة خمس 
عشرة من الابلء وفي تفصیلھا ما في تفصیل الموضحة والھاشمة؛ وفي 
المأمومة ثلث الدیةء وفی الجائفة ثلث الدیةء ولا نعلم فی جراح البدن الخالیة 
عن قطع الاأعضاء وکسر العظام مقدرا غیر الجائفة . 

ثم قال الخرقی: وفی الترقوة بعیرانء قال الموفق''': ظاھرہ أن في کل 
ترقوۃ بعیرینء ففي الترقوتین أربعة أبعرةء وھذا قول زید بن ثابتء والترقوة ھو 
العظم المستدیر حول العنق من النحر إلی الکتف؛ ولکل واحد ترقوتانء ففیھما 
اربعة أبعرة فی ظاھر قول الخرقي؛ وقال القاضي: المراد الترقوتان معاء 
فیکون في کل ترقوة بعیرء وھذا قول عمر ۔ رضي الل عنە -؛ وبه قال ابن 
المسیب وسعید بن جبیر وقتادة وإسحاق؛ وھو قول للشافعيی؛ والمشھور من 
قوليه عند اأصحابهء أن فی کل واحد مما ذکرنا حکومةء وھو قول مسروق 
وأبی حنیفة ومالك وابن المنذر؛ لأنه عظم باطن لا یختص بجمال ومنفعةء فلم 
یجب فيه أُرش مقدر کسائر أعضاء البدن . 

وفی الزندین أربعة أبعرة؛ لآن فیھما أربعة عظامء ففي کل عظم بعیر 
وھذا یروی عن عمر ۔ رضي الله عنه - وقال أبو حنیفة ومالك والشافعي : فیه 
حکومة؛ ولا مقدر فی غیر هذہ العظام فی ظاھر کلام الخرقيیء وھو قول آکثر 


مل العلم . 


.)۱۷۲/۱۲( انظر: (المغنيی)‎ )١( 


۸۸۲ 
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ٹم قال: وما لم یکن فيه من الجراح توقیت؛ ولم یکن نظیراً لما وقتت 
دیتہ ففیه حکومةء کالشجاج التي دون الموضحة وجراح البدن سوی الجائفة 
وقطع الاأعضاءء وکسر العظام المذکورةء ففيه حکومة؛ والحکومة أن یقوم 
المجني عليه كأنه عبڈ لا جنایة بەء ثم يْقَوَمُ وهي بە قد برأت؛ فما نقصته 
الجنایةء فله مثله من الدیةء وھذا تفسیر الحکومة فی قول أُھل العلم کلھم؛ لا 
نعلم بینھم فیه خلافاًء وبە قال الشافعي والعنبري وأصحاب الرأي وغیرهم: 
قال ابن المنذر: کل من نحفظ عنە من أھل العلم یری ان معنی قولھم: 
حکومةہ ان یقال إذا أصیب الإنسان بجرح لا عقل لە معلوم: کم قيمة ھذا 
المجروح؛ لو کان عبدا لم یجرح ھذا الجرح؟ فإذا قیل: مائة دینار قیل: وکم 
قیمتہ وقد آصابهہ ھذا الجرحء وانتھی برؤہ؟ قیل: خمسة وتسعون؛ فالذي یجب 
علی الجانی نصف عشر الدیةء وإن قالوا: تسعون. فعشر الدیةء وإن زاد أو 
نقص٠‏ فعلی ھذا المثالء انتھی ملتقطاً. 

وفي (الھدایة)''": الشجاج عشرةء الحارصة٤‏ والدامعةء والدامیة 
رالیائیتر و التااعمل رالسصعاف والَوئقعت رالیاقنتت و المتتف 
والآمةء ففي الموضحة القصاص إن کان عمداء ولا قصاص في بقیة الشجاج؛ 
لأنه لا یمکن اعتبار المساواةۃ فیھاء وفیما دون الموضحة حکومة العدل؛ لآأنه 
لی تھا ارئن مقدر ولا یمکن إھدارہء فیجب اعتبارہ بحکم العدل؛ وھو 
مأثور عن النخعي وعمر بن عبد العزیز وفي الموضحة إن کانت خطاأً عشر 
الدیةء وفي المنقلة عشر الدیة ونصف عشرماء وفی الامة ثلث الدیةء وھذہ 
الشجاج تختص بالوجه والرأس لغةء وما کان في غیر الوجه والراأس یسمی 


+ھ 


.)۸٣/۸( )١( 


‌ٛہ۸٤‎ 








١‏ ۔ کتاب العقول )٥(‏ باب 


ان انت ا مر الْمَجْتْمَمْ عَلَيْهِ عِنْدَنًا أَن الطبیبَ إِدَا عَتَنَ 
ِقَُمَ الْحَشَنَهٌ إِنٌ عَلَيْه الْعَثْل. وَأنٌ ذٰلِكَ مِنَ الْحُطَإ الَذِي تَخمِل 


الْعَاقَلةء ون گل ما ا نہ ابی َ کن دا . تع ذلِكَ 


غیرھما نحو الساق والید لا یکون لھا رش مقدرء وإنما تجب حکومة العدل: 
لان التقدیر بالتوقیفء وھو إنما ورد فیما یختص بھماء ولانه إنما ورد الحکم 
فیھا لمعنی الشین الذي یلحقه ببقاء آثر الجراحةء والشین یختص بما یظھر 
منھما فی الغالب؛ وھو العضوان ھذان (الوجه والراأس) لا سواھما. 


وتفسیر حکومة العدل علی ما قاله الطحاوي أن یقوم مملوکاً بدون مذا 
الأئر؛ وبْقَومُ وبە هذا الأئر ثم بنظر إلی تفاوت ما بین القیمتینء فإن کان 
الکرخی : رک ضارعا الشحة اسیج سن 
نصف عشر الدیة؛ لآن ما لا لے رڈ ای ال وص غد اھ . 

(قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا) فی المدینة المنورۃ (أن الطبیب) 
زاد في النسخ الھندیة هنا أیضاً لفظ اعندنا)ء ولا وجه لە (إذا ختن) أحداً 
(فقطع الحشفة) محرکةء رأس الذکر فوق موضع الختان (أن عليه العقل) أی 
الدیة دون القصاص (وأن ذلك) الفعل (من الخطاً الذي تحمله العاقلة) لا الجانی 
فی ماله (وآن کل ما أخطاً بە الطبیب) المباشر بیدہء کالقطع والبط (أو تعدی) 

٭ عطف تفسیر لقوله: اأخطاً (إذا لم بتعمد ذلك) وت (ففيه العقل) ا 
7 لا القصاص؛ ما إٰذا تعمد ذلك ففيه القصاص . 


قال الباجي''': وھذا علی ما قال: إن الطبیب والحجام والخاتن والبیطار 
إِنذ مات من فعلھم أحد؛ فلا یخلو أن یفعلوا الفعل المعھود في ذلك؛ أو 


.)۷٦/۷( ا المنتقی)‎ )١(_ 


۰۵م 


یتجاوزوہء فإن فعلوا المعھود؛ فقد قال ابن القاسم في (المجموعة): لا ضمان 
علی احد منھم إن لم یخالف؛ وکذلك معلم الکتاب والصنعة إن ضرب الصبي 
للتأدیب الضرب المعتادء فلا ضمان عليهء ووجه ذلك أنه مأمور بمثل ھذاء 
ومأذون لە فیەء فلم یکن عليه ضمانء وإن جاوز المعتادء مثل أن بقطع الخاتن 
الحشفةء أو یضرب المعلم لغیر اأدب سا أُو یتجاوز فی الآدب؛ قال مالك 
فی (المجموعة): الحجام یقطع حشفة صغیر أو کبیر آو یؤمر بقطع ید في 
قصاص٠‏ فیقطع غیرھاء أو زاد في القصاص علی الواجبء فإنه من الخطاً ما 
کان دون الثلث؛ ففي مالهء وما بلغ الثلث فعلی عاقلتهء سواء عمل ذلك بأآجر 
و بغیر آجر؛ قال عیسی بن دینار فی (المزنیة): في الطبیب یختتن فیقطع 
الحشفة سواء غر من نفسه أو لم یغر ووجه ذلك أنە متعمد فی فعل مأذون فیه 
لم یعلم تعمدہ فکان لە حکم الخطاء اھ. 

وفی (المحلی): الأصل في ذلك قولہ قل: ەمن تطبب ولم يعْلَمْ منە طبٗ 
فھو ضامن)ء رواہ أبو داود والنسائی”'ء قال الخطابي: لا أعلم خلافاً في أن 
المعالج إذا تَعَذٌیء فتلف المریض کان ضامناًء والمتعاطي علماً أو عملا لا 
یعرفه متعدٍِء فإذا طرأً من فعله التلف ضمن الدیةء وسقط عنه القود؛ لأنه لا 
یستبدُ بذلك دون إذن المریض وجنایة الطبیب في قول عامة الفقھاء علی 
عاقلتہء اھ. 08030 

وی ڈالتن ا تے فا ٢؟‏ أُنه لا ضمان علی حجام وفَضادِ وبزاغ اي بیطار 
لم یجاوز الموضع المعتاد فإن جاوزہ ضمن الزیادة کلھا إذا لم يھهلك؛ وإذا 
ملك ضمن نصف دیة النفس؛ وفی (المنھاج): أنه من حجم أو فصد بإذن لم 
یضمن؛ ٴھ. ۱ 


.)۳٤٣٤٤( آخرجه أبو داود (٦۸٥٦)ء والنسائی (۸/ ٥٤ء ٥٤)ء وابن ماجە‎ )١( 
.)۳٣۱۳ /٦( )۲( 


۸۲ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٦(‏ باب 
(٦(‏ باب عقل المرأة 


قال الموفق''': لا ضمان علی حَجّام ولا ختّان ولا متطببء إذا عرف 
منھم حذق الصنعة ولم تجن أیدیھم فھؤلاء إذا فعلوا ما آمروا بە لم یضمنوا 
بشرطین؛ احدھما: ان یکونوا ذوي حذق فی صناعتھم؛ لانە إذا لم یکن کذلك 
لم یحل لە مباشرة القطعء وإذا قطع مع ھذا کان فعلاً محرماً فیضمن سرایته 
کالقطع ابتداءء والثانی : ان لا تجني أیدیھم فیتجاوزوا ما ینبغي ان یقطع . 

فإذا وجد ھذان الشرطان لم یضمنوا سرایتهء کقطع الإمام ید السارق: 

فأما إِن کان حاذقاء وجنت یدہ؛ مثل أن تجاوز قطع الختان إلی الحشفة 
قطع في غیر محل القطعء آو قطع بأَلةِ َال یکر ألمھاء و في وقت لا یصلح 
القطع فيهء وأشباہ ھذاء ضمن فيه کلە؛ لآنه إتلاف لا یختلف ضمانە بالعمد 
والخطاء فأبه إتلاف المالء ولآن ھذا فعل تشد فیضمن بر وھذا 
مذھب الشافعی وأصحاب الرأی: ولا نعلم فیه خلافاًء اھ . 


)٦(‏ عقل المرأة 
قال ابن المنذر وابن عبد البر'': اأجمع أھل العلم علی أن دیة المرأة 
نصف دیة الرجلء وحکی غیرھما عن ابن غُلَیَةَ والأصمّ أنھما قالا : دیتھا کدیة 
الرجل؛ لقولہ پل: ١فی‏ النفس المؤمنة مائة من الابل۷''ء وھذا قول شا 
یخالف إجماع الصحابة وسنة النبي قٍه فإن في کتاب عمرو بن حزم: ادیة 
المرأۃ علی النصف من دیة الرجل) وھی أُخص مما ذکروہ؛ فیکون مفسرا لما 
گر مق اہ 


ودیة نساء کل أھل دین علی النصف من دیة رجالھم وتساوي جراح 


() (المغنی) (۸/ ۱۱۷)۔ 

.)٤٦/١٢( انظر: (المغنيی)‎ )٢( 

(۳) أُخرجه النسائئي (۸/ )٢٥٢٥‏ والبیھقی ذ فی ڈالینٹن: الکبری۷۳/۸(۷ء ۰٠ء‏ والحاکم في 
کتاب الزکاةۃ؛ ا المستدرك) (۱/ ۳۹۷)؛ واالدرامي؛ (۲/ ۹۱۹۳۴): 


"۷ 
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المرأة جراح الرجل إلی ثلث الدیةء فإن جاوز الثلث فعلی النصف؛ روي ھذا 
عن عمر وابن عمر وزید بن ثابت؛ وبه قال ابن المسیب وعمر بن عبد العزیز 
وربیعة ومالك؛ قال ابن عبد البر: هو قول فقھاء المدینة السبعة وجمھور اأھل 
المدینةء وحکی عن الشافعی فی القدیم وقال الحسن: یستویان إلی النصف؛ 
وروي عن علي - رضي ال عنە - أُنھا علی النصف فیما قل وکثر وروي ذلك 
عن ابن سیرین وبه قال الثوري واللیث وابن أبی لیلی وأبو حنیفة وأصحابه 
وأبو ثور والشافعي في ظاھر مذھبهء واختارہ ابن المنذر؛ لآنھما شخصان 
تختلف دیتھماء فاختلف اش أطرافھماء کالمسلم والکافرء وروی عن ابن 
مسعود أنه قال : تعاقل المرأة الرجل إلی نصف عثر الدیةء فإذا زاد علی ذلك 
ھی علی النصف؛ لانھا تساویه فی الموضحة. 


قال الموفق : ولنا ما روی عمرو بن شعیب ید ا تن حدہ قال: قال 
رسول اللہ پل : (عقل المرأة مثل عقل الرجل حتی یبلغ الثلث من دیتھا)ء 


أخرجه النسائی'''ء وھو نص یقدم علی ما سواہ اھ. 


ری ۷اك آ2 وحد ایر انی الب رتا عرت ال عا العست 
من دیة الرجل؛ وقد ورد هذا اللفظ موقوفاً علی علي - رضي اللہ عنه ۔ 
ومرفوعاً إلی النبي قٍَ والموقوف فيه کالمرفوع؛ إذ لا مدخل للرأي في 
التقدیرء وقال الشافعی فی روایة: ما دون الثلث لا یتنصف؛ واإمامه فیه زید بن 
ثابت ۔ رضی اللہ عنه ‏ والحجة عليه ما رویناہ بعمومهء ولان حالھا آنقص من 
عال:آرعال تھا آآئل ود ظھر آپر التصاد کی اعتجع فی اس٢‏ ؛ 
فکذا فی أطرافھا وأجزاٹھا اعتباراً بھا وبالٹلث وما فوقه اھ. 


.)٦۸۸ ۵( لسنن النسائيی)‎ )١( 
.)٦٦٤٤ /۲٢( )۲( 


۸۸ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٦(‏ باب 


وحذثني یَحْییٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ یَحْییٰ بن سُعیدٍ؛ عَنْ سعید بن 
س2 أَنْهُ کَانَ 0" کاو الا ااخل آئی نے لی 
0 92و بعه . مہہ ضس مم سمٌٗمجیبیو‌مأمسست 


وفی (المحلی): قال أبو حنیفة : المرأةۃ وأطرافھا وجراحاتھا علی النصف من 
دیة الرجل وأطرافه وجراحاتهء وھو ظاھر مذھب الشافعی؛ کما فی (المنھاج؛ 
غیرہ+'“ء لما رواہ البیھقی''' عن معاذ مرفوعاً : (دیة المرأة علی النصف من دیة 
الرجل٤ء‏ وأجیب عن حدیث النسائی بن ابن عیاش الراوي عن ابن جریج ضعیف 
عن الحجازیین وابن جریج حجازي. وعن أثر زید بن ثابت بأنه منقطعء اھ. 


قلت: وحدیث عمرو بن شعیب ضعفە البیھقي أَیضاء وأآخرج بسندہ إلی 
اکسا راد ای اولی کہا مت اکس آ0 علبامرضی آلل غاب کات 
یقول: جراحات النساء علی النصف من دیة الرجل فیما قل وکثر؛ ثم آخرج 
بسندہ إلی حماد عن إبراھیم عن عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب آنھما 
قالا: عقل المرأة علی النصف من دیة الرجل فی النفس وفیما دونھاء ثم قال: 
حدیث إبراھیم منقطع إلا أنە یؤکد روایة الشعبی” ا 

(مالكء عن یحیی بن سعید عن سعید بن المسیب أنه کان بقول: تعاقل 
المرأ ة الرجل) ائ تارق حکصیسا یقال : تعاقلوا دم القتیل إذا اشترکوا فی 
تأدیتء قال الباجي''': یرید أن ما دون ثلث الدیة عقلھا فیەء کعقل الرجل وھو 
معنی معاقلتھا لەء ١٢ھ.‏ (إلی ثلث الدیة) فإن جاوز الثلث فھو علی النصف من 
دیة الرجلء ثم فسرہ ببعض أمثلتهء فقال: (إصبعھا کإصبعه) في کون دیة کل 


)١(‏ انظر: فی هذہ المسأَلة: (البدائع) (۷/ ٢٥۲)ء‏ واالدر المختار) /٥(‏ ۷٦٦)ء‏ وامغني 
المحتاج) (٤/٥٢)ء‏ و(اکشف القناع) (٦/٦/۱۸)ء‏ ودالفقه الإسلامي وآدلتہ؛ /٦(‏ ۳۱۰). 

.)۹٥۵ /۸( االسنن الکبری)‎ )٢( 

(۳) انظر: (السنن الکبری) .)۹٦/۸(‏ 

.)۷۸/۷( ا( المنتقی)‎ )٤( 


۸۹ہ٘ 


١١‏ ۔ کتاب العقول )٦(‏ باب 
وَسِنها كَيئّہ. وَمُوفِكَتْھَا کُمُوضِحیہ. وَمُتقَتهَا کُمتقْليه. 
وحذثني ۶ ۲ھ" 7 َبَلعَهُ عَنْ غُرْوَةَ بن 

ریت ا انا قولَانِ بل نول موی لن امت ض العراق 
کو کا الرّجْلَ إِلَی تُب وِیَة الرّجُْل. دا بَلَمَثْ ثُلتَ ِیَة الرَّجْلِ 
كَانّثٛ إلّی الْصفِ مِنْ وِیَة الرّجُل. 

"َال مَالِكٌ: وَتَفْسِيرْ ذْلِكَ أَنَهَا تُعَاقِلَهُ فِي المُوفِعَة وَالمْتقْلَةَ 
٦ژ‏ 99 َ0 9998 ٣‏ 


١خ‎ 


سس 


منھما عشراً من الابل (وسنھا کسنە) فیھا خمس من الابل (وموضحتھا 
کموضحته) وميی الجراحة التيی تصل الع العظم: وتوضصحھ وتسينه (ومنقلتھا 
کمنقلتہ) والمنقلة هي التي تنقل العظمء کما تقدم قریباًء قال الباجي: یرید أن 
عقل عذہ الجراحات کلھا دون الثلث؛ فلذلك ساوت فیھا الرجل. 

(مالك عن ابن شھاب) الزھري بدون الواسطة (وبلغه) أي مالکاً ۔ رضی اللہ 
عنه - (عن عروۃ ضس الزبیر) بواسطة (أنھما) أي الزھمري وعروة (کانا یقولان مثل 
قول سعید بن المسیب) المذکور وھو قولەه: (في) دیة (المرأة أنھا تعاقل) 
وتساوی دیة (الرجل إلی ثلث دیة الرجل فإذا بلغخت) دیتھا (ثلث دیة الرجل 
کانت) آئ ردت (إلٰی التصف من دیة الرجل) . ٰ 

(قال مالك: وتفسیر ذلك) وتوضیحہ (أنھا تعاقله فی الموضحة والمنقلة) 
فان ايَييً اأقل من الثلث؛ لآن دیة الموضحة خمس من الابل: ودیة 
المنقلة خمس عشرۃ من الابل (وما دون) أي فی الجراحات التی تکون اُغعت 
من (المأمومة والحائفة) کالھاشمة؛ فإن الدیة فیھا عشر من الابل بخلاف 
المأمومة والجائفةء فإن الدیة فیھما الثلث وفی (أٗشباھھما) بضمیر التثنیة فی 
الخ الضرت وإفراد المؤنث في النسخ الھندیةء فالمرجع الجراحات 
المذکورۃ (مما یکون فيه ثلٹ الدیة فصاعدا) أي زائداً من الثلث کالید الواحدة 

ٰ ہے 


١‏ ۔ کتاب العقول )٦(‏ باب 


َإدَا بلک ذٰيِكَ کان عَقْلمَا في ذُلِكَ: الْْشف مِنْ عَقل الرّجُل. 
وحذثني عَنْ مَالِكٍ؛ ا ىُھاب بقولَ: مَضّتِ السنة 
2 الرجل دا اَطَاتَ ات کے 0 عَلَيْهِ و ذُلكَ الجرح. 


وک کو ه٥۶۶‏ 


یقاد منە. 
فَال مَالِكُ: وَِثمَا یک فی الحَطَي. أَنْ یَضرِبَ الرَجْل امْرَأَتَه 


َ‫ 
صے 
سے 
یصر 


فيْصِیبھا مِنْ ضربهِ مَا لم تعن کُمَا يَضربْھا بسوط ای 
مات 


والرجل الواحدةء فإن الدیة فی کل واحد منھما النصف (فإذا بلغت) دیتھا 
(ذلك) أي الثلث آو آکثر من الثلث (کان عقلھا فی ذلك النصف من عقل 
الرجل) علی الاأصل المذکور. 

(مالك آأنه سمع اہن شھاب) الزھري (یقول: مضت السنة) قال ابن 
عبد البر: إذا اأ٘طلق الصحابي وکذا التابعي ذکر السنةء فالمراد بہ سنتہ قيُ ما 
لم یضف إلی صاحبھاء یعني سنة العمرین ونحوھاء کذا في (المحلی) (آن 
الرجل إذا أصاب امرأته بہجرح) بضم الجیم متعلق بقوله : أصاب (آن عليه) أي 
علی الزوج (عقل ذلك الجرح) وأرشه (ولا یقاد منه) أي لا یقتص من الزوج . 

(قال مالك: وإنما ذلك) أي الحکم المذکور یکون (فی الخطا) مثل (أْن 
یضرب الرجل امرأنه فیصیبھا) بالنصب (من ضربه ما) أي شيء (لم یتعمد) أي 
یقصد ھذا الجرح الذی أصابھا (کما) لو کان مثلاً (یضربھا بسوط) ولیس 

فی النسخ الھندیة لفظ کماء فجعل صاحب االمحلی) قوله: یضربھا استثنافاً 

مُبَينا لعدم التعمد (فیفقاً عیٹھا) مثلاً (ونحو ذلك) من جرح آخر من غیر تعمد 
لذلك الجرحء آما إذا فقاً عینھا أو آصابھا بجرح آخر عمدا ففيه القود. 


قال الباجي''٭: رید ۔ والل أعلم ۔ أن یقصد إلی أدبھا بسوط أو حبل: 


.)۷۹/۷( ا المتتقی)‎ )١( 


١‏ ۔ کتاب العقول )٦(‏ باب 


فیصیبھا من ذلك ذھاب عین أو غیرھاء ففیھا العقل دون القود أما لو تعمدھا 
بفقءِ عین أو قطع ید آو غیرھا لا قوَدَ منهء رواہ ابن القاسم عن مالك في 
(المجموعة) وبه قال الثوری: وورجه ذلك ان ےا لە تأدیب الزوجة؛ لقوله 
ہہوں۔ہ ہہورں۔۔ ار 

تعالی : فوالی تَا ومک 4ء الاآیة ذبھا طوََسْرِمْنٌ“ وھو مصدق في جنایته 
علیھا٘ ومخالفتھا لە علی المعروف: فکان آدہ لیا تاحا فما تولد منە فلا 
فصاص فيه؛ وإن عمد إلٰی الف نت المتلف للاعضاء فعليه القصاص؛: لقول 
النبي گا : (کلھا قصاصء وفي کتاب اللہ : إوَالْجرُوح قصاصض ۹ء ٢ھ.‏ 


قال الموفق''': ولیس علی الزوج ضمان الزوجة إذا تلفت من التاأدیب 
المشروع في النشوز ولا علی المعلم إذا أُدت صبیيه الدب امتروع وبە قال 
مالك وقال آبو حنیفة والشافعی : یضورتہ ام 


وفي (الھدایةا''': من حَدّہ الإمام أو عَزّرَہ فمات فدمُه عَدَرٌ؛ لأنه فعل ما 
فعل بأمر الشرع؛ وفعل النامورز < پتفید بش ظط السلامةف؛ کا انتا والبراغ 
بخلاف الزوج إِذا عزر زو حته ؟ لآنہ مطلق فه 0" 
السلامف کالمرور فی الطریق: اھ . 


وفی (الدر المختار''': من حد أو عرٌر فھلك؛ فدمه هدرہ إلا امرأۃ 
عزرھا زوجھا فماتت: لان تآدیبه مباحء فیتقید بشرط السلامةء قال ابن 
عابدین: وفي (الدر المنتقی): یضمن المعلم بضرب الصبي؛ وقال مالك 
و انحمفق: لا یضمن الزوج ولا المعلم فی التعزیرء ولا الاب فی لاہ ھز 
بضرب معتادِ وإلا ضمنه بإاجماع الفقھای ١‏ ھ. 


.)۵٢۸/۱۲( (المغني)‎ (١( 
.)۳٣/۱( )۲( 
.)۱۲٦١ /٦( انظر : (رد المحتار علی الدر المختار‎ )۳( 


۲ھ 


١‏ ۔ کتاب العقول (٦(‏ باب 


قَالَ مَالِكٌ: فی نے الما کرت تنا زوج وَوَلََ مِنْ غَيْرٍ عَصَبَيَھَ 
و مھا رر لے دا گان مِنْ قَبيلَةٍ أَخْرّی؛ مِنْ عَقَلِ 
جِنایيَتھا َيٰ2. ولا عَلَی وَلَوْكًا دا گانوا مِنْ غَيْر قَوْمِھَ پوس 


سے 
٤‏ ُ 
ے 


یه مِی أَمهَا إِذَا َانُوا مِنْ غَيْرٍ عَضَيَيھَا وَلّا فَوبهَا. مَبٰژ مت 
ہو ھا َالعَصَبَةً عَلَيْهمْ الْعَقلْ مُنْذْ زََانِ رَسُولِ ڈور الیم . 
رَكَدَنْك کرالی المرای جوا لئ ا مرا کان گانوا مِنْ غَيْرٍ 
قَبِيليهَا . وَعَقُلُ جتَایَة الْمَوَالِي عَلَی قَِيليَھَا . 


(قال مالك في المرأة) التي (یکون لھا زوج) من غیر عاقلتھا (وولد من 
غیر عصبتھا ولا قومھا) عطف تفسیر لعصبتھا (فلیس علی زوجھا إذا) لم یکن 
من قومھا بل (کان من قبیلة أآخری من عقل) أي دیة (جنایتھا) التی کانت لخطاأ 
(شيء) اسم لیس (ولا علی ولدھا) بفتحتین اسم ین آوؤ بضم واو وسکون لام 
جمع (إِذا کانوا) اي الآولاد (من غیر قومھا ولا علی إخوتھا) ال کانت (من 
أمھا) أي بنی الأخیاف (إذا کانوا من غیر عصبتھا ولا) یکونون من (قومھا) 
توضیح لکونھم من غیر عصبتھا (فھؤلاء) المذکورون من الزوج والآولاد وبنو 
الأآخیاف (أحق ہمیراٹھا) علی حصصھم فی القرآن والسنة (والعصبة) مبتداً خبرہ 
یکون (علیھم العقل) أي الدیة (منذ زمان رسول اللہ آَيُ إلی الیوم) أي إلی 
الان. ْ 

(وکذلك موالي المرأة) أي الذین اأعتقتھم المرأۃ یکون (میراثھم) أي 
میراث الموالي (لولد المرأة وإن کانوا) الواو وصلیة (من غیر قبیلتھا) لان 
المیراث لا یختصٗ بالقبیلة (و) یکون (عقل جنایة الموالي) المذکورۃ (علی 
قبیلتھا). 


قال الباجی''': وھذا علی ما قال: إن حکم الولایة وحکم الورائة قد 


.)۷۹/۷( ا المنتقی)‎ )١( 


۳ 


٭ ھ۵ ب“٭ٌ ؿ 8ة ؿ ٤غ‏ 4ؿ ق ؤٛ ٭ ق ×+>ؿ جج ٭ ٤‏ ٭" ۹ھ٭ ھ 8ج ےج عم ےم ہے مج ےم مد ٭+ئٴىو٭ یھ“ ١۹يیؤ‏ ٣ج‏ مہ مج 0م مہ مج مو یی مج می جم مج می ھم مم مج مم مھ میم ےلج ھجم ج ی یج ی مج مج یج مج ےج ھج 


یختلفانء فترث المرأةۃ زوجھا وابنھا وإخوتھا لأمھاء ولا یعقلون عنھا إذا لم 
یکونوا من قومھاء ویعقل عنھا عصبتھاء وھؤلاء احق بمیراٹھا منھم؛ لان 
التوارث قد یکون بغیر التعصیب؛ وتحمل الدیة إنما هو بالتعصیب؛ اھ. 

قال الموفق''': لا خلاف بین أھل العلم في أن العاقلة العصبات؛ وأن 
غیرھم من الإخوۃ من الام وسائر ذوي الأرحام والزوج وکل من عدا العصبات 
لیسوا هم من العاقلةء واختلف فی الاباء والبنین ھل ھم من العاقلة أم لا؟ 
وعن احمد في ذلك روایتان؛ إحداھما: کل العصبة من العاقلةء یدخل فیه آباء 
القاتل وآبناؤہ وھذا اختیار أبي بکر؛ وھو مذھب مالك وأبی حنیفة؛ لما روی 
عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ قال: قضی رسول ا قٌةٍ أن عقل المرأة بین 
عصبتھا من کانواء لا یرٹون منھا شیئاً إلا ما فضل عن ورثتھاء الحدیث رواہ 
أبو داود*'''. ولأنھم عصبة فأشبھوا الإاخوۃ. 

والروایة الثانیة : لیس آباؤہ وأبناؤہ من العاقلةء وھو قول الشافعی؛ لما 
روی آبو عریرة قال: اقتتلتِ امرأتان من هذیل؛ فرمت إحدامما الأمحری 
فقتلتھاء فاختصموا إلی رسول الل ُء فقضی بدیة المرأۃ علی عاقلتھاء ووّرِٹھا 
ولَُھا ومن معھمء متفق عليهء وفي روایة عن جابرء قال: فجعل النبي قٍََ دیة 
المقتولة علی عاقلتھاء وبَوّاً زوجھا وولدھاء قال: فقالت عاقلة المقتولة: 
میراٹھا لناء فقال رسول اللہ قَلُ: امیراٹھا لزوجھا وولدھا): رواہ أہو داود*. 

فإن کان الولڈُ ابيّ ابن عخٌء آو کان الوالد مولّیء أو عَصَبةً مولی؛ فإنه 
یعقل فی ظاھر کلام أحمدء وقال الشافعی: لا یعقل؛ لأنه والد أو ولدء ولناء 
أنه ابن ابن عم أو مولی فیعقل؛ کما لو لم یکن ولداً. 
)١(‏ ەالمغنی؛ (۳۹/۱۲). 


.)٦٥٤( اآخرجہ ابو داود‎ (٢) 
.)٥٥٤٤( ل(سنن أبی داودا‎ )۳( 


۹٤ 





١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥٥٥۹(‏ حدیث 
(۷) باب عقل الحنین 

۹ ۔ وحلَثنی: بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنِ ابْن ؿِهَابٍء مَنْ 

ابی سَلَمَةً بن عَبْد الّحْمٰن بن عؤفء عَنْ أبي هَرَيْرَةَ؛ 0 


حم مھ 








زہا2' المعساق ین اا0 دو ار ہا الکست زالسری 
وعصبثہء ومولی المولی وعصبثہء وغیرھم؛ وبھذا قال عمر بن عبد العزیز 
والنخعي ومالك والشافعيء ولا أعلم من غیرھم خلافھم وذلك لانھم عصبة 
پرٹون المال إذا لم یکن وارث أقرب منھم؛ فیدخلون فی العقل کالقریبء ولا 
یعتبر ان یکونوا وارثین في الحالء بل متی کانوا یرون لولا الحجب عقلوا؛ 
لآن النبي گا قضی بالدیة بین عصبة المرأة من کانواء اھ. 

(۷) عقل الحنین 

فعیل بمعنی المفعول من جن الشيء سَتَرَہ قال صاحب هاالتعلیق 
الممجدا''': هو الولد ما دام فی بطن الأمء سُمَيَ بە لکونە مخفیأء ومادة ھذا 
اللفظ دل علی الاختفاءء ومنهە الجن والجنون وغیرھما. 

قال الموفق''': فی جنین الحرة المسلمة غرة؛ وھذا قول أکثر أُھل 
العلمء منھم عمر بن الخطاب والنخعي ومالك والثوري والشافعي وإسحای 
وأبو ثور وأصحاب الرأيی: وقد روی عن عمر بن الخطاب - رضی الله عنه - 
أنە استشار الناس فی إملاص المرأةۃء فقال المغیرة بن شعبة: شھدت النبي 8چ 
قضی فيه بغرة عبد أو أمةء قال: لتأتین بمن یشھد معك؛ فشھد لە محمد بن 
مسلمةء ثم ذکر عن (الصحیحین) روایة أبی ھریرة الاتيی فی الباب . 

۹ء ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزمري (عن أبی سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف) الزمري (عن أبي ھریرة) ھکذا أخرجه البخاري في 


)۲۲/۳( ۰ 
.)٦٦/١٦٢( (المغني)‎ (٢( 


ّم‌٭٥‎ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥٥١(‏ حدیث 


(صحیحہ)ء قال الحافظ''': ورواہ البخاری أیضاً عن الزھری عن سعید بن 
المسیب عن أبی ھریرۃء وکلا القولین صواب٠‏ إلا أن مالکاً کان یرویە عن ابن 


(آن امرأتین من ھذیل) بضم الھاء وفتح الذال المعجمة نسبة إلی ھذیل بن 
مدرکة بن إلیاس بن مضرہ ولا یخالفه روایة اللیث عن الزھری : اترائیع من 
بئی لحیان؛ ات بطن من ھذیل: وکانتا ضرّتین؛ گھا رواہ اتا وغیرہ من 
طریق عمرو بن تمیم بن عویمر الھذلي؛ وعویمر براء آخرہ وبدونھا عن أبيه عن 
جدہ؛ قال: کانت اأختی ملیکة وامرأةۃ منا یقال لھا: أم عفیف بنت مسروح من 
بنی سعد بن ھذیل تحت حمل بن مالك بن النابغةء فضربت آأم عفیف ملیکة: 
وُمَا واحدۂٌء قاله الزرقان ۶. 


قال الحافظ'”: وآخرج الطبراني من طریق أبي الملیح بن أسامة بن عمیر 
الهذليی عن آبيه قال: کان فینا رجل یقال لە: حمل بن مالك؛ ل ە امرأتان: 
إحداھما مذلیة والآخری عامریةء فضربت الھذلیة بطن العامریةء وأخرج من 
طریق عون بن عویم قال: کانت اأختي ملیکة وامرأة منا یقال لھا: أُم عفیف 
بنت مسروح تحت حمل بن النابغةء فضربت أم عفیف ملیکكةء ووقع في روایة 
عکرمة عن ابن عباس قال: إحداھما ملیکة؛ والآخری أم غطیف؛ أخرجه أبو 
داود. وھذا الذی وقفت عليه منقولاً وا جزم القاتے: فی (المبھمات)٢ء‏ 
وزاد بعض شراح (العمدة): وقیل: ام مکلف٠‏ وقیل : ام ملبكة؛ اھ. وجزم 
ابن عبد البر ان الرامیة ام عفیف والمرمیة ملیكةء کما حکاہ الزرقانی۔ 


.)۲٥٢/۱١( افتح الباري؛‎ )١( 
.)۱۸۱/٤( لشر الزرقاني)‎ )٢( 
.)۲٤۸/۱۲( لفتح الباري)‎ )۳( 


اک 


١‏ ۔ کتاب العقول )(۷) باب )۱٥٥٥(‏ حدیث 


"2۳م اھ ون موس ہ۔ 5 22207 یھ ۰ ےہ ھ۶ و ٌ س10 ای 
رمت إخداھما الا خری . فطرحت جنینھا . فقضی فيهِ رسول الله ہکا بعرة: 








(رمت إحداھما الأخری) زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك (بحجر) ولیس 
هذا فی النسخ المصریةء وسیاق الزرقانی یدل علی أنه لیس لفظ (الموطاأ) إذا 
أضافه إلی روایة اللیثء قلت : وزادہ أیضا في روایة الزھري عن ابن المسیب 
وأبی سلمة عن أبي هریرة عند البخاري بحجرء قال الحافظ : ووقع في روایة 
ابی داود من طریق حمل بن مالك فضربت إحداھما الآخری بمسطح؛ وعند 
مسلم من طریق عبید بن نضیلة عن المغیرة بن شعبة قال: ضربت امرأة ضرتھا 
بعمود فسطاطء وفي حدیث أبي الملیح بن أسامة عن أبيەء فضربت الھهذلیة 
بطن العامریة بعمود فسطاط آو خباء قال الزرقانی: ولبعضھم بمسطح أي 
خشبةء آو عود یرقق بە الخبزء قال ابن عبد البر: ولھذا الاضطراب لم یذکر 
مالك شیئاً من ذلك؛ وإنما قضی المعنی المراد بالحکم؛ لأنه لا فرق عندہ بین 
الحجر وغیرہ في العمد اھ. 

(فطرحت) أي ألقت المرمیة (جنیٹھا) قال الباجی!''ٴ: الجنین المذکور ما 
الع البراة سا شرف انعولت 8ا[ ای الَعرَارۃ وه لم یکن مِکَلتاء َال 
داود بن جعفر عن مالك: إذا سقط منھا ولدء مضخة کان أو عظماء کان فیه 
الروح إذا علم آنە ولدء قال مالك في (المجموعة): ولم یتبین من خلقه عین 
ولا إصبع ولا غیر ذلك؛ فإذا علم النساء أنه ولد ففيه الغرةء وتنقضی به 
العدةء وتکون بە الامة آم ولد اھ. 

قال الموفق'': فان اأسقطت ما لیس فیه صورۃ آدمی فلا شيء فيه؛ لانا 
لا نعلم أئه جنین٭ وإن ألقت مضغة فشھدت ثقاتٌ من القوابل ان فيه صورۃة 
خفیة ففيه غرة (فقضی فيه رسول الہ قُ بغرة) بضم الغین المعجمة وشدة الراء 
بیاض في الوجه؛ عبر بە عن الجسد کلە إطلاقا للجزء عن الکل . 


.)۸۰ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.٦٦٦ /۱۲( ا المغنی)‎ )٢( 


|۹۷ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥٥٥١(‏ حدیث 





سے تج 02 سے کے 
عبدِ او ولیدة. 


اُخرجه البخاري في: ۷٦‏ ۔ کتاب الطب٠ ٦٤‏ ۔ باب الکھانة. ومسلم في: 
۸ ۔ کتاب القسامة. ۱١‏ ۔ باب دیة الجنینء حدیث .۳٣‏ ٰ 





قال الحافظ'': الغرة في الأصل البیاض یکون في جبھة الفرس؛ وقد 
استعمل للادميی فی حدیث الوضوء: ١إن‏ اأمتی یدعوں یوم القیامة غرا)ء 
الحدیثء وتطلق الغرة علی الشيء النفیس آدمیاً کان أو غیرہ ذکراً کان أو 
أنٹئیء وقیل: اطلق علی الآدمی غرة؛ لأنه أشرف الحیوانء فإن محل الغرة 
الوجەء والوجه شرف الاعضاءء وعن أبی عمرو بن العلاء قال: الغرة عبد 
أبیض أو أُمة بیضاء قال: فلا یجزئ في دیة الجنین سوداء إذ لو لم یکن في 
العرۃعتی انتا لا گرماہ وقال> عبد ار آمت زریتقال×> آلهانقہذ بلك: 
وسائر الفقھاء علی الإجزاء فیما لو أآخرج سوداء وأجابوا بأن المعنی الزائد 
قرف سا فلذلك فسروہ بعبد أو أمة؛ لأن الآدمی أشرف الحیوانء اھ. 

(عبد أو ولیدة) قال صاحب (المحلی): بالجر علی الصفة أو البدل؛ 
ورواہ بعضھم بإضافة غرة بالاضافة البیانیة وإذا رفع العبد فھو خبر مبتداً 
محذوف: وإذا نصب فھو تمییز أو مفعول به أي اأعني عبداء اھ. وقال 
الزرقانی: بجرھما بدل من غرة؛ ولأو) للتقسیم لا للشك؛ ورواہ بعضھم 
بالاضافة البیانیةء والأول أقیس وأصوب؛ لآنه حینئذ یکون من إضافة الشيء 
إلی نفسهء ولا یجوز إلا بتاویل کما ورد قلیلاء اھ. 

وقال الموفق''': بالإضافة والصفةء والصفة أحسن؛ لآن الغرة اسم للعبد 
نقسه ٴھ. 


قال الحافظ''': قال الإسماعیلي: قراءة العامة بالإاضافة وغیرھم بتنوین 


.)۲۲٤۹/۱۲( دففتح الباريی؛‎ )١( 
.)٦٤ - ٦۹/۱۲( االمغنی)‎ )٢( 
.)۲٤۹/۱۲( ففتح الباري)‎ )٢( 


٢١‏ - کتاب العقول --- (۷) باب )۱٥٥٥(‏ حدیث 


ہج مو مھ ه* و ھ ھ و ٭ه٭ می" ٭ هھ* مه هو و مم مھ مم وھ وھ ھ٭* ٭ می وه مھ ےو ءم> مھ ھی یج جج هو ٭ ج مج یج ےج مج ھجت + عج مج 3> یؿ + ؿ ؿج ؿ 4+ ؿ ھ+ ئچٴ ۓت . +ۂ+> + ×*> ٭ 


غرةء وحکی القاضی الخلاف: وقال: التنوین أوجە؛ لآنه بیان للغرة ما هيء 
وتوجیه الآخر أُن الشیء قد یضاف إلی نفسه لکنە نادر. 


وقال الباجی''': یحتمل أن تکون أو للشك من الراوي في تلك الواقعة 
المخصوصة: ویحتمل أن تکون للتنویع وھو الاظھر؛ وقیل: المرفوع من 
الحدیث قوله: بغرةء وأما قوله: عبد أو أمةء فشك من الراوي في المراد 
بھاء اھ. 


قال الموفق''': الغرة عبد أو أمة ھذا قول اکثر أھل العلم وقال عروة 
وطاووس ومجاھد: عبد أو أمة أو فرس؛ لان الغرة اسم لذلك؛ وقد جاء في 
حدیث أبي ھریرة قال: قضی رسول اللہ ق٤‏ في الجنین بغرة عبد آو أمة و 
فرس آأو بغلء وجعل ابن سیرین مکان الفرس مائة شاة ونحوہء قال الشعبي : 
لأنە روي فی حدیث عن النبي لَِلهُ آنه جعل في ولدھا ائَة اف رواہ آنو 
داودء وروي عن عبد الملك بن مروان أنه قضی فی الجنین إذا املص بعشرین 
دینارًء فإذا کان مضغة فأربعینء فإذا کان عظماً فستینء فإذا کان العظم قد 
کسی لحما فثمانینء فإن تم خلقهء وكسي شعرہ فمائة دینارء وقال قتادة: إذا 
کان علقةء فثلث غرةء وإذا کان مضغة فثلثی غرة. 

ولناء قضاء رسول ال قُِ فی إملاص المرأةۃ بعبد أو أآمةء وسنة 
رسول اللہ قَليٍ قاضیة علی ما خالفھاء وذکر الفرس والبغل في الحدیث وهمْء 
انفرد بە عیسی بن یونس عن سائر الرواةۃء فالظاھر نہ وھم وھو متروك ففي 
البغل بغیر خلاف؛ والحدیث الذي ذکرناہ أٌُصح ما روي فيهء وھو متفق عليه 
وقد قال بە آکثر أھل العلمء فلا یلتفت إلی ما خالفه وقول عبد الملك بن 


.)۸۰ /۷( االمتقی)‎ )١( 
ء)٦٤٦ (المغني) (6/۳۴۔‎ (٢( 


۹ءَ 


٭ ق ھ 8ھ ث٭ ھ* جؿ" ھ “ ھی جج و ع8 ےھ و و و ےی و و و وم ےج و و جو ےو و ہے ےی ےہ و ےی و ےج ےو ےم“ و ےی مم ےھ و وےے و ےی وو ےو مم مج مه مه“ ج 


مروان تحکم بتقدیر لم برد .- الشرع وكکنذلك قول قتادةۂ وقول رسول الله کنا 
اُحق بالاتباع من قولھماء اھ. 


وقال الحافظ'': وأشار الببھقي إلی أن ذکر الفرس في المرفوع وهٌء 
وآن ذلك ادرج من بعض رواته علی سبیل التفسیر للغرةء وذکر أنه فی روایة 
حماد عن عمرو بن دینار عن طاووس بلفظ: فقضی ان في الجنین غرةء قال 
طاووس: الفرس غرةء وکذا آخرج الإسماعیلي من طریق حماد عن هشام بن 
عروۃ عن آبيه قال: الفرس غرةء وکأنھما رأیا أُن الفرس أحق بإطلاق لفظ 
الغرة عن الآدميی ونقل ابن المنذر والخطابی عن طاووس ومجاھد وعروۃة: 
الغرة عبد أُو أُمة أُو فرس؛ وتوسع داود ومن تبعه من أھل الظاھرء فقالوا: 
یجزئ کل ما وقع عليه اسم غرة اھ. ٰ 


تم قال اقر ی27 رسب اكر 1 فالتا نی قرب وزوقرن قش 6 
حیوان وجب بالشرعء فلم یقبل فیه المعیب؛ کالشاة فی الزکاۃء ولآن الغرة من 
الخیار والمعیب لیس من الخیارء ولا یقبل فیھا ھرمة ولا ضعیفة ولا خنثی 
ولا خصيء وإن کثرت قیمته؛ لان ذلك عیب؛ ولا یتقدر سنھا فی ظاھر کلام 
الخرقيیء وھو قول أبي حنیفةء وقال أبو الخطاب وأصحاب الشافعی: لا یقبل 
فیھا من لە دون سبع سنین؛ لانە یحتاج إلی من یکفله ولیس من الخیارء وذکر 
بعض أصحاب الشافعي أنە لا یقبل فیھا غلام بلغ خمس عشرة سنة؛ لأنە لا 
یدخل علی النساءء ولا ابنة عشرین؛ لانھا تتغیر وھذا تحکم لم یرد الشرع 
بەء فیجب أن لا یقبل والشاب البالغ أکمل من الصبي عقلاً وأقدر علی 
التصرف وآنفع فی الخدمة اھ. 


.)۲٤۹/۱۲( افتح الباري)‎ )١( 
.)۲٦٥٦/۱۲( ا( المغنی)‎ )٢( 


١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥١١(‏ حدیث 


۰۔ وحذخنی عَن سنا تا عَن ات سمات عَنْ 
بعد نے لے وا وھ جوا سی ون تما و ور ئا اج مر اج اتی سوہ یں سوہ و 


قال الحافظ+: وعلی قول الجمھور فأقل ما یجزئ من العبد والأمة ما 
سلم من العیوب التي یثبت بھا الرد في البیع؛ لان المعیب لیس من الخیارء 
واستنبط الشافعي من ذلك أن یکون منتفعاً بەء فشرط أن لا ینقص عن سبع 
سنین؛ لان من لم یبلغھا لا یستقل بنفسەہء فیحتاج إلی التعھد بالتربیةء فلا یجبر 
المستحق علی أخذہء وأخذ بعضھم من لفظ الغلام ان لا یزید علی خمس 
عشرةء ولا تزید الجاریة علی عشرین: ومنھم من جعل الحدٌ ما بین السبع 
والعشرینء والراجح کما قال ابن دقیق العید: إنه یجزئء ولو بلغ الستین آو 
اکثر مٹھا ما لم یصل إلی عدم الاستقلال بالھرم اھ. 

تا الو تانی 2 زاذ اللیتاعن ان قیاب ستلہ فی متا العتیاة تم 
إِن المرأة التيی قضي علیھا بالغرة توفیت؛ فقضی قِلٍ ان میراٹھا لبنیھا وزوجھاء 
وعقلھا علی عصبتھاء وقریب منە في روایة یونس عن الزھري وکلاھما في 
البخاریٰ صلی قال ابی عید لیر ترك ذلكت مالكثف+ لان فیه اثبات ٴشه 
العمدء وھو لا یقول بە؛ لآنهە وجد الفتوی وعمل المدینة علی خلافهء فکرہ ان 
یذکر ما لا یقول بەء واقتصر علی قصة الجنین ؛ ۵۷ ۸۸کفظص,"ھھءئ)0 
ھکذا قال فی شرح الحدیث الثاني . 

وقال فی شرح مذا الحدیث : لم یختلف علی ماللك في إسنادہ ومتنه؛ 
ولم یذکر فيه قتل المرأة لما فيه من الاختلاف والاضطراب بین أُھل النقل 
والفقھاء من الصحابة والتابعین ومن بعدھمء وذکر قصة الجنین التيی لم یختلف 
فیھا الاإخبار عن النبي پا اھ. 


۰۰ -۔ (مالك عن ابن شھاب) الزمري (عن سعید بن المسیب) 


.)۲٥٢ /۱۲( افتح الباری)‎ (١( 
.)۱۸۲ /٥( اشرح الزرقانی)‎ ٢ر‎ 








١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥٥٠١(‏ حدیث 
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ان رسول اللہ کل قضی فِي الجنین یقتل في بطنِ امہ بعرة: عبدِ او 
0-0 7 و 1 : : 

سے ایج پان ۰ مم -حس )۶ت 

ولیدة . فقال الٰكِي تھئ عليه : ہی و و را و و سور ضر ےو سو کر ہے وو یل جو 


رتا عند رواة (الموطا) ووصله مطرف وابو عاصم النبیل کلاھما عن مالأك 
عن ابن شھاب عن ابن المسیب وأبي سلمة عن أبي ھریرة قال ابن عبد البر: 
وأىس م۰ کافط ات تا عسا سب اف ای ت فطائفة من اأُصحابه 
یحدثون به عنه ھکذا٘ وطائمة یحدثونه عنه عن سعید وحدہ؛ وطائفة عن أبي 
سلمة وحد ومالك ُرسل عنه حدیث سعید ھذا ووصل حدیث اي سلمة؛ 
واقتصر فیھما علی قصة الجنین دون قتل المرأة لما ذکرنا من العلةء ولما 
شاء اللہ مما هو أعلم بەء ٢اھ.‏ والمراد بالعلة ما تقدم فيی آخر الحدیث السابق 


(أن رسول ال ََلُ قضی) أي حکم (فی الجنین) حال کونە (یقتل في بطن 
أمه) قال الزرقانی: ذکر أو أنٹی أو خنثی؛ ولو مضغة أو علقة أو ما یعلم أنه 
ولد عند مالك؛ ١ھ‏ (بغرۃ) بالتنوین علی الراجح کما تقدم (عبد أو ولیدة) بالجر 
علی البدلیةء و١او؛‏ للتخییر لا للشك (فقال الذي قضِیَ عليه) بضم القاف وکسر 
الضاد المعجمة أي حکم عليه بالغرةء وفي روایة للبخاري؛ فقال ولی المرأة 
التی غرت بضم المعجمة وفتح الراء المھملة الثقیلة أي التيی قضي علیھا 
بالغرةء وولیھا ابٹھا مسروح؛ کما رواہ عبد الغني؛ والاکثر أن القائل زوجھا 
حمل بن النابغة الھذلي؛ وللطبرانی أنه عمران بن عویم اخو ملیکة. قال 
الحافظ''': فیحتمل تعدد القائلینء فإسناد هہذہ صحیح. 


قال الزرقانی''': فيه دلالة قویة لقول مالك وأصحابه ومن وافقھم: إِن 
الغرة علی الجانی لا علی العاقلةء کما یقوله أبو حنیفة والشافعی وأصحابھما؛ 


.)۲۱۸/۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۱۸۲ /٤( شرح الزرقاني)‎ ١ )۲( 


١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥٥١(‏ حدیث 


و و ےو و ےم یھ و وی می عم وم و و و وع وو مج سے و ٴ١‏ ٍم و مم >>> ھچ مم مه جج ٭+ یھ قؿج یو مه مه مم مج م مم م ه می مھ مه ھ* و یھ و و ےم ےم ج۔ 


لآن المفھوم من اللفظ أن المقضی عليه واحد معینء وھو الجانیء إذ لو قضی 
بھا علی العاقلة لقیل: فقال الذین قضي علیھم؛ اھ. 


قلت: ما ذکرہ العلامة الزرقانيی مبني علی مسألة أخری؛ وھي أن الدیة 

کلھا علی العاقلة أو فیھا تفصیل؛ قال الموفق'': إن العاقلة لا تحمل ما دون 
لی لت رتا قال ای الست وعطاہ رئاتتھ ہت تسحاق رتا 
الزھري: لا تحمل الثلث أیضأء وقال الثوري وأہو حنیفة: تحمل السٌ 
والموضحة وما فوقھا؛ لان النبي گل جعل الغرة التيی في الجنین علی 
العاقلةء وقیمٹھا نصف عشر الدیةء ولا تحمل ما دون ذلك عند أبی حنیفة 
والثوري ؛ یس ه ا ئن مقدر والصحیح عن الشافعی ۔ رحمه الله ۔ أنھا 
مخبل اک مین 

ولناء ما روي عن عمر - رضي اللہ عنە - أنە قضی في الدیة أُن لا یحمل 
سا تی خی لغ الغایرت ولان الال رخرب الات علی اقتاش ٢‏ لان 
موجب جنایتهء وإنما خولف في الثلث فصاعداً تخفیفاً عن الجانيء وأما دیة 
الجنین فلا تحملھا العاقلة إلا إذا مات مع أمه؛ لکون دیتھما جمیعاً تزید علی 
الثلث؛ وإن سلمنا وجوب الغرة علی العاقلة فلأنھا دیة آدمی کاملة؛ اھ. 

وقال فيی موضع آخر: تحمل العاقلة دیة الجنین إذا مات مع أُمەء نص 
عليه اأحمدہ وقال الشافعی : تحملە العاقلة بناء علی قوله: إن العاقلة تحمل 
القلیل والکثیر ۱ 

وقال الدردیر''٭: في إلقاء الجنین عشرُ واجب أمهء ویکون فی مال 
لی 0000م عق ھت تا سیسات 


.)۳۰ /۱۲( (المغنی)‎ (١) 
.)۲٦۸ /٤( الشرح الکبیر)‎  )٢( 


٣ 


چ سے ےھ وه ھم یھ مه هو هو مم ھی ھج مه می ە٭ مه مم" مم وج یو ھ* ھ یو ھ ھه ھی ج > م یی ٭* و مج يھج ھه و م٭ وج ٭ ج×٭وە٭ +ث * ھ ھی .ى> ھج +فة ۹یج ٭ ھ ىہ ؿ×ج۔ ٠‏ ه٭* ٭ 





فألقت جنیناً میتاأء قال الدسوقی : فدیته علی عاقلة الجانی؛ لأنه اکثر من ثلٹث دیتہ؛ -- 
لأن دیة الجانی المجوسي ستة وستوذ دیناراً وثلثا دینارء ودیة الام خمسمائة دینار۔ 
ماما کو ٹافتاراہ رش کے رر ہہ ا٘ھ. 


وفی خالیت ۲'۷ ا وھيی اي الغرة علی العاقلة عندناء وقال مالك: في 
ماله؛ لأنه بدل الجزءء ولناء أنه عليه الصلاة والسلام قضی بالغرة علی. 
العاقلةء ولأنه بدل النفسء ولھذا سماہ عليه الصلاة والسلام دیةء حیث قال: 
ُوْہ) وقالوا: ( آنیی من لا صاح ولا استھل؟) الحدیث . 


قان الکافظط خی ناف ر710 حتیف آن اتی کہ تھے ار صلی 
العاقلةء رواہ ابن أبيی شیبة عن جابر أن النبي قَل جعل في الجنین غرة علی 
عافلة الزوجة وَبَرَا زوجھها وولدھا٘ ومن حدیٹ ات المغیرة قال: قضی 
رسول اللہ قَُ علی عاقلتھا بالدیة وغرّوِ فی الحمل؛ ومن مرسل ابن سیرین 
بلفظ : (٦جعل‏ الغرة علی العاقلة)ء وأآخرجه الدارقطنی رٹ ولأبی داود 
والترمذی من حدیث المغیرة بن شعبة: ‏ ان امرأتین کانتا تحت رجل من ھذیل) 
الحدیث . 


وفیه: فقضی بغرةء وجعله علی عاقلة المرأۃء وحدیث أن النبی آلَيةُ قال 
فی لی (دوٰہ) قالوا: داَتَدي من ِ صاح ولا استھل؟)ء زوا الطبراني 7 
حدیث حمل بن النابغة أنه کان عندہ امرأةۃء فتزوج علیھا آخری الحدیث 
وفیە: فقال لھم: (دوہ). فجاؤوا بھاء وقالوا: (آأندي من لا آکل)ء الحدیث؛ 
وفی حدیث أبيی الملیح عن آبيە عندہ أیضاء فقال لھم: ۷١‏ دوہ6). 


ولابی داود والنسائی واہن حبان من حدیث ابی ھریرة فی هذہ القصة 


.)٦۷٤/٤( )((‏ ٰ 
(۲) (۳۸۱/۳)ء وانظر ۷ نصب الرایة) /٤(‏ ۸۲). 


۰٤ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥١٥١(‏ حدیث 


لا اگل وَلا نَطق وَلا اسْتَھَل. وَمِنْل ذَلْكَ 


۱ 





قالوا: (نْدِي من لا صاح)ء وکذا لأحمد وأبی داود والطبرانی من حدیث 
المغیرةۃء وللہزار من حدیث ابن عباس: قالوا: 9کیف ندِيه وما استھل)ء ولە 
من حدیث جابر فقالت العاقلة : (َندِي من لا شرب ولا أکل)ء ٢ھ.‏ 


وقال أیضاً في (الفتح)''': وفي روایة المغیرة أي عند مسلم: فجعل 
رسول اللہ پل دیة المقتولة علی عصبۃة القاتلة وغرةً لما فی بطنھا فقال رجل 
من عصبة القاتلة : ۸ انخرم من لا آکل٢ء‏ وفي آخرہ: ‏ اَسجِمٌ کسجع الأعراب؟) 
وجعل علیھم الدیةء وفيی حدیث عویم عند الطبرانی فقال أخوھا العلاء بن 

ونحوہ عند أبی یعلی من حدیث جابر بلفظ : فقالت عاقلة القاتلة . ویجمع 
الاختلاف بأن کل من أبیھا وأخیھا وزوجھا قالوا ذلك؛ لآانھم کلھم من 
عصبتھاء ٢ھ.‏ فھذہ الروایات المصرحة بالغرة علی العاقلةء وعصبۃة المرأة 
مقدمة علی المفھوم الٰذي اشاز إِليْھا' الِعَلامَۂة الررفای: رم الجنایة إِلبھا فیما 
ذکرہ الزرقانی لکونھا سبب الغرامة. 


(کیف أغرم) أي أضمن (من لا شرب ولا أکل ولا نطق ولا استھل) من 
الاستھلالء وھو رفع الصبي صوته عند الولادۃ. وکأنه تعجب من إیجاب الدیة. 
فانھا عوض عن النفس الحیة والجنین لم یوجد فيه شيء من آثر الحیاۃ (ومٹل 
ذلك بطل) کذا فيی جمیع النسخ المصریة والھندیة بالموحدةء قال الزرقان ''': 
بموحدة وطاء مھملة مفتوحتین ولام خفیفة من البطلانء وفی روایة ایطل) بتحتیة 
مضمومة بدل الموحدة وشدہۃ لام أي یھدر من الأفعال الٹتی لا تستعمل 


.]۲۲٤۸۸ /۱۲( افتح الباري؛‎ )١( 
.)۱۸۲ /٥( اشرح الزرقانی)‎ (٢( 


١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥١٠١(‏ حدیث 





077 7 7 - تھاے ۶ : 00-0 ضر کے 
فقال رسول الله مسا : نما مذ مِن إخوَان الکھَان) . 

مرسل عند رواة مالك. وقد وصلەه البخاریٗ عن أبي ھریرة فيی: ۷٦‏ ۔ کتاب 
الطب٠ ٦٤‏ ۔ باب الکھانة. ومسلم في: ۲۸ ۔ کتاب القسامةء ۱١‏ ۔ باب دیة 
الجنین ‏ حدیث ۳۱ ۔ 





إلا مبنیة للمفعول؛ قال المنذری: وأکثر الروایات بالموحدة؛ وإن رجح 


قال الباجيی'': اعترض علی نص النبي قَللٍ بالحکم عليهء ولعله ظن أن 
ما أوردہ قلُ عاماً یجوز تخصیصه بما ظھر من حال الجنینء واعتقد أن حکم 
النبي قلِ إنما خرج علی ظن أن الجنین خرج حیأء فأنکر عليه النبي قل بقولە 
التی : (فقال رسول ال قي: إنما ھذا من إخوان الکھان) بضم الکاف وتشدید 
الھاء جمع کاهنء زاد مسلم من أجل سجعه الذي سجع فيه؛ شبّھَه بھم 
لمشابهة کلامه کلامھم . 

قال الزرقانی: شب بالإاخوان لأن الأخوۃ تقتضي المشابهة؛ وِذَمّه؛ لأنه 
أراد بسجعە دفع ما أوجبە ُء ولم یعاقبہه؛ لآنە مأمور بالصفح عن الجاھلینء 
وھو کان أعرابیًء لا علم لە بأحکام الدین . 

قال الباجی : قوله لا : ١إنما‏ هذا من إخوان الکھان) یرید ۔ والل أعلم ‏ أنه 
لا علم عندہ إلا ما آورد من الاأسجاع التي یستعملھا الکھان علی وجه الاإلباس علی 
الناس؛ والتمویه علیھمء وقال عیسی بن دینار: لا علم لي بذلكء وقال محمد بن 
عیسی: شٌبهه بالکاھن في سجعه؛ وغیر مالك یرویە أنه لیس بقول شاعر وأَقَرٌ 
الحکم عليه علی ما حکم بہ النبي قلُ وھو الحق؛ فإنه ما ینطق عن الھوی؛ اھ. 


ْ قا ل1 تا آ7 خی اعت قرعالت و انساتتی 


.)۸۰ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۱۸۴ /٤( لسرم الزرقاني)‎ )۲( 


١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥١٥١(‏ حدیث 





سح ص۹ ٭ہ ٤‏ سر٥‏ پ٥‏ ٤ھ‏ ہووت 
یسر 7 مَالٌف عن ربیعة بن ابی عبد الرحمن ؛ اآئه کان 

۳ , : او وق و سج‎ ٣ 
العرة نقَوَمْ حَمْسِينَ دِیتاراً أْو رے۔ دِرهم . نیعم و و ا‎ : 





0-7 إِنھا تورث الغرة عن الجنین علی فرائض اللہ تعالی واحتج 
الشافعي بقوله: کیف آغرم إلخ؛ قال: فالمضمون الجنین لا العضو؛ لأن 
العضو لا یعترض فیه بھذاء وقال آبو حنیفة وأصحابه: تختص بھا الأام؛ لانھا 
بمنزلة قطع عضو من أعضاٹھاء ولذا لم یعتبر فیھا ھل ذکر أو أنئیء وکذا قال 
الظاھریةء واحتج إمامھم داودء بأن الغرة لم یملکھا الجنینء فتورث عنەهء ویرد 
عليه دیة المقتول خطأء فإنه لم یملکھاء وھي تورث عنه؛ قاله أبو عمر 
ملخصاء ١‏ ھ. 


فلت ما حکی من خلاف الحتفیة فی ذلك لیس ؛ بصحیحء؛ قال صاحب 
(الہدارت!'': وما یجب فی الجنین موروث عنه؛ لآنهہ کی نفغسەه؛ فیرثه ورثته. 


نقاق الر :01:مورلا ضف اقم گکاھ بط سا ابا ما 
لەء وبدل عنه؛ فیرٹھا ورثته؛ کما لو قتل بعد الولادةء وبھذا قال مالك 
والشافعيی وأصحاب الرأي؛ وقال اللیث: لا تورث: بل تکون بدلە لأمہ؛ لأنه 
کعضو من اأعضائھاء فاشہ یدھاء ولناء آُنھا دیة آدمی حر فوجب أن تکون 
موروثة عنهہء وقوله: إنه عضو من اُعضائٹھا لا یصح؛ لأنە لو کان عضواً لدخل 


دیتهە فی دیة ام اھ. 
(مالك عن ربیعة) نر ایق (بن بی عبد الرحمن آئة کان بشول: الغرة) 
الَِدکوَرَۃ شُتدا خبرہ تقومء وسیاق النسخ الھندیة بلفظ : ١فی‏ الغرة) فھو بتعلق 


بقوله: یقولء ویقدر لفظ آنھا للابتداء (تقوم) ببناء المجھول من التقویم (خمسین 
۱ دینارا أُو ستمائة درھم) یعنی ان العد او الأمة لا یکفی إلا ان یساوي ذلك 


.)٦۷٤/٤( ١١( 
.)1۷ /۱۲( االمغنی)‎ )٢(۔‎ 


۰۷ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۷۱) باب )۱٥١١(‏ حدیث 


عر چھ 
جم 


ال مَالِكٌ: فَیِيَةُ جَین الحْرَوِ غُشْر دِیَیھَا. والعُشرْ عَمْسُونَ 


. ال ہہ ات ےس مائہ دنا ر تار از ستَة لاف دِرهم . 





قال صاحب ا المحلی): وبە أخذ أبو حنیفة ومالك والشافعی أنه بشترط في 
الغرة بلوغھا نصف عشر الدیةء اھ. قلت: ولکنھم اختلفوا فيی مقدار نصف 
العشر من الفضة خاصةء کما سیأتي . 

(ودیة المرأة الحرة المسلمة) علی النصف من دیة الرجل وھی کأنھا إجماعیة؛ 
کما تقدم فی أول عقل المرأة وھي (خمسمائة دینار) علی أھل الذھب إجماعاً (أو 
ستة آلاف درھم) علی أھل الورقِء وتقدم الخلاف في دیة الرجل في الورفِ ھل هي 
عشرة آلاف؛ کما قاله الثوري والحنفیةء أو اثنا عشر ألفاء کما قالتہ الأئمة الثلائة 
وما فی المتن مبني علی مسلك الإمام مالك علی أن الأئمة الأربعة أجمعوا علی ان 
دیة المرأۃ نصف دیة الرجل . 

(قال مالك : فدیة جنین الحرة) المسلمة (عشر) بضم فسکون (دیتھا) لان دیتھا 
نصف دیة الرجلء فنصف عثر دیة الرجل یکون عشر دیة المرأۃ (والعشر) اي عشر 
دیتھا (خمسون دیناراً) إجماعاً (أو ستمائة درھم) عند الإمام مالك ومن وافق. 

قال الزرقانی'''“: وبھذا قال الزھري وسائر أھل المدینةء وقال أبو حنیفة 
والکوفیون: قیمة الغرة خمسمائة درھم؛ وقال داود: وکل ما وقع عليه اسم 
الغرةقء اھ. ْ 

وفی (المحلی): قال أبو حنیفة أیضاً: إن دیة الجنین عشر دیتھا غیر ان 
العشر عندہ یکون خمسمائة درھهم؛ لات سرعیا عتلام حصجسۂ الات تضت وی 
الرجلء وھي عشرة الاف درھم ٴھ. 

قال الباجی''': یرید خمسین دیناراً علی أھل الذھب؛ أو ستمائة درھم 


.)۱۸۴ /٥( شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۸۱/۷( (المتقی)‎ )۲٢( 


علی أھل الورق؛ ولم یذکر الاإبل في أھل الإبلء قال ابن المواز : علی اھل 
الاہل خمس فرائض: بنت مخاض٠‏ وبنت لبون وابنھاء وحقةء وجذعة؛ وقاله 
ربیعةء ولم یبلغنا عن مالك في ذلك شيء؛ ووقف عنە ابن القاسمء وقال: لا 
مدخل لاا‌بل فیھا . ٰ 

ووجه قوله: أنْ الدنائیر والدراھم هي قیم المتلفات؛ فلذلك قومت بھا 
الغرةء والإبل لیست بقیم المتلفات؛ فلذلك لم تعتبر بھا الغرةء ولذلك کان 
أصل الدیة الإبلء لکنھا ردت إلی العینء وما کان اأُصله العینء لا یرد إلی 
الإابلء اھ. ثم قال: وقال عیسی: القاتل مخیر بین ان یعطي غرة قیمتھا 
خمسون دا ا اؤ سََائة درھم؛ وبین ان یعطيه الدنانیر او الدراهھم اٰھ. 

قال محمد فی (موطئہا''' بعد حدیثي ابن المسیب المرسل وأبي ھریرۃة 
النغل2 تھدتا ناطلاد (فخاضرت رظ آل2 السرۃ نالقت ینتا ما ےہ رت 
عیو از الاآن سرت نوا زا آر کس اتھم لم عفر الو لاق کات سی 
أُھل الإبلء أخذ منە خمس من الاإبل؛ وإن کان من أھل الغنمء اخذ منە مائة 
من الشاۃ نصف عثر الدیة اھ. ْ 

وقال الموفق”': إن الغرۃ قیمتھا نصف عشر الدیةء وھی خمس من 
الإبلء روي ذلك عن عمر وزید - رضي اللہ عنھما - وبە قال النخعي والشعبي 
وربیعة وقتادة ومالك والشافعي وإسحاق وأصحاب الرأي؛ وإذا اتفق نصف 
عشر الدیة من الأصول کلھا بأن تکون قیمتھا خمساً من الإبل وخمسین دیناراً 
او ستمائة درھم؛ فلا کلام وإن اختلفت؛ فظاھر کلام الخرقي أنھا تَقَوْمُ 
بالإبل؛ لأنھا الأصل؛ وعلی قول غیرہ من أصحابنا تقوم بالذھب آو الورق؛ 
فجعل قیمتھا خمسین دیناراً أو ستمائة درھمء اھ مختصرآ. 


.)٦٢ /٣( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ (١( 
.)٦٦ /۱۲( دا المغني)‎ )٢( 


۰۰۹ 


١‏ ۔ کتاب العقول )(۷) باب )۱٥١١(‏ حدیث 


0007+ در لس او ا 


ے۶ 


نے ار کی لال گر ات سے گا کا 


وفي (الھدایةا''": في الجنین غرةء وھي نصف عشر دیة الرجل وعشر 
دیة المراۃق وکل منھما خمسمائة درم والقیاس ان لا یجب شی‌ء؛ لانه لم 
یتیقن بحیاتەء وجه الاستحسان ما روي عن النبی قلِهُ آنہ قال: ہفي الجنین 
غرةء عبد أو أمة قیمتہ خمسمائة)ء وبروی (أو خمسمائةاء فترکنا القیاس 
الازو رس سوڈ بن ہی نوا پمخائتٹ اس تطضرگ 


قال الحافظ فی (الدرایۃ؛''': رواہ الطبرانی من حدیث أبي الملیح 
عن أبيه قال: کان فینا رجل یقال لە: حمل بن مالك؛ فذکر القصة 
وفھها: غرة عبد أُو أُمة أو خمسمائةف وروی الج ات من طریق این برید٥‏ عن 
اسة: ان امرأة خدذدفت امراقآ فقضی رسول الله ایا تح ولدھا بخمسمائة؛: 
وتھی غی الخلاف واصضل الحلیٹ فی ا الضسمعیئ٤‏ لین ىف ذکر 
الخمسمائةء ولابن آبي شیبة من طریق زید بن أسلم: أن عمر ۔ رضی اللہ 
عنهہ ۔ قوْمَ 6۹ کسی ارآ ولابيی داود عن إبراھیم النخعي قال : الغخرۃ 
خمسمائة: ولابراھیم الحرمي فو پى تب قال: الْغرة 
خمسمائةف ا١ھ.‏ 


(قال مالك: ولم أسمع أحداً یخالف) یعني أنھم لا یختلفون فیما بینھم 
(فی ان الجنین لا تکون) ولا تجب (فيه الغرةء حتی یزایل) أي یفارق (بطن أمه 
وبسقط من بطنھا) عطف تفسیر لقوله: یزایل: یعنی یشترط فيه مفارقة البطن 
ان تکون أمہ حیة عند مالك والحنفیة ومن وافقھم. 


.)٦۷٤/٢( )١( 
.)۳۸۱ /٥( انظر : ۷١نصب الرایة؛‎ )٢( 


ہگ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥١١(‏ حدیث 
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قال الباجی''': وھذا علی ما قال: إِن الجنین لا تثبت فيه الغرة حتی 
یزایل بطن أمەء وھي حیة؛ فإن ماتت ئم خرج الجنین؛ فالذي عليه مالك 
وجمھور أصحابه أنه لا شیء فیەء وإنما تجب فی أمه الدیة خاصةء وقال ابن 
شھاب: فيه الغرةء وبە قال أشھب والشافعي؛ والدلیل علی ما نقوله ان مذا 
حکم یتبع فیه أمہء فلا حکم لە کالزکاۃء وأیضاً فإن تلفه قبل الانفصال بمنزلة 
عضو منھاء ولو تلف عضو منھا قبل موتھا کانت فيه الدیةء ولو تلف بعد موتھا 


فا" دیهة فيه4) ھ. 


قال الموفق''': الغرة إنما تجب إذا سقط من الضربةء وبعلم ذلك بأن 
یسقط عقیب الضرب؛ أو ببقاٹھا متألمة إلی أن یسقط. ولو قتل حاملاً لم بسقط 
الجنینء وبھذا قال مالك والأوزاعي وإسحاق وابن المنذر وحکي عن الزھري 
ان عليه الغرةۃء لان الظاھر أنه قتل الجنین . ٰ 


ولناء أنە لا یثبت حکم الولد إلا بخروجە؛ ولذا لا تصح لە وصیة ولا 
بالات تہ ٥س2‏ 0 کرت لیم کی افقظن سگلتہ ولا بت 
الضمان بالشكء أما إذا ألقته میتاً فقد تحققء وسواء ألقته فی حیاتھا أو بعد 
موتھاء وبھذا قال الشافعي؛ وقال مالك وأبو حنیفة: إن ألقته بعد موتھا لم 
یضمنه؛ لأنه یجري مجری أعضائٹھاء وبموتھا سقط حکم أعضاتھا . 

وا ات عان ت اف بجنایتہ؛ وعلم ذلك بخروجەء فوجب ضمانه؛ کما 
لو سقط في حیاتھاء ثم إِن ظھر بعضه من بطن آمه ولم یخرج باقيه ففيه الغرة: 
وبە قال الشافعيء رقال عالگ وا اش ٦ا‏ ہس الف و سی اق لات 


.)۸۱/۷( ا المتقی)‎ )١( 
.۔)٦٢٦‎ /١١( (المعغني)‎ (٢( 


١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب (ہ٠١٥۱)‏ حدیث 





۶ جو و 


قال مَالك: وَسَمِعْثُ أَنَه إِذَا حَرَج الجَنِينُ مِن بَظْنِ أَمّه حَیّا ثمَ 


0 
٤‏ 
7٠‏ 
ما 
٠ا"‏ 
٤‏ 
يہ 
و بت 
کی 
اش 
کی 
3ت 
سا 
ہے( 


النبی گل وجب کے فی الجنین الذی ألقتہ المرأة رنهھّ نمرج تت0 
نہ قاتل لجنیٹھاء فلزمتہ الغرة اھ. 

وفي (الھدایةا'': وإن ماتت: ثم ألقت میتاء فعليه دیة فی الأم؛ ولا 
شئء فی الجنین؛ وقال الشافعی : تجب الغرة فی الجنین؛ لآن الظامر موته 
بالضربء فصار کما إذا ألقته میتاً وھي حیةء ولناء أُن موت الأم أحد سببي 
موته؛ لان یختنق بموتھا إذ تنفسه بتنفسھاء فلا یجب الضمان بالشك؛ اھ. 

(قال مالك: وسمعت) أھل العلم (أنه ذا خرج الجنین من بطن أمہ حیاً ٹم 
فیه الدیة کاملة) قال الزرقاني: ویعتبر فیه الذکر والأنئی وھذا اجتماعء اھ. 

قال ابن المنذر: اُجمع کل من نحفظ عنە من أھل العلم علی أن فی 
الجنین یسقط حیاً من الضربة دیة کاملةء منھم زید بن ثابت وعروۃ وغیرھما 
ومالك والشافعی وإسحاق وأبو ئور وأصحاب الرأي؛ وذلك لأنه مات من 
جنایته بعد ولادته في وقت یعیش لمئله؛ خائے الہ مد ضف 5نا ہي 


(المغنی!'''. 
(قال مالك : ولا حیاة للجحنین) أي لا تعتبر حیاته (إلا بالاستھلال) وھهو 


رفع الصوت عند الولادة (فإذا خرج من بطن أمه اسر ٹم مات ففيه الدیة 
کاملة) قال الباجی: وھذا علی ما قال: إنە لا حیاة لجنین إلا بالاستھلالء وھو 


.)٦۷٤/٤٢( )١( 
.)۷٢/۱۲( انظر: (المغني)‎ )( 
٦٦٢ 


١‏ ۔ کتاب العقول- (۷) باب ٰ )۱٥١١(‏ حدیث 
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الصیاح؛ والاستھلال رفع الصوت ؛ قالہ اعت عن ماللکگء ٴھ. 


قال الزرقاني : وقال الشافعي وباقي الفقھاء: إذا علمت حیاته بحرکة أو 
عطاس آو استھلال آو غیر ذلك مما یتیقن بە حیاتهء ثم مات فالدیة کاملةء اھ. 


رتالآفر ت77 رسی لمت عاف ات 20 الکو عسرء یت 
باستھلاله أو ارتضاعه أو بنفسه أو عطاسه أو غیرہ من الآأمارات التی تعلم بھا 
حیاتہ ھذا ظاھر قول الخرقيی وھو مذھب الشافعيی وروي عن اتد أُنہ ل 
ات نہ حکم الحیاة إلا بالاستھلالء وھذا قول الزھري وقتادة ومالك 
- رضصی الله عھم :٠-‏ لقول ای کنا : (إدا استھل المولود ورٹ زووث)۴ 


ومفھومه أنە لا یرٹ إذا لم یستھلّء والاستھلال الصیاحء قاله ابن عباس 
والقاسم والنخعي؛ لقوله ق8 : ہما من مولود یولد إلا مَسّه الشیطانء فیستھل 
صارخاء إلا مریم واہٹھا*'ء فلا یجوز غیر ما قاله رسول اش قيۃُ ولناء أنە 
علمت حیاتهء فاشبه المستھلء والخبر یدل بمعناہ وتنبیھه علی ثبوت الحکم في 
سائر الصورء اھ. 

وفی (المحلی) تحت قول مالك: إذا خرج من البطن حیأء ثم مات أن 
فيه الدیة کاملة: قال ابن المنذر: لا خلاف في ذلك؛ إنما الخلاف في أن 
حیاته تثبت بکل ما یدل علی الحیاة من الاستھلال والرضاع وغیرھما. وھو 
مذھب أبی حنیفة والشافعی وأحمد؛ وقال مالك: لا حیاۃة إلا بالاستھلالء 
وھو قول احمد فی روایة وإسحاق والزھري وغیرھماء اھ. 


.)۷۰ /۱۲( انظر (المغنی)‎ (١) 
.)۸/۹( أخرجہ البیھقی فی (السنن الکبری)‎ )۲( 
.)۳۹۳ /٢( آخرجه الدارقطنی‎ )۳( 


۳ 





١١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥٥١(‏ حدیث 





سے 
سے ت 


سے ہد 7 سے ہے و ای 2 
ونری ان فی جنيین الامَة عشر ثمن آمه. 





(قال) مالك : (ونری أن في جنین الأمة عشر) بضم العین وسکون الشین 
(ثمن أمه) قال الباجی''": ھذا إذا کان ابٹھا من غیر سیدھاء فإذا کان ابٹھا من 
سیدھاء فحکمە حکم ولد الحرۃ. قال الزرقانی''': سواء کان الجنین ذکراً أو 
اج وبە قال اُھل المدینة والشافعي وغیرھم؛ وقال أبو حنیفة وأصحابه 
رالترری+ كلكھ :ات کات انی رق اق 3ھ ا قعفت عتےی اي رتال 
داود: لا شيء فی جنین الآامة نظلقام اف ٰ 


وقال الموفق*': إذا کان جنین الأمة مملوکاً فسقط من الضربة میتأء ففیہ 
عشر قیمة أمەء سواء کان الجنین ذکراً أو أنئیء وھو قول الحسن وقتادة ومالك 
والشافعي وإسحاق وابن المنذرء وقال زید بن أسلم: یجب فیه نصف عشر غرة 
وھو خمسة دنانیرء وقال الثوري وأبو حنیفة وأصحابه: یجب فیه نصف عشر 
قیمتہ إن کان ذکرأء وعشر قیمته إن کان أنئی؛ لآن الغرة واجبة فی جنین الحرة 
نصف عشر دیة الرجل وعشر دیة الآانٹیء وھذا متلف فاعتبارہ بنفسه أولی من 
اعتبارہ بأمەء ولأنہ جنین متلف بالضربةء فکان فيه نصف العشر الواجب فيه إذا 
قان اکر گن حقغر آ2 اب ذ1 کات آسی کت السرقہ تال مت ےن 
الحسن: مذھب أھل المدینة یفضي إلی أن یجب في الجنین المیت أکثر من 
نخان جا ٰ 


ولناء أنه جنین مات بالجنایة فی بطن أمه فلم یختلف ضمانه بالذکورۃ 
والآأنوثة کجنین الحرق وما دکروہ من مخالفة الأاصل معارض بن مذھبھم 
یفضی إلی تفضیل الانثی لی الذکرء وھو مخالف الأصلء؛ ٢ھ.‏ 


.)۸۲ /۷( االمنتقی)‎ )١( 


(۲) ؛ شر الزرقانيی) /٤(‏ ۱۸۴). 
(۳) ”ۃالمغني) .)٦۹/۱۲(‏ 


٦٤ 


٣١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥١١(‏ حدیث 


0 7000 آر و ااعظا اض 
حایل. لم یٰقَذ مِنھَا حَتٌی تَضَمَ حَمْلمَا ہہ ےجو ستہ 


وفيی (الہدایةہ''': فی جنین الامة إذا کان ذکراً نصف عشر قیمته لو کان 
حیأء وعشر قیمته لو کان أنئیء وقال الشافعی: فیه عشر قیمة الأم؛ لآنە جزء 
من وجهء وضمان الأجزاء یؤخذ مقدارھا من الاأصلء ولناء أنه بدل نفسه؛ 
لأآن ضمان الطرف لا یجب إلا عند ظھور النقصان من الأصل؛ ولا معتبر بہ 
فی ضمان الجنینء فکان بدل نقسهء فیقدر بھاء وقال أبو یوسف: یجب ضمان 
النقصان لو انتقصت الام اعتباراً ؛ بجنین البھائم اھ. 

یں مو تی ا سا ریہ مر 
نقص؛ فإن لم یتمکن لا یجب فیه شيءہ کما في جنین البھائمء وعلم من ھذا 
اأیضاً أن ما حکی العلامة الزرقانی من مذھب الحنفیة فیه تسامح . 

(قال مالك: وإذا قتلت) ببناء الفاعل (المرأة) فاعله (رجلا أو امرأة) أي 
ذکراً أو أنٹی (عمداً و) الحال أُن (التی قتلت) ببناء الفاعل (حامل لم یقد) بہناء 
المفعول أي لم یقتص (منھا حتی تضع) المرأةۃ المذکورۃ القاتلة (حملھا) لئلا 
تؤخذ نفسان فی نفس واحدة. 

قان لی ئ٢‏ 7 پور اہ نف من سابل کل رقفما راہ کاتت 
حاملاً وقت الجنایةء أو حملت بعدھا قبل الاستیفاء وسواء کان القصاص في 
النفس أو فی الطرفء أما فی النفس فلقوله تعالی : لکل بُشرف قي العَتَل'ء 
وقتل الحامل قتل لغیر القاتل فیکون إسرافاً. 


وروی ابن ماجە'' بسندہ عن عبد الرحمن بن غنم قال: ثنا معاذ بن جبل 


.))٦۷٤/٢۲( )١( 
.)٦٦۷ /۱۱( ا المغنی)‎ )۲( 
.۴۳ سور الاس رف الاڈ‎ ))۴( 
.)۸۹۸/۲( اسنن ابن ماجە)‎ )٤( 


۔- کتاب العقول (۷) باب )۱٥١١(‏ حدیث 


َإِن یلت الْمَرأہْ وَمِيَ حَاملْء دا أوْ عَطَاً فَليْس عَلی مَنْ فَتَلَه 
ٹي جنیٹھا تَی2. فَإِنْ قُيلّتْ عَمْداً قُيل الّذِي فَتَلَاء وَلَیْسَ فی جَییھَا 


جَّ 


دی وَإِنْ قَيلّثٌ خَطًاً فَعَلَی عَاقَلَة فَايَلهَا دِیٹھا . وَلَیْسَ فی جَنَیيھا ویڈ. 


ا 


وأابو عبیدۃ بن الجراح وعبادة بن الصامت وشدّاد بن أوس قالوا: إن 
رسول اللہ قاُ قال: ۷إذا قتلت المرأۃ عمداء لم تقتل حتی تضع ما في بطنھا إِن 
کانت حاملاًء وحتی تکُفلَ وَلَدّھاء وإن زنت لم ترجم حتی تضع ما في بطنھاء 
وحتی تکفل ولدھا)ء وھذا نصء ولان النبي قُ قال للغامدیة المقرة بالزنا: 
(ارجعي حتی تضعي ما في بطنك؛ ثم قال لھا: ارجعی حتی ترضعیه)ء ولآن 
ھذا إجماع من أُھل العلم لا نعلم بینھم فيه اختلافاء اھ. 

(وإن قتلت) ببناء المجھول (المرأة) أي هند مثلاً (وھي) أي هند المقتولة 
(حامل) سواء قتلت (عمداً أو خطاً فلیس علی من قتلھا) أي علی قاتل ند (في 
جنیٹھا) أي في ولد هند (شيء) اسم لیس. 

ثم فصل قتل العمد والخطاً جب سو تی سہموںت (عمداً قتل) 
ببناء المجھول (الذي قتلھا) ببناء الفاعل اي قتل القاتل قصاصا (ولیس) علی 
القاتل (فی جنیٹھا) أي فی جنین ھند (دیة) وإلی ھھنا تم الکلام فی جمیع 
النسخ المصریة غیر الزرقانيیء ولیس فیھا الکلام الاتی المتعلق بقتل الخطأاء 
وزاد فی نسخة الزرقانيی وجمیع النسخ الھندیة (وإن قتلت) بہناء المجھول أي 
قتلت مند (خطأً فعلی عاقلة قاتلھا دیتھا) لانھا وظیفة قتل الخطاً (ولیس) فی 
هذہ الصورة أیضاً (في جنیٹھا) أي فيی جنین ھند المقتولة (دیة) کما لم تکن فی 
قتل العمد. 

قال الباجی': پرید إن بقي في بطنھاء ولم یخرج حیاً ولا میتاً قبل 
موتھا؛ لانھا إذا ماتت ومات قبل أن یفارقھاء فإنما مو عضو من أعضائھا 
فلیس فيه شیء اھ. 


.)۸۲ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 


٦٦ 





١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب ۔ )۱٥١١(‏ حدیث 





وحذثني یحَییٰ سضعل کاٹ عَن جنین الْيْهُو دِیَة ٢‏ 3ھ ھ0ھ“" 
ُِرَح؟ كَقَالَ: زی انا أَنَ فیه 7 ِيّة أمّه 


قال صاحب (المحلی): وبە قال آبو حنیفةء وقال الشافعيی: یجب الغرة 
مع دیة الا وھو قول اأحمد؛ لان الظاهر موته بالضرب؛ فیکون بيعالتا 
بنفسینء فیلزم بدل کل منھماء واحتج الأولون بأآن موت الجنین یحتمل ان 
یکون بہموت پر ٌَ یجب ضمانهہ بالشك: اھ . 

قال الموفق: و قتل حاملاً لم یسقط جنیٹھا لم یضمن الجنینء وبھڈا 
قال مالك وقتادة والأوزاعی والشافعي وإسحاق وابن المنذر وحکكي عن 
الزھري آأن عليه الغرۃ؛ لان الظاھر أنه قتل الجنین؛ فلزمته الغرة کما لو 
اأسقطت؛ ولناء أنه لا یثبت حکم الولد إلا بخروجهہ ولذا لا تصح لە وصیة 
ولا میراث؛ ولا یجب الضمان بالشك؛ فأما إذا ألقته میتا فقد تحقق؛ والظامر 
لا سی 0ف ضاف لاف ہی سام ارک مرضاء ا فان 
الشافعی؛ وقال مالك وأبو حنیفة: إن ألقته بعد موتھا لم یضمنه؛ لانه یجري 
مجری أعضاٹھاء وبموتھا سقط حکم أعضاٹھاء ولناء أنه جنین تلف لجنایتە. 
وعلم ذلك بخروجە؛ فوجب ضمانه؛ کما لو سقط فی حیاتھاء اھ. 

وقد عرفت ما فی (المحلی): أنھم لم یوجبوا الضمان لاحتمال ان موت 
الجنین وقع لموت أمەء وعلم منە أیضاً أن المسألة خلافیةء فما في الزرقاني 
من إجماع الفقھاء علی ذلك ما خلا اللیث وآھل الظاھر مشکل. 

(وسئل) ببناء المجھول؛ الإمام (مالك عن) الواجب في (جنین الیھودیة 
والنصرانیة یطرح؟) ببناء المجھول أي یلقی بالضرب وغیرہ (فقال) مالك : (اأری 
أن فيه) أي في الجنین المذکور (عشر) بضم العین وسکون الشین (دیة أمه) قال 
الزرقانی'': وھی نصف دیة المسلمة. 


.)٦٦ /۱۲( (المغني)‎ (١( 
.)۱۸۰١/٤( ل شر الزرقاني)‎ )٢( 


٦۹۷ 





١١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥٥١(‏ حدیث 


“ؿ غؤٌ غ ؿٛ ؿ٤‏ ؿ٭ ۂغ ؿ٭ ق5 غ غؿٛ <٭ ق 5ؿ <جۃ ۃة٭ٴ 5ة یؿ٭ٴ +٦8‏ ق ىغٌ قج ىج یھ .٘٭+*” يی“ ج ۹ی>ٴ یيؿ 5م یی" 5ج ج ئج ج جج جج م>٭ ؿيغ چج قؤ یج ؿ٭ ی ٴئفقی یھ ھو“ؿ ی ٴ و یىی ۹ق فی و ی و ليیھ ھوج ی ہو یيً >.ِھ ےی 


قال الباجی*'': وھذا علی ما قال: إن هذا حکم دیة الیھودیة والنصرانیة 
الحرةء إذا کان ابنھا من یھودي أو نصراني؛ قال في (المجموعة): وکذلك في 
المجوسیةء وذلك إذا کان حملھا من زوج؛ سواء کان عبداً أو حراً کافراًء أما 
إِن کان من سیدھا فإنما فیه ما فی جنین الحرة المسلمة؛ لان حر ومسلم لکونہ 
لأبیه وھو مسلم؛ لانه تبع في الدین لأبیەء وکذلك إن کانت الکتابیة حرة تحت 
مسلم کان فيه الغرة؛ لانہ حر لکون أمه حرةء ومسلم لکون أبيه مسلماء قاله 
فی (المجموعة)ء اھ. 


فال افرتی 00س اد7 اقسات ا کرت اھ املنا شی 
کان الجنین حراً مسلماً ففيه الغرةء وإن کانت أمة کافرة أو أمةء مثل أن یتزوج 
المسلم کتابیةء فان جنینھا منە محکوم بإسلامه وفیه الخرة ولا یرث منھا شیئا؛ 
لانه مسلمء وولد السید من أمتہ حرء وفیه غرةء فأما إن کان الجنین محکوما 
برقه لم تجب فيه الغرةء وتقدم بیانه قریبا . 


فا0 :اما جن الکتابیة والعجرسة: إذا کان مسشکزما پکٹری فی غشر 
دیة امہ وبھذا قال الشافعي وآبو ثور وأصحاب الرأيء قال ابن المنذر: ولم 
احفظ عن غیرھم خلافھم وذلك لآن جنین الحرة المسلمة مضمون بعشر دیة 
أمەء فکذلك جنین الکافرة؛ إلا أن اأُصحاب الرأي یرون ان دیة الکافرة کدیة 
المسلمة؛ فلا یتحقق عندھم بینھما اختلاف؛ ولا فرق فیما ذکرناہ بین کون 
الجنین ذکراً أو أنئی؛ لأن السنة لم تفرق بیٹھماء وبە یقول الشافعي وإسحاق 
وأبو ثور وأصحاب الرأي وعامة أھل العلم اھ. 


قلت: ما حکی ابن المنذر من الإاجماع علی ذلك لا یخالف من نقل 


.)۸۲ /۷( االمنتقی)‎ )١( 
.)٦٠٦/١٦٦( (المغني)‎ (٢( 


١‏ ۔ کتاب العقول (۷) باب )۱٥١١(‏ حدیث 


٭٭ یج يج“ٴ ق يؿ٭ ؿق ٭ يؿ٭ ىؿؤ ؿٛ ٭+٭ٌ ؿ ؿغ غ قج ؿ٭ 3وج ۰ج قؿق مج یج ى3جّ جج جج ي*٭ ىؿ یج٭ٴ ق ىهجْ ىج“ج ج ھج مم جم مم مم جم جج مج مج ھثػ <ۃ +ة ق 5+ ق ةؿٌ قج ؿغ ؿٛ ے٭ ؿق <ھجؿٛ ق *٭ و ٍو٭ یچ ھ* ھ* مم 


اختلاف الائمة فی ذلكء فإن اختلافھم مبنيی علی الاختلاف في دیة الکتابیة 
قال صاحب ا(المحلی) بعد قول عالكَۃ 'ادی۔ ات فیهە عشر دیة آمه: ری فی 
الفضة عندہ علی نصف دیة المسلمة: فیکون عشرہ ثلثمائة درهم وعند الشافعيی 
علیٰ آصح أقواله دیتھا ثلٹ دیة المسلمةء فعشرہ مائتا درھمء وأما عند أبي 
حنیفة فدیة الکتابیة مثل دیة المسلمة: اھ. 


قال الموفق''': دیة الحر الکتابی نصف دیة الحر المسلمء ونساؤھم علی 
النصف من دیاتھم: وھذا ظاهھر المذھب وھو مذھب مالك؛ وعن امت آٹھا 
ثلث دیة المسلم إلا أنە رجع عنھاء فإن صالحاً روی عنە أنە قال: کنت أقول: 
دیة اليھودي والنصراني آربعة آلاف درم واأنا الیوم اذهبٔ إلی نصف دیة 
المسلم وھذا صریح فی الرجوع عنهء وروي عن عمر وعثمان ان دیته أربعة 
آللاف درھم؛ وبه قال الشافعي وإسحاق وآأبو ثور وغیرھم؛ وقال علقمة 
ومجاھد والشعبي والنخعی والثوري وآبو حنیفةء دیته کدیة المسلم وروي ذلك 
عن عمر وعثمان وابن مسعود ومعاویةء وھو قول ابن المسیب والزھری؛ لما 
وی رو رٌ)لنت+ق ائے عن جدہ ان النبی لٹا قال : (دیة الیھودي 
والنصراني مثل دیة المسلم. 


رلتاف ما ری طمرر پر ھشست خر اما ئن صلہ گال کات مة الَدة 
علی عھد رسول اللہ قلهُ ثمانمائة دینار وثمانیة آلاف درھمء ودیة أھل الکتاب 
یومئذ النصف؛ وھذا من حدیث عمرو بن شعیب آصح مما روو ٢٦ھ.‏ وفیه ان 
هذا الحدیث لیس معمولاً بە عندھم أیضاء فإنھم قالوا: إن الدیة انا عشر 


0702م 


. الما‎ 
.)٤١/۱٢( (المغني)‎ (١) 


٦۹ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۸) باب 


(۸) باب ما فيه الدیة کاملة 


(۸) ما فيه الدیة کاملة 

یعنی الجنایات التی تجب فیھا الدیة التامةء قال الموفق'': وجملة ذلك 
ان کل عضو لم یخلق الل تعالی فی الإنسان منە إلا واحداً کاللسان والأنف 
والذکر ففيه دیة کاملة؛ لأنْ إتلافه إذهاب منفعة الجنس؛ وإذھابھا کإتلاف 
العٌء رتا اه مت نات کالتو ال حل: و اعت والافی۔رااشتن 
والمنخرین والخصیتین والثدیین والألیتین ففیھما الدیة کاملة؛ لان فی إتلافھما 
إذھاب منفعة الجنس؛ وفی إحداھما النصف؛ لان فی إتلافه إذماب نصف 
منفعة الجنس؛ ومذہ الجملة مذھب الشافعي؛ ولا نعلم فیه مخالفاًء وفي 
کتابہ گنا لعمرو بن حزم: افي اللسان الدیةء وفی الشفتین الدیة)ء الحدیث: 
أخرجه النسائی''' وغیرہ ورواہ ابن عبد البرء وقال: کتاب عمرو بن حزم 
معروف عند الفقھاءء وما فیه متفی عليه عند العلماء إلا قلیلاً۔ 

ٹم قال: وما في الإنسان منە أربعة أشیاء ففیھا الدیق وفی کل واحد منھا 
ربع الدیةء وھو أجفان العینینء وأهدابھاء وما فیه منە عشرةء ففیھا الدیةء وفي 
کل واحد منھا عشرھاء وھي أصابع الیدین وأصابع الرجلینء ولیس في البدن 
شيء من جنس یزید علی الدیة إلا الاسنانء فإن فيی کل سن خمس من الابل 
فتزید علی الدیةء وقد روي أنە لیس فیھا إلا الدیة قیاساً علیٰ سائر البدنء 
والصخیخ الأول؛ لأن الخبر:عن النبی ٤ل‏ ورد بایجاب غخمس فی کل سن؛ 
فیجب العمل بە وإن خالف القیاس؛ اھ. 

وسیأتي الکلام علی دیة الإنسان فی محله؛ وما حکی الموفق من 
الأاصول مروي عن ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه - ففي (امجمع الزوائد؛''' عن 


.)۱۰٤/۱۲٢( انظر: :(المغنی)‎ .)١( 
٣۰ ولالسنن الکبرزی) للبیھقی (۸/ ۸۳ء‎ )٥٦٥٢٥/۸( (الٰمجتبی)‎ ۔)٢(‎ 


.٦٦۱١۰۷ ۷۷ )٥٤٤ |٦( )۳٣( 


۰٠ 





١‏ ۔ کتاب العقول (۸) باب 


حذثني یحپییٰ عَنْ مَالكٛ عَن ابن هاب ی٠‏ عن معبد ً 
الْمُسَیٔب؛ أَنَه کان تو فک الفُمْتَیْنْ الْدَیَة کالہ قَإِد مع 
ال مل فُمْهَا لا الدیة . 


رواہ الطبرانی: ورجاله رجال الصحیح؛ 


یسےی .۰ وا الزھري چھو و المسیب آأنه س 7 فی 
شمفتان اض شماہ جک (الدیة قارات وجاء ذلل 2 عنلد النسائی 


وغیرہ في کتاب عمرو بن حزم من طریق الزھري کما تقام قریبأء وھو مجمع 
عليه عند الفقھاء. 


قال الموفق''': لا خلاف بین أھل العلم أن في الشفتین الدیة وھکذا 
في کتاب عمرو بن حزمء ولانھما عضوان لیس في البدن مثلھماء فیھما جمال 
ظاھر؛ ومنفعة کاملة فإنھما طبق علی الفمء ویقیانه ما یؤذیەء ویستران 
الاسنان ويْرّڈان الریق وینفخ بھماء ویتم بھما الکلامء فإن فیھما بعض 
مخارج الحروف؛ فتجب فیھما الدیة کاملة کالیدین والرجلین؛ اھ. قال 
الباجی: ھذا مما لم یختلف فيهء وإنما الخلاف فیما قال بعد ذلك: إن في 
السفلی ثلئی الدیة. 

(فإذا قطعت) بہناء المجھول الشفة (السفلی ففیھا ٹلٹا الدیة) مکذا بلفظ 
التثنیة فی نسخة الزرقانیء وعليه بنی شرحه إذ قال: لن النفع بھا آقوی؛ وعليه 
بنی الباجيی شرحهء لکن اللفظ فيه في المتن والشرح کلیھما بلفظ ثلث الدیة 
بالإفرادء فالظاھر أآنه من الناسخ لا من الشارع؛ وکذا بالتثنیة فی نسخة 
(المسوی)ء وعليه بنی شرحە؛ وھو الأوجهہ عندي؛ وأما فی غير ھڑلاء النسخ 


.)٦٦۲٤٢۲ /۱۲( (المغنی؛‎ (١) 


٦ 





١‏ ۔ کتاب العقول (۸) باب 
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بلفظ ثلث الدیة بالافراد فی جمیع النسخ المصریة والھندیة من المتون 
والشروح؛ وھکذا بالافراد فی نسحھة (الموطاً) لادٍإمام محمد . 


قال الباجي''": قال ابن المواز: فی کل واحد منھما نصف الدیةء بە قال 
مالك وجمیع أصحابه فیما علمناء ولم یأخذ مالك بقول ابن المسیب؛ قال في 
(المجموعة): لم یبلغنی أن أحداً فَرّق بینھما غیرہء وآراہ وھماً عليهء ولو ثبت 
عليه ما کان فیه حجة لکثرة من خالفهء والحجة آتم عليه أنه قال : إن السفلی 
أحمل للطعام واللعاب؛ فإن في العلیا من الجمال أکثر من ذلك٠‏ وقد تختلف 
یسری الیدین ویمناھما في المنافعء وتتساویان في الدیةء وبھذا قضی عمر بن 
عبد العزیزء وقاله کثیر من التابعین قال ابن حبیب : وقیل: إن في العلیا من 
الین ٹل الایةت-زمر قول شاذم اف 

وقال محمد فی ١‏ موطئہہ''' بعد أثر الباب: لسنا نأخذ بھذاء الشفتان 
سواء في کل واحدة منھما نصف الدیة آلا تری الخنصر والإبھام سواء 
ومنفعتھما مختلفةء وھذا قول إبراھیم النخعي واأبي حنیفة والعامة من 
ففھائناء اھ. 


وقال الموفق'': ظاھر المذھب أن فی کل واحدة منھما نصف الدیة 
وروي ھذا عن أبي بکر وعلي؛ واإليه ذھب أکثر الفقھاء؛ وروي عن أحمد 
روایة آخری أن في العلیا ثلث الدیةء وفي السفلی الثلثین؛ لأن ذا یروی عن 
زید بن ثابتء وبە قال سعید بن المسیب والزھري؛ ولان المنفعة بھا أعظم؛ 
لآنھا التيی تدور وتتحرك وتحفظ الریق والطعامء والعلیا ساکنة لا حرکة فیھاء 


.)۸۳ /۷( ا( المنتقی)‎ )١( 
.)۸/۳( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )۲( 
.)۱۲۳ /۱۲( (المغنی)‎ )۳( 


۲٢ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۸) باب 


ےت ٍ الشٌجیح؟ ان ا ِهاب: وت تہ ۔َ 
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ولناء قول أبيی بکر وعلي ۔ رضي اللہ عنھما -؛ ولآن کل شیئین وجبت فیھما 
الدیة وجب فی اأحدھما نصفھا کسائر الاأعضاء؛ ولا اعتبار بزیادة النفعم؛ اھ. 


وآخرج ابن حزم في (المحلی۷''': عن زید بن ثابت في الشمٰة العلیا ثلث 
الدیةء وفی الشفة السفلی ثلٹا الدیة؛ لانھا ترد الطعام والشراب؛ وعن سعید بن 
المسیب مثل ذلك؛ ثم قال: هذا مکان اختلف فیه علي وزید ولا یصح في 
الشفتین نص ولا إجماع أصلاء ولا حجة في قول أحد دون رسول اق ٹم 
قال بعد التشنیعات علی الائمة کدآبه الفاسد: فالواجب في الشفتین القود في 
العمد أو المفاداۃ؛ لأنه جرح؛ وأما في الخطأء فلا شويء لرفع الجناح عن 
المخطئ؛ وتحریم الاموال إلا بنص آو إجماع؛ اھ. 


(مالك أنهہ سأل) ھکذا سیاق النسخ المصریةء وما في المتن هو سیاق 
النسخ الھندیة (ابن شھاب) الزھري (عن الرجل الاأعور یفقاً) من الفقاً. وھو 
الشقء یقال: فقاً العین أي شدق حدقھاء کذا فی (المحلی؛ (عین الصحیح) 
بنغول ففا عمدا (فقال ابن شھاب) في الصورة المذکورةۃ: (إن اأُحب الصحیح) 
أَي المجنی عليه الذي عینه لیست بأعور (آن یستقید) أي یقتص (منه) أيى من 
الأعور (فله القود) أي القصاص (وإن أحب) أُن یأخذ الدیة (فله الدیة) 
ومقدارما (ألف دینار) إِن کان من أھل ذهھب (أو اٹنا عشر) کذا فی النسخ 
المصریةء وھو أوجه مما فی الھندیة بلفظ اثني عشر (ألف درھم) إن کان من 
اُھمل الفضة. 


.)۷۳/۱۱( )١( 


۳ 


ھ ے و وا و مھ ےم مم و و و وم و و وج و ے ہے و وی ےو و ے ےی جو وم وج و چم و وم ےم ےج وو ےج ے ےم ےھ و وج ےج ےم ےھ 


قال الباجی٭: قوله: الأعور یفقاً عین الصحیح پرید عمداء وأما إن کان 
خطاً فسواء کانت عین الجانی مثل العین التی أتلفھا أو خلافھاء فإنه لیس 
۔کانت العین الباقیة للأعور مثل العین التي فقاً الصحیح في کونھا یمنی أو 
یسری: فأما ان کانت عبنه الاقیة پیمنی ‏ وفقاً بیسری الصحیح؛ فقال بن 
المواز: اأجمع أصحابنا أنە لا قصاص لەء وإنما لە دیتھا نصف دیة العینین . 


وأآما إذا فقاً مثلھاء فھو الذي قال ابن شھاب: إن الصحیح بالخیار 
وقال ابن المواز: اختلف فيه الناس؛ فقال ابن القاسم وأاکثر أَصحابنا : المجني 
عليه بالخیار بین القود وأخذ نصف الدیةء قال: وإلی ھذا رجع مالك؛ وھو 
قول ابن سعیدء وما بلغنيی عن عمر وعثمان -۔ رضي ال عنھما _ء وکان لمالك 
قول: لیس لە إلا القصاصء وبه نأخذ وإليه رجع ابن القاسم في روایة عیسی 
عنەء وروی ابن حبیب عن مطرف وابن الماجشون أنہ رجع مالك إلی ھذاء اھ. 

قال الارین''"٠‏ إ8 فا سام الیتن آوسالم السعاللة للمجلی علیة 
فللأعور القود بأخذ نظیرتھا من السالمء ولە أیضاً اأخذ الدیة کاملة؛ لن عینه 
بمنزلة العینینء وإن فقاً أعور من سالم مماثلة عینه السالمةء فلسالم العینین 
القصاص من الاأعور فیصیر اأُعمی؛ از وَرۃ چا 2ی ظی الاظرں وھی دیة 
کاملة لف دینار من أھل الذھب؛ وإن فقأً الأعور من السالم غیر المماثلة لعینہ 
بن فقاً مماثلة العوراء فنصف دیة فقط فی ماله لتعمدہ اھ. 


قال الموفق'': فی عین الأعور دیة کاملةء وبذلك قال مالك والزھری 
)١(‏ ا(المتقی) (۷/ ۸۳۴). 


.)۲٥٢/٤( الشرح الکبیر)‎  )۲( 
.)٦١۰/۱۲٢( االمغنی)‎ )۳( 


نی 


١‏ ۔ کتاب العقول (۸) باب 


022-1 
ا‎ 
٦ 
ٌ 


وحذثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكْ؛ ًَ ا ث فی گل روج مِنّ 


وإسحاق؛ وقال النخعی والثوري وأبو حنیفة والشافعي : فیھما نصف الدیة؛ 
لقوله عليه السلام: ١في‏ العین خمسون من الإبل)ء وقول النبی ٹا : ١افي‏ 
العینین الدیة“ یقتضی ان لا یجب فیھما آکثر من ذلك؛ فلو وجبت فیيه دیة 
لوجب فیھما دیة ونصف؛ء ولناء ان عمر وعثمان وعلیأً وابن عمر فضوا فيی عین 
الأعور بالدیة ولا نعلم لھم في الصحابة مخالفاً فیکون إجماعاً. 

ٹم قال: وإن قلع الأعورُ عینٌ الصحیح نظرناء فإن قلع العينَ التي لا 
تمائِل عینّه الصحیحة أو قلَمَ المماثلة للصحیحة خطاء فلیس علیہ إلا نت 
الدیة لا أعلم فيه مخالفاً؛ لأن ذلك هو الأصلء وإن قلع المماثلة لعیله_ 
الصحیحة عمداء فلا قصاص عليهء وعليه دیة کاملةء وبھذا قال ابن المسیب 
وعطاء ومالك فی إحدی روایتیەء وقال فی الآخری: عليه نصف الدیة ولا 
قصاص٠؛‏ وقال المخالفون فی السا ار لی :ء التصاضص رز ار ارڈ 
للا لھا لانخی رلناہ آت عیی رغفات فیا مل نا لا رت لھنا 
مخالفاً فی الصحابة اھ. 

وفيی (الدر انتا ۲۸: إِن کان القاطع اُشْل أُو ناقص الاصابعء سر 
المجنی عليه بین القود وأخذ الأرشء وعلی ھذا في السنٌ وسائر الأطراف التي 
تقادء إذا کان اف الضارب والقاطع معیباء َتَخْيرٌ المجنی عليه ہین أاخذ: 
المعیب والأرش کاملاّء قال برھان الدین: هذا لو الشّلاء ینتفع بھاء فلو لم 
ینتفع بھا لم تکن محلاً للقود فله دیة کاملة بلا خیار وعليه الفتوی؛ ولا 
تقطع الصحیحة بالشلاء ٴھ. 


(مالك أنه بلغه) من أسلاف أھل العلم (آن في کل زوج من الإنسان) کذا 


.)۳۳۳ /۹( أآخرجه البیھقی في ۷ السنن الکبری) (۸/ ٢۹۰)ء وعبد الرزاق في (المصنف)‎ )١( 
.)٦۱٢۲٢ /۷( )۲( 


١‏ ۔ کتاب العقول (۸) باب 


ا0 کایلاں و اق الات الات کامت سس سن سہ 
في المصریةء وھو الصحیحء فما فی الھندیة بدلە (من الأسنان) تحریف؛ یعنی 
فيی کل ما یکون في الانسان منە شیئین کالیدین والرجلین والعینین (الدیة کاملة) 
إذا أتلفاء کما تقدم فی أول مذا الباب (وأن فی اللسان) إذا أتلف (الدیة کاملة) 
لا اللشاةعن الافَضاء التی هی اتی الاتمات وّة وردت اللیائی 


اللسان نصاً فيی کتاب عمرو بن حزم عند النسائی وغیرہ. 


قال صاحب (المحلی): وزوی یہ عن ا پر فرغا فی 
اللسان الدیة إن منع الکلامء ونقل الشافعي فيه الإاجماعء وإنما یجب الدیة فی 
اللسان عند أھل العلم إن امتنع أداء أکثر الحروف؛ قال الشُمُنٌي: لو قدر علی 
التکلم ببعض الحروف دون بعض٠‏ تَقَسُمُ الدیة علی عدد الحروف الثمانیة 
والعشرین عندناء وھو قول مالك والشافعيی وأحمدء وقیل : علی الحروف التي 
یتعلق باللسانء وھو قول بعض اأصحاب الشافعی ووجه لأحمد اھ. 


قلت: ما عزا إلی البيھقيی من حدیث ابن عمر هو عبد اللہ بن عمرو بن 
العاصء رواہ عنه بسندہ إلٰی عمرو بن شعیب عن آبيه عن جدہہ ثم قال: ھذا 
إسناد ضعیف؛ء وآأخرج بسندہ عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنە قال: ما أُصیب من 
اللسانء فبلغ ان یمنع الکلام ففيه الدیةء وما کان دون ذلك فبحسابه وعن 
ای بکرے رضین اللہ عنه ۔ أنه قضی فی اللسان إذا قطع بالدیة إذا أوعي من 
اأصله وإذا قطعء فتکلم فنصف الدیةء وعن مجاھد قال: الحروف ثمانیة 
وعشرون حرفاً. فما قطع مع اللسانء فھو علی ما نقص من الحروف. 

وقال الموفق''': اأجمع أھل العلم علی وجوب الدیة في لسان الناطقء 


روي ذلك عن أبي بکر وعمر وعلي وابن مسعودہ وبە قال أھل المدینة وأھل 


.)۸۹/۸( ا السنن الکبری)‎ (١( 
.)٦٦۱٢٤٤١/۱٢( (المغني)‎ (٢( 


۲٦ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۸) باب 


ون في الْأَتنَیْنْء إِ٥ّا‏ کَعَبَ سَمْعُھُماء الدیَةً كَایلةً. اضْعَلَمَنَا از لَمْ 
تک نصطلما . ح00 0 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رس رسس رسس سر پیٹ یڈ رد ی9011 کک کک ہر رز ”گ۔ٰ۔ے 


الکوفة وأصحاب الرأي وأصحاب الحدیث وغیرھم؛ وفي کتاب النبي للا 
لعمرو بن حزم۔ وفی اللسان الدیة6. 


ٹم قال: وإن ذھب بعض الکلامء وجب من الدیة بقدر ما ذھب؛ ویعتبر 
ذلك بحروف المعجم؛ وھي ثمانیة وعشرون حرفا سوی ا(لا)ء فإن مخرجھا 
مخرجُ اللام والألفء فمھما نقص من الحروف وجب من الدیة بقدرہ ففي 
الحرف الواحد رَبُع سُبٔع الليء وفي الحرفین نصف سُبٔعھا وھکذا ویحتمل ان 

تقسم الدیة علی الحروف التی للسان فیھا عمل دون الشفة وھيی اُریعة: الباء 
کک والفاء والواو دون حروف الحلق الستةء فھذہ عشرةء وبقی ثمانیة 
عشر حرفاً للثاق تم دیثه علیھاء ١اھ.‏ 

قلت: والإمام الشافعي والموفق وغیرھما الذین حکوا الإجماع علی 
ذلكء لم یلتفتوا إلی قول ابن حزم إذ قال: الواجب آأنه لا یجب في اللسان إذا 
کان عمداً إلا القود أو المفاداۃ؛ لأنه جرح ولا مزیدء وأما الخطاً فمرفوع بنص 
القرآنء اھ. وھؤلاء نقلة المذاھب لا یعدون قوله خارقا للاٍإجماع لقلة مبالاتھم 
بأقواله الشاذۃ المخالفة لجمیع الأسلاف . 

(وأن فی الاّذنین) تثنیة الأذن بسکون الذال المعجمة وضمھا مؤنثة (إذا 
ذھب سمعھما الدیةُ کاملة) سواء (اصطلمتا) ببناء الفاعل أي فُطِعَتًا من أصلھما 
(او لم تصْطلما) ببناء الفاعل أي لم تَقْطَعَاء قال صاحب (المحلی): وبه قالت 
الثلاثة الباقیةء ونقل فيه ابن المنذر''' الإاجماع؛ واستدل لذلك ما روی 
البیھقی''' عن معاذ مرفوعاً: ١فی‏ السمع مائة من الإبل)ء ولو قطع الاذنانء ولم 


(١)‏ ا (المغنيی) ۱۱٥/۱۲(‏ وما بعدھا). 
)٢(‏ االسنن الکبری) (۸/ .)۸٥‏ 


۷ 
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حزم: (فی الآذن خمسون من الاہبل) رواهہ الدارقطنی والبیھقی؛ وفی قول: 


قال التا ی٠‏ ما إذا لہ یلذھب سمعھماء فقد قال فی (المختصر) : 
لیس في إشراف الاذنین إلا حکومةء وروی البغدادیون عن مالك فی ذلك 
روایتین؛ إحداھما التي تقدمت٠‏ والثانیة: فیھما الدیةء وجه الروایة الأولیٰ أنه 
ارم سی ہر سس ولا نعلم لە مخالفاً من الصحابة 
ولانه لیس فیھما منفعة مقصودة؛ لآن السمع یحصل مع عدمھماء ولا جمال 
ظاھر؛ لان العمامة تسترھماء وجه الروایة الثانیة ما احتجّ بە ابن المواز أن فی 
الحدیث في الکتاب الذي کتب لابن حزم: (وفي الأآذن خمسون)ء ومن جھة 
الیض اوت ستا7" ظاهراً کالأئنف؛ وھو قول عمر بن عبد العزیز وأبي الزناد 
وغیر واحد من العلماءء وروی الشیخ أبو إسحاق فیھما قولین؛ أُحدھما سے 
عدل؛ والآخر خمس عشرۃ فریضة دیة المُتَقلة ا 


وقال الموفق''': وفي السمع إِذا ذھب من الأذنین الدیة لا خلاف فی 
ھذاء قال ابن المنذر: اُجمع عوام أُھل العلم علی أن في السمع الدیةء روي 
ذلك عن عمر - رضي اللہ عنە ٠-‏ وبە قال قتادة ومجاھد والثوري والأوزاعي 
وآھل الشام وأھل العراق ومالك والشافعي وابن المنذر ولا أعلم عن میرم 
خلافاً لم وقد رويی عن معاذ اُن النبی ا قال : اوفی وت الدیة) وروی 
ان رجلاً رمی رجلا بحجر فی رأسە؛ نات مھره رت كت۳۳۶ 


.)۸٥۱/۷( االمتتقی)‎ )١( 
.)۱١٥١/۱۲٢( ا المغنی)‎ )۲( 
کذا في الأصلء والمراد ك٥َكَرّہ؛ کما سیأتي قریباً.‎ )۳( 


۲۸ 





١‏ ۔ کتاب العقول )۸( باب 
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فقضی عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بأربع ذیات: والرسل خذ*'۶, 
وإن ذھب السمع من إحدی الأذنینء وجب نصف الدیةء وإن قطع أُذنه 

'فذھہب سمعه؛ وجبت دیتان؛ لآأن السمع في غیرھماء فأ٘شبه ما لو قلع آجفان 
عینيهء فذھب بصرہ؛ بخلاف العین إذا قلعت؛ فذھب بصرہ؛ فإن البصر في 
العین؛ فاشبه البطش الذاہب بقطع الید اھ. 

وقال ابن رشد''': اختلفوا فی الأذنین متی تکون فیھما الدیة؟ فقال 
الشافعي وأبو حنیفة والثوري واللیث: إذا اصطلمتا کان فیھما الدیةء ولم 
یشترطوا إذھاب السمع؛ بل جعلوا فی ذھاب السمع الدیة مفردةء وأآما مالك 
فالمشھور عنە أنه لا تجب فی الأذنین الدیة إلا إذا ذھب سمعھماء فإن لم 
یذھب ففيه حکومةء فرّوي عن أبی بکر - رضي اللہ عنه ۔ أنە قضی في الأذنین 
بخمس عشرۃة من الإبل وقال: إنھما لا یضران السمع؛ ویسترھما الشعر أو 
العمامة؛ اھ. ْ 


وفی (الشرح الکبیر!'' لابن قدامة: في الأذنین الدیةء روي ذلك عن 
عمر وعلي؛ ویه قال الثوري والآوزاعي والشافعيی واأصحاب الرأی ومالك في 
إحدی الروایتین عنهء وقال فی الآأآخری: فیه حکومة عدل؛ ولناء ان فی کتاب 
النبی گا لعمرو بن حزم: (افی الآأذنین العیلاء رلات سی رعاا رضی ال 
عنھما ۔ قضیا فیھما بالدیةء فإن قیل: فقد رُوی عن أبی بکر ۔ رضی الله عنه - 
أآنه قضی فی الأذن بخمسة عشر بعیراء قلنا: لم یثبت عنە ذلك؛ قاله ابن: 
المنذرء ولأآن ما کان فی البدن منە عضوان کان فیھما الدیة وفی احدھما 
نصف الدیةف بغیر خلاف بین ا مالین بووجحوتب الدية فهماء اھ. 


.)۹۸ ء۸٦/۸( آخرجہ الببھقی فی (السنن الکبری)‎ )١( 
.)]٦٢٤ /٢( ہدایة المجتھد؛‎ )٢( 


۲ (۳) (الشرح الکبیر) (۹/ .)٦۹٣۳‏ 
۹ 





١١‏ ۔ کتاب العقول (۸) باب 


وَفی دکر الرّجُل الدیة كَامَلَه. سے مس سسسسس سیت 





وفی (الھدایتہ!'': وکذا ٥ى‏ الدیة کاملة) إدا دھب سمعهہ أو بصرہ؛ وقد 
زُوي ان عمر - رضي اللہ عنه ۔ قضی بأربع دیات في ضربة واحدةء ذھب بھا 
العقل والکلام''' والسمع والبصر ثم قال : وفی الات الدیةء کذا رويی فی 
حدیث سعید بن المسیب عن النبی ا ١اھ.‏ 


وعلم من ھذا کله أن هھنا مسألتین : إحداھما: ذھاب السمع؛ وفيه الدیة 
اساغا لا خلاف بینھم في ذلك؛ والثانیة: قطع الأذنینء ففيه خلافء وفیھما 
اشنا دیة کاملة عند الحنفیة واحمدء والمرجح عن الشافعي؛ والمرجوح عن 
مالكء وآما فيی المرجح عن مالك والمرجوح عن الشافعی؛ فیھما حکومة 
عدل . 


(وفي ذکر) بفتحتین (الرجل) خبر مقدم (الدیة کاملة) قال الموفق!'': 
اأجمع اُمل العلم علی آن في الذکر الدیة وفي کتاب النبی لو لعمرو بن 
حزم: (وفي الذکر الدیة٤ء‏ ولأنه عضو واحدٌ فيیه الجمال والمنفعةء فکملت 
فيه الدیةء کالأانف واللسانء ٢٦ھ.‏ 


.)]٦٦٤٤ /٢( )١( 


(۲) کذا فی الأصل: ومکذا حکی کلام صاحب االھدایة) الزیلعی فی (نصب الرایةا؛ 
والحافظ فی (الدرایة) ولم یتعقبا علی کلامەء بل حکي فی ھامش (الھدایة) عن (الکافي) 
بلفظ : ذھب بھا عقله وسمعه وبصرہ ومنفعة ذوقہ وسکت عنه صاحب االعنایة) وصاحب 
اتکملة فتح القدیر ووافق (الھدایة) الزیلعی علی ١‏ الکنزاء ویشکل عليه أن الأثر الذی 
ذکرہ الزیلعي وابن حجر عن عمر ۔ رضي اللہ عنه - هو بلفظ : رمیٰ رجل رجلا بحجر فيی 
رأسه فی زمان عمر بن الخطاب؛ فذھب سمعه وعقله ولسانه وذکرہ فلم یقرب النساء 
فقضی فیپا عمر ۔ رضيی الله عنه ۔ بأربع دیات: وھو حيٗ: وعزیاہ إلٰی اہن ابی شیبة 
وعہد الرزاقف؛ وھکذا ذکرہ البیھقی فی موضعین من اسننہ)؛ ودگ : اليت خحسی فی 
المبسوط) روي عن عمر ۔ رضی الله عنه - أنە قضی لرجل علی رجل بأربع دیات بضربة 
واحدةء کان ضرب علی رأسەء فأذھب عقله وسمعه وبصرہ ومنفعة ذکرہ اھ. ۷ش . 


.)٦٤٤١ /۱۲( (المغني)‎ (۳( 


٠ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۸) باب 
وو سی ھ ے حرے 
وفی 1 سخ الدية کاملة . 


یلتفتوا فی دَلك ان خلاف ابن حزم؛: إد خالف فی ھذہ المسائل کلھاط ولم 
یبوجب فی شیء من ھذہ الأعضاء الدیة فقال*'' فی الذکر: قد ذکرنا ما جاء 


ورجل من آل عمر ۔ رضی الله عنه - وأن کل ذلك لا یصح منە. 


م ذکر آثار الصحابة والتابعین فی ذلك؛ ثم قال: لیس في ھذا الباب 
شيء إلا عن خمسة من الصحابة لا یصح عن أحد منھم شيء إلا عن علي ۔ 
رضی اللہ عنە ۔ وحدہہ مِمُدٌعي الإجماع ھاھنا تُقْيْمُ علی الکذب علی جمیع 
الأآمة. 

نم قالق ۳ فإذ لا یصح فيه شويء لا نص ولا إجماع: فالواجب ان لا 
یجب فی ذلك شيء في الخطأء وأن یجب في ذلك القود في العمد أو 
المفاداۃء لأنه جرح ؛ اٰھ. 


(وفی الأنٹیین الدیة کامة) قال الباجي : قال أبو إسحاق: قطعتا أو شلتا 
او رضتا حتی زالتاء قال الموفق”: لا نعلم فی مذا خلافاء وفي کتاب 
النبی لا لعمرو بن حزم: (وفي البیضتین الدیةاء ولآن فیھما الجمال والمنفعق: 
فإن النسل یکون بھماء فکانت فیھما الدیة کالیدین ورّوي عن سعید بن 
المسیب أنه قال: مضت السنة أن فی الصلب الدیةء وفي الأنٹیین الدیةء وفي 
إحداھما نصف الدیة فی قول آکثر أھل العلمء وحکي عن سعید بن المسیب ان 
سی السری تلتی القك وفی الیمنی ثلٹھا؛ لان نفع الیسری اکٹر+ لات اتل 


.)۷۷ /۱۱( المحلی بالآثار؛‎ ٦ : انظر‎ )١( 


.)۸۰ /۱۱( المصدر السابق‎ )٢( 
.)۱٤۷ /۱۲( (المغني)‎ (۳) 


خ۷ 


١‏ ۔- کتاب العقول )۸( باب 


وحدشتی يَحْیّیٰ عَنْ مَالك؛ أَنە بَلعَهُ ان فی ثدیّی الْمَرْأةِ الدیَة 
کَامِلة. 
یکون بھاء ولناء ان ما وجبت الدیة فی شیئین منهء وجب فی أحدھما نصفھا 
کاللاسن وسائر الاعضاء وما ذگرے ینتقصض بالاصابع والأًجحفان نستويی دیاتھا 


(مالك آنه بلغه) عن السلف من أھل العلمء وقد أخرجہ البیھقی''' بسندہ 
عن ابن المسیب أنە قال: فی ثدي المرأةۃ نصف الدیة وفیھما الدیةء وعن ربیعة 
الرأي أنه قال: فی ثدي المرأۃ سداد لصدرھاء وثمال'''' لولدھاء وھو بمنزلة 
المال في الغٹی؛ وبمنزلة الأثاث في الجمال؛ وبمنزلة الجرح الشدید فی 
ات نصف دیة المرأۃ قال: وروینا عن الشعبي 8 ابن 
المسیب وعن النخعي في ثدي الرجل حکم العدلء اھ. 


(آن في ثدیی المرأة) غدۃ فی صدرمھاء یمتصّ منە الصبیٔ الحلیب؛ یذکر 
ویؤنٹ (الدیة کاملة) قال الزرقاني”': إذا استأصلھما بالقطعء أما حلمتاھماء 
وھي رأسھماء فلا تجب الدیة فیھماء إلا بشرط إبطال اللبنء اھ. 


وقال الخرقي: فی الثدیین الدیةء سواء کان من رجل أو امرأۃء قال 
الموفق''': آما ثدیا المرأة ففیھما الدیةء لا نعلم فيه بین أھل العلم خلافاًء 
وفي الواحد منھما نصف الدیةء قال ابن المنذر: أجمع کل من نحفظ عنه من 
ُھل العلم علی أن في ثدي المرأۃ نصف الدیة وفی الثدیین الدیةء وممن 
حفظناہ ذلك عنه الحسن والشعبي والزھريی ومکحول وقتادة ومالك والثوري 


.)۹۷ /۸( ا السنن الکبری)‎ )١( 

( الال پالکسی المَلَا والئیات: 
(۳( اشرح الزرقانی) /٤(‏ ۱۸۵). 

.)٦٤٢١ /۱۲( (المغني)‎ )٤ 


بش 





١‏ ۔ کتاب العقول (۸)( باب 


7.21090 یا و لے ٥‏ وہ ہوا کے َ 
قال مَالِك : وَاخَف دِلِك عِندِی الحَاجِبَانِ. وَئدیا الرجُل . 


والشافعي وأصحاب الرأي: ولآن فیھما جمالاً ومنفعةء وفي قطع حلمتي 
الثدیین دیتھماء نص عليه أحمد: وروي نحوہ عن الشعبي والنخعيی والشافعيیء 
وقال مالك والثوري: إن ذھب اللبن وجبت دیتھماء وإلا وجبت حکومۃً بقدر 
مھ ر لتھو آت دھب منھما ما تذھب المنفعة ہذھابہء فوجبت الدیة کالاأصابع 
مع الکف. 


زاماکنی ائرکل مرکا اللاتاق فٌُ+صا اعت رہہتا تال اق 
المنلر: فھما عکرونت وھو ظاهھر مذھب الشافعیء اھ -۔ 

رتےڈالسدا ب7 عی تس الا اقترتھ تا سب ہے متس 
المنفعةء وفی إحداهما نصف الدیةء بخلاف ثدیی الرجل حیث تجب حکومة 
غال0 لآ0 لس آف ھریت سم الفة رالضات رنی علتی ار ا لن 
کاملة؛ لفوات جنس منفعة الارضاع وإمساك اللبنء وفی اإحداھما نصفھاء اھ. 

(قال مالك: وأخف ذلك) الذي تجب فيه الدیة (عندی الحاجبان) تثنیة 
حاجبء وھو العظم الذي فوق العین (وثدیا الرجل) قال الزرقانی : فلیس فیھما 
الدیة بل الحکومةء ٢ھ.‏ وتقدم الخلاف في ثدي الرجل فی القول السابق . 

وآما الحاجبان ففیھما الدیة عند الإمام أحمد صرح بە الخرقي؛ وقال 
ریہ تن وجب الدیة فی الحاجبین سعبد بن السستے وشریح والحسن 


وقتادف وروي عن علی وزید بن ثابت انتا قالإ" فی الشعر: فيه الدیقف وقال- 
مالك والشافعی: فہه حکومة عدل؛ واختارہ ابن المتد اھ . 


.)٦٦٤٤ /۲( )١( 
.)١١۷ /١۱٢( (المغني)‎ (٢ 


٣٣ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۸) باب 


010 0ت 2 7 16 نام و آظاو آت 
ِنْ دِتؾه قَذْلِكَ لَەُ. إِذّا أَصِييّث يَدَاه وَرجْلَاه وَعَيتَاءُ فَلَهُ لَلاتُ ویاتٍ. 

وفی دالہدات؛!: فی الحاجبین الدیةء وفيی إحداھما نصف الدیةء وعند 
الشافعي ومالك تجب حکومة عدل؛ ھ. 

(قال مالك : الأمر عندنا أن الرجل إذا أصیب من اُطرافه اکثر من دیته) 
یعني یبلغ الواجب في أطرافه المجروحة ما یزید علی دیة نفسه الکاملة (فذلك) 
کلە (له) أي یعطی المجروح الدیات کلھا مثلا (إذا أصیبت یداہ) ففیھما دیة 
کاملة (ورجلاہ) ففیھما دیة آخری کاملة (وعیناہ) ففیھما دیة الئة کاملة (فله) أى 
للمجروح بھذہ الثلائة (ثلاث) بفتح المثلثة واللام (دیات) کاملةء وھکذا إِن 
ٌصیب مع ذلك بأطراف آخرہ فتزید الدیات علی الثلاث . 

قال الباجی''': وھذا علی ما قال: إن من أصیب من أطرافه ما فیه دیات 
کثیرۃق ورقیت تفسهہ فاله یأاخذ دیة کل شیء من ذلك؛ وإن بلغت عدتھا دیات 
نفوس کثیرۃ؛ فإِنھا لا تتداخل مع بقاء النفسء وإنما تدخل کلھا في دیة النفس 
إذا تلفت النفس؛ فیکون في ذلك کلە دیة واحدةء ومن ذلك ان فی العینین 
دیةء وفی الشفتین دیةء وفي اللسان دیةء وفي الیدین دیةء وفي الصلب إذا 
کسر دیةء وفي العقل دیةء وفي الذکر دیةء وفي الانثیین دیةء وفي الرجلین 
دیق ففي الرّجُْل تسع دیات غیر مختلف فیھاء اھ 

وفد تقدم قریباً ان عمر - رضي الله عنه ۔ قضی بآربع دیات في ضربة 
واحدةء ذھب بھا العقل واللسان والسمع الاک قاق نار ت7 اشیعوا 
علی أن من أصیب من أطرافه أکثر من دیته أن لە ذلك؛ مثل أن تصاب عیناہ 
وأنفه فله دیتانء اھ. 


.)٦٣١٤٤ /۲( )١( 
.)۸۵ /۷( (المنتقی)‎ (٢) 
.))٤٤ /( آلہدایة المجتھد)‎ )٣۳( 


٤ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۸) باب 








(قال مالك: في عین الأعور الصحیحة) صفة لعینء فما فی النسخ الھندیة 
بلفظ الصحیح المذکر لیس بوجیه (إذا فقثت) بالفاء والقاف علی بناء المجھول 
(خطا) قید بە؛ لان في العمد القصَاص (إن فیھا) أي في العین الواحدة 
الصحیحة (الدیة کاملة) قال الباجي: وھذا علی ما قال: إن فی عین الأعور 
الدیة کاملةء قال ابن سحنون وابن المواز : اأجمع أصحابنا علی ذلكء وقال 
العراقیون: فیھا نصف الدیة کإحدی الیدینء وھذا غیر مشبه بالیدین؛ لأنه یبصر 
بالعین الواحدة ما یبصر بالعینینء ولا یعمل بید واحدة ما یعمل بیدینء اھ. 

قال الموفق''': في عین الأعور دیة کاملةء وبذلك قال الزھریُ ومالك 
واللیث وقتادة وإسحاق؛ وقال مسروق وعبد اللہ بن مغفل والنخعي والثوري 
وابو حنیفة والشافعي: فیھا نصف الدیة؛ لقوله گل : (فی العین خمسون من 
الإبل؟ء وقول النبي قَل: ١في‏ العینین الدیةا یقتضي ان لا تجب فیھما آکثر من 
ذلكء سواء قلعھما واحدً أو اثنان فی وقت واحد أو في وقتین وقالعٌ الثانیة 
قالعٌ عین اعورء فلو وجبت عليه دیة لوجب فیھما دیة ونصف؛ ولن ما ضُمِنَ 
بنصف دیة مع بقاء نظیرہ ضمن بە مع ذھابهء کالأذن ویحتمل ھذا کلام 
الخرقيی؛ لقوله: في العین الواحدة نصف الدیةء ولم یفَرْق . 

اللہ آ0 عبی رطنات رعنا وابن عمر ۔ رضي اللہ عنھم - قضوا فی عین 
الاعور بالدیة ولم نعلم لھم في الصحابة مخالفاء فیکون إجماعاء ولأن قلم 
ہاو عضو ماب اھ کم نرٔدے الات شتر ای 
العینینء ٦ھ.‏ 

وقال البیھقی'': قال الشافعيی: لا یجوز أن یقال: فی عین الأعور الدیة 


.)٦١۰/١١( (المعني)‎ (١) 
.)۹٤۰ /۸( (السنن الکبری)‎ )٢( 


٣ 


١‏ ۔ کتاب العقول )۹( باپس 


)۹( بت ما حاء فی عقل العین إذا ذھب بصرھا 








وإنما قضی رسول اللہ پل ذ فی العین بخمسین: رد مرکا وعین الاعوت 
لا نعدو ان تکون عیناء اٰھ. 


(۹) ما جاء فی عقل العین أي دیتھا إذا ذھب بصرھا 

یعني ما یجب في العین التي کان ذھب نور بصرھا من قبل؟ 
(مالكء عن یحیی بن سعید) الآنصاری (عن سلیمان بن یسار) الھلالي 
اأحد الاعلام (أن زید بن ثابت) الصحابي الشھیر والأآثر ھکذا آسندہ محمد في 
(موطئه) 0 وأآخرجه البیھقی في ا۷ اس نت الشافعي عن مالك عن 
سی بن سعید عن پکیر بن عید الله بن الخ من سلیمان بن یسار آن زید بن 
ثابت قضی فی العین القائمةء الحدیث. وھکذا آخرجہ ابن حزم فی (المحلی) 
و تات اھر حر سی ہر ساسا کر کر جع اس 
الاشج وھکذا أخرجه عبد الرزاق فی (مصنفه) بروایة الثوري عن یحیی بن سعید. 
(کان یقول) وسیاق الھندیة (عن زید بن ثابت آأنه کان یقول) (في العین 
القائمة) أي الباقیة فی موضعھا (إذا أطفئت) بالھمزۃ ضبطه صاحب (المحلی)ء 
وھو کذلك فی بعض النسخ المصریة وفي أکٹرھاء والھندیة بدون الھمزۃ یقال: 
طفثت عینە إذا ذھب نورھاء ولفظ محمد فی ا( موطئہ): في العین القائمة إدا 
فقثتء وھو ببناء المجھول من الفقاً وھو لق وفي البیھقی : في العین القائمة 
إذا طفئت أو قال: بخقت؛ء وفي (المحلیٴ' ای حزم: في العین القائمة إذا 


.)٦٦۹( رقم الحدیث‎ (١( 
.]۲۱١١ /۲٥( انظر : (الاستذکار؛‎ )٢( 
اتیل ۷)۳ النو :2> ہز اف الشا: سی اتقف الات نظ عند‎ ۷۳( 
ٰ بتحر ھو‎ : 
تحدیق الناظر إذا نکر شیٹا وتعجب منە.‎ 


٦ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۹) باب 





دِینار . 


گل 


ما 


۹ 





بخصّثء وفي ھامشه: بَحَصَ عیله فُلهَھا مع شحمتھاء وبابە قطعء ولا تقل: 
بحس ؛ اٰھ. 

فما في (موطاً یحیی) هو بیان العین قبل الجرح؛ وما فی (المحلی) 
واموطاً محمد) ھو بیانھا بعد الجرح فتصح الروایتان . 


(مائة دینار) مبتداً مؤخرء قال الزرقانی''': لم بأخذ بذلك مالك بل قال: 
إن آمکن أن یفعل ذلك بالجانی وإلا فالعقل کالخطأء اھ. 


وقال محمد فی (موطئہ؛''' بعد أثر الات لسن غَيْدتا تھا ارٹن معلوم 
ففیھا حکومة عدل؛ فإن بلغت الحکومة مائة دینار أو آکثر من ذلك٠‏ کانت 
الحکومة فیھاط وإنما نضع هذا من زید بن ثابت؛ لانه حکم بذلك: اٰھ. 


قال الباجی!': العین القائمة هي التيی بقیت صورتھاء وھیئتھاء وذھب 
بصرھاء فیحتمل أن یکون ذلك علی معنی تقدیر عقلھا فی الجملةء وبیحتمل أن 
یکون قال ذلك في عین معینةء أداہ اجتھادہ إلی غرم ھذا المقدار فیھاء وھذا 
هو الصواب؛ وفي (الموازیةا و(المجموعة) عن مالك: أن المجتمع عليه أنه 
سمع ان لیس في العین القائمة التی ذھب بصرھاء فبقیت إلا الاجتھادء وكکذلك 
الید الشلاء تقطعء ومعنی ذلك ان منافعھا قد ذھبت؛ وإنما بقيی منھا شيء من 
الجمال فلذلك کان فیھا الاجتھاد ولم یتقدر عقلھا؛ لآن ذلك إنما یکون فی 
عضو باقي المنافع او بعضهاء وروی ابن المواز عن مالك؛ وکذلك الرجل 
العرجاء لم یبق فیھا منفعةء وکذلك الذراع یقطع بعد ذھاب الکف؛ اھ. 


.)۱۸۵/٤( لشرح الزرقانی)‎ (١( 
.)٦٦١ /۳( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ (٢( 
.)۸٦۱/۷( ا المتقی)‎ )۳( 


٣۷ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۹) باب 


بے 


0 ا ات ول تنر لی 20-00۲ "تئ0 





رقال ات آ7 ا اغات اتی سے سيا مة الطئی: الع 
القائمة التی ذھب بصرھاء وصورتھا باقیة کصورة الصحیحة؛ واختلفت الروایة 
عن أحمد فیھماء وفی السن السوداء فعنهء في کل واحدة ثلث دیتھاء وروي 
هذا عن ابن الخطاب ومجاھدہ وبە قال إسحاق؛ وعن زید بن ثابت فی العین 
القائمة مائة دینارء والروایة الثالثة عن أحمد؛ کذا في الأصل؛ والصواب 
الروایة الثانیةء فی کل واحدة حکومةء وھذا قول مسروق والزھري ومالك 
والشافعي وأبي ٹور والنعمان وابن المنذر؛ لآنه لا یمکن إیجاب دیة کاملة 
لکونھا قد ذھبت منفعتھاء ولا مقدر فیھاء فتجب الحکومة فیھا . 


ولنا ما رواہ عمرو بن شعیب عن أبیيە عن جدہ قال: قضی رسول الله ہا 
فی العین القائمة السادٌة لمکاتھا بثلث الدیةء روا النسائی''' مفصلاء وأبو 


(۳ 


داود مختصرأً. 


وقال ابن عابدینٴ“ تحت قول الماتن: فی لسان الآخرس حکومة عدل: 
أي إذا لم یذھب بە ذوقه؛ لآن المقصود منە الکلام؛ ولا کلام فيەء فصار 
کالید الشلّاء والرجل العرجاء والعین القائمة العوراء؛ والسن السوداء؛ فإن 
کی لکل کی 006 742 بترے سد رلا نے ملاع لاف 
اھ. وسیأتی الجواب عن حدیث عمرو بن شعیب في آخر الباب . 


(وسئل) ببناء المجھول الإمام (مالك) رضي اللہ عنه (عن شتر العین) بفتح 
الشین المعجمة والفوقیة أي قطع جفنھا الأسفل؛ مصدر شتر من باب تعب؛ قاله 


)00( (المغنی) .)۱٥٤١/۱۲(‏ 
)٢(‏ لسنن النسائي) .))٦۸٤۰( )٢٦٥/۸(‏ 
(۳) اسنن أبی داودا .)٦٥٦۷٤(‏ 


.)۲۳۹/۱۰( ال( رد المحتار)‎  )٤( 


۸ 





١‏ ۔ کتاب العقول (۹) باب 





روا س ٦‏ فی ذلِكَ إِلا الاخْيَھَاذ. إِلا أَنْ يَنقُص 
الزرقانیء وھو کذلك باالشسغ المعجمة فی جمیع النسخ الھندیة وبعص 
المصریةء وفي آکثر النسخ المصریة بالسین المھملةء وضبطه صاحب ا( المحلی) 

وقال الباجی'': ما شتر العین وحجاج العین؛ فھو العظم المستدیر 
حول العینء ویقابل ھو الاعلی الذي تحت الحاجبء ١اھ.‏ والظاھر أنه جعلھما 
واحداء راس أآنھما مختلفانء وفي (مختار الصحاح): الشتر بفتحتین 
انقلاب فی - مع العین اھ. 


العظم المستدیر حولھاء مذکر؛ وقال ابن الانباری: العظم المشرف علی غار 
العینء قاله الزرقانی”۶. 

وفی (المحلی) عن (القاموس): بضم الحاء ویکسرء لکن فی النسخ اہی 
بأیدینا من (القاموس): الحجاج بالفتح ویکسر: الجانب؛ وعظم ینبت عليه 
الحاجب؛ اھ. وفي (المجمع) عن (النھایة4: بالکسر والفتح : ۵مم المستدیر 
حول العین اھ . 

(فقال) مالك : (لیس فی ذلك) الذی سئل عنہ (إلا الاجتھاد) آئ الحکومة 
رإلا ان بنقص) بذلك الجرح (بصر العین) أى نور نظرہ (فیکون ل) أي 
للمجروح (بقدر ما نقص من بصر العین) من الدیة. 

قال الباجي : قال ابن المواز: ان شج حاجبه؛: فبہرئ علی عثم ففيه 
حکومة إن سلمت العینء وأما إن نقص بذلك من بصرہ شیءء فلیس لە إلا قدر 





.)۸٦ /۷( (المنتقی)‎ (١۱) 
.)۱۸۵/٤( ل شر الزرقانيی)‎ )٢( 


+۹ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۹) باب 


ہے وو ےج و وو وج و و ےج و ےو دج مم جو مھ ھ دوج جو وھ دوج و دم ےھ وم ےھ مھ وم وم ھی و وی ہہ ےم 





دیة ما نقص من بصرہء پرید اُن العاعت وت کات صف ا:2 غیر العینء فإنه من 
آلاته وتوابعه فإذا آصابه بضربة واحدةء ولم یؤثر في غیر الحاجب اعتبر 
تأئیرھا فی الحاجب؛ واإذا أثرت في البصر الذي هو مقصود العینء سقط 
تأثیرھا فی الحاجبء إذ کان فیه الاجتھاد ولم یکن فيه رش مقَدَرَء فإذا لم 
الموضحة فإانما فيه الاجتھادء إن کان قد أثر الضرب سا فان :۰ یؤثر 

وس ار مر کان ٠‏ وإن أثر فی البصر بطلء وکان تبعاً لما 
کس س الاتی 


ولو کانت الشْجّة یجب بھا رش مقدرء کالموضحة فی الحاجب لکان 


عن الاجتھاد فلم یکن تبعاً لغیرہ مما لا یکون في ذلك العضوء وذلك ان 


قال الموفق''': فی الأشفار الأربعة یعنی في أجفان العینینء وھي أربعة 
الدیة؛ لأن فیھا منفعة الجنسء وفی کل . منھا رُبْٔم الدیة وبھذا قال 
الحسن والثوري والشافعي وأصحاب الرأيء وعن مالك في جفن العین 
وحجاجھا الاجتھادں لأنه لم يُعْلَمْ تقدیرہ عن النبي ِء ہی فئتت 
قیاساء ولناء أُنھا أعضاء فیھا جمال ظاھرء ونفع کاملء فانھا تَكِنٌ العينَء 
وتحفظھاء وتقیھا الحر والبرد وتکون کالغلق علیھاء یطبقه إذا شاءء ویفتحه 
إذا شاء ولولاھا لقبح منظرہء فوجبت فیھا الدیة کالیدین؛ ولا نسلم أُن التقدیر 
لا یثبت قیاسأء فإذا ثبت ھذاء فإن فی أحدھا ربع الدیةء وحکي عن الشعبي 
أنە یجب فی الأعلی ثلثا دیة العینء وفي الأسفل ثلٹھا؛ لأنه آکٹر نفعاً. 


ولناء أُن کل ذی عدد تجب الدیة فی جمیعه تجب بالحصة في الواحد 


.)۱١۳ /۱۳١( (المغني)‎ (١( 


٠ 


١۔‏ کتاب العقول )۹( باب 


٦۹ 2٣٢‏ ۹ ))۶ ِنْدَنَا فِي الْعَيْنْ الْقَائِمَة الْعَوْرَاء 
إِذَا طُفْعَتُ. آر کی یہ ٹہ إِنَهُ لَيْسَ یی ذفٰلِكَ إلا 
0)0 ا فی ذلَكَ گل سی . 
منه کالیدینء وتجب فی آھداب العینین بمفردھا الدیةء وھو الشعر الذي علی 
الأجفانء وفي کل واحد منھا رٔبْعُھاء وبھذا قال آبو حنیفةء وقال الشافعي: فیه 
حکومة؛ ولناء أن فیھا جمالاً ونفعاء فإنھا تقي العینین؛ وترد عنھماء وتْجَمّل 
العینء فوجبت فیھا الدیةء کالأجفانء وإن قطع الأجفان بآهدابھاء لم یجب 
اکر یں نا الات الفعر زرل تا 007 فلم تفرد بضمان: 
کالأصابع إِذا فطع الید وھيی علیھاء اھ. 

(قال مالك: الأمر) المفتار :مت ان فی العین القائمة) فی محلھا 
(العوراء) الٰتي لا تبصر (إذا طفئت) بہناء حت أي أزیلت وجرحت؛ وقد 
کان ذھب نورھا قبل ذلك (وفي الید الشلاء) من شلّت یدہ بتشدید اللام إذا 
یبست؛ وھی التي ذھبت منفعة البطش عنھاء کما تقدم فی أول الباب (إذا 
قطعت) ببناء المجھول (إنه لیس فی ذلك) الذي ذکر من العین القائمة والید 
الشلاء (إلا الاجتھاد) أی الحکومة رر سو رسب قال الزرقانی: 
لآنە لم یرد فيه شيءء اھ. وکأنە لم یثبت عندہ ما ورد فيی ذلك. 

وفی (المحلی) بعد قول الإمام: وعليه أبو حنیفة والشافعيی؛ وروی أبو 
داود عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: قضی النبي قك في العین القائمة 
الات کات ات الات 

وفی (المفاتیے۷'٭: هي عبارةۃ عن حدقة اُعمی؛ فی قلعھا ثلث الدیة عند 
[سخاق عملا بظاغر ھڈا: الحدیک: وعند غر لا وجب الا حکِرمة غدل: وٹاویل 
نا لیت مات گر ود لت لاف حصد ری نسرا اض 76لاف 
رص یی مفاضور ع الہ غاس راب السیت آ0 یر رفی اللاعنہ ۔ائقی 


() انظر: (مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۸٥‏ 


ہی 


١‏ کتاب العقول )٠١(‏ باب 


)۱١(‏ باب ما جاء في عقل الشجاج 


فی الید الشلاء والرجل الشلاء والعین القائمة العوراء والسن السوداءء فی کل 
واحد منھن ثلث دیتھا اھ۔ 


وقال البيھقي'' بعد آثر زید بن ثابت المذکور في أول الباب: قال 
اك :تسین 7- هذا العمل إنما فیھا الاجتھاد لا شيء موقت؛ وقد یحتمل 
قول زید بن ثابت ان یکون اجتھد فیھاء فرأی الاجتھاد فیھا قدر خمسھاء قال 
الشیخ : ویحتمل قول سے اللہ عنه - ما احتمل قول زید بن ثابتء وقد 
روینا عن مسروق أنه قال: في المین و وہ وفي ا الد بین وخ 


7 الشلای ولنات الآخرس ین ۰ ۰ 


)۱١(‏ ما جاء فی عقل الشجاج 


بکسر الشین المعجمة جمع شجة بفتح الشین الجراحة التی تکون في 
(المحلی). وفی (الدر المختارا: تختص الخ بما یکون بالوجه والرأس لغةق 


وفي (الھدایةا''' الشجاج عشرةء ١‏ ۔ الحارصة بمھملات؛ وھي التي 
تحرص الجلد أی تخدشه؛ ولا تخرج الدمء وتسمی خادشة؛ ٢‏ ۔ والدامعة 
بمھملاتء وھي التي تظھر الدمء ولا تسیله کالدمع في العینء ۳ ۔ والدامیة 
وھي التی تسیل الدم٠ ٤‏ ۔ والباضعة می اف حھمالسلد آئ تقطعه ورجح 
ابن عابدین في تفسیرھا ما في (البدائع) و(المحیط۷ آنھا التيی تبضع اللحم. 


.)۹۸/۸( ا السنن الکبری)‎ )١( 


۲( (۸/ ۸۲ وما بعدھا). 


ہت 


١‏ ۔ کتاب العقول )٠١(‏ باب 
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٥‏ ۔ والمتلاحمة. وھي التي تأخذ فی اللحم آکثر من الباضعة والوجه 
ان یقال لھا: اللاحمة أي قاطعة اللحم؛ وإنما سُمَیثْ بذلك علی التفاؤلء 
وقال السرخسي فی (المبسوط): المتلاحمة هي التي تقطع آکثر اللحمء وروي 
عن محمد ان المتلاحمةء قبل الباضعة؛ وھو اختلاف فی مأخذ الکلم لا 
الحکم فمحمد ذھب إلی المتلاحمة مأخوذة من قولك: التحم الشیئان إذا 
اتصل اأحدھما بالآخر؛ والمتلاحمة ما تظھر اللحم ولا تقطعهء والباضعة 
بعدھاء وفي ظاھر الروایة المتلاحمة ما ترر کچ کر 


الباضعة؛ ھ. 


٦ے‏ قوَالِہَمُخاق کقِرّطاس وھهي التی تصل إلی السمحاق؛ وھی جلدة 
رقیقة بین اللحم وعظم الرشن ۷۔ والموضحة وھي التيی توضح العظم أئ 
تن ۸ - والھاشمة وھی ي التی تکسر العظم ّ۹ ر الله ید القاف الیضرح 
اق الیکگسشررت وھی و هي التي تنقل العظم بعد الکسر أي تحولہ؛ ۰۔ والامة بالمد 
والتشدیدء وھي التی تصل إلی آم الرأآسء وھو الذي فیه الدماغء وبعدھا الدامغة 
بالغین المعجمة؛ وھی التی تخرج الدماغ ولم یذکرھا محمد للموت بعدھا عادة 
وکذا لم یذکر الحارصة؛ لانھا لا یبقی لھا أثر فی الغالبء وما لا أثر لھا لا حکم 
لھاء ففی الموضحة القصاصء إن کانت عمداء ولا قصاص في بقیة الشجاجء 
وفیما دون الموضحة حکومة العدل؛ لنە لیس فیھا أرش مقدرء ولا یمکن إھدارہ 
فو جب اعتبارہ بحکم العدل؛ وھو مأثور عن النخعی وعمر بن عبد العزیزء وی 
الموضحة إن کانت خطاً نصف عثر الدیةء وفی الھاشمة عشر الدیةء وفی المنقلة 
عشر الدیة ونصف عشر الدیةء وفی الامة ثلث الدیةء انتھی بزیادة من (الشامی)ء_ 

وقال ابن رشد''' في (البدایة4: الشجاج عشرۃ فی اللغة والفقهء أولھا 
الدامیةء وھي التي تدمي الجلد ٹم الحارصةء وھی اھ تن الجلدء ثم 


.)٦٥٤ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )١( 


بت 








١‏ ۔ کتاب العقول )١١(‏ باب 
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الباضعةء وھي التي تبضع اللحم أي تشقه ثم المتلاحمةء وھي التي اخذت 
فی اللحمء ئثم السمحاق؛ وھي التي تبلغ السمحاق؛ وھو الغشاء الرقیق بین 
اللحم والعظمء ویقال لھا : الملطاء بالمد والقصرء ثم الموضحة؛ وھي التي 
توضح العظم أي تکشفه: ثم الھاشمةء وھي التي تھشم العظم؛ ثم المنقلة 
وھي التي یطیر العظم منھاء ثم المأمومةء وھي التي تصل إلی آم الدماغء ٹم 
الجائفةء وھي التيی تصل إلی الجوف . 

وأسماء ھذہ الشجاج مختصة بما وقع بالوجه منھا والراأس دون سائر 
البدنء واسم الجرح یختص ہما وقع في البدن فھذه آسماء ھذہ الشجاج 
اھ. ثم ذکر أحکام هذہ الشجاج؛ وفیهە أنْ ذکر الجائفة فیھا مجارٌء فإنھا لیست 
من شجاج الراأسء وقد قال بنفسه بعد ذلك: ما الجائفة فاتفقوا علی آنھا من 
جراح الجسد لا من جراح الرأس؛ اھ. 

وتبقی بعد ذلك تسعة لا عشرةء ولم یذکر فیھا من شجاج صاحب 
)الھدایة) الدامعة بالعین المھملةء ومن اصحاب الفروع المالکیة الدامغة بالغین 
المعجمة . ٰ ْ 

فقد قال الدردیر''': الجراح عشرةء اثنان یختصان بالراأُس؛ وھما الاّمة 
والدامغةء وثمانیة تکون فی الراأس آأو الخدء وهھی المنقلة والموضحة وما قبلھا 
أي الموضحة وھي سنةء ثلاثة متعلقة بالجلد وھي دامیةء وھهي التی تضعف 
الجلدء فیرشح منە دم من غیر شق الجلد رُخار ٤ے‏ الحا ‏ اثقیتث 
اللحمء وسمحاق بالکسر؛ وھی التی کشطت الجلد أي أزالته عن محلہه: 
وثلاثة متعلقة باللحمء وھي باضعة شقت اللحم؛ ومتلاحمة غاصت في اللحم 
فی عدة مواضعء ولم تقرب من العظم وملطاة بکسر المیم؛ قربت للعظم؛ 
ولم تصل لە اھ . 


.)۲٥٢ /٤( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
٤٤ 


١‏ کتاب العقول )٠١(‏ باب 
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وقال الباجيی''': أول الخراخ الدامیةء ثم الحارصةء وھي التي تشق 
الجلد؛ ثم السمحاق: ئم الباضعة؛ ثم المتلاحمة ثم الملطاۃء ثم الموضحة؛ 
وقال ابن المواز: الملطاةۃ هي السمحاق؛ وھي التي لا تقطع الجلد وتھشم 
العظم؛ وتنتف الشعرء وتدمي؛ ولا تقطع من الجلد شیئاء وقال ابن حبیب : 
أولھا الدامیةء وھی التی تدمی الجلدٌ بخدشء ثم الخارصةء وھي التيی تخرص 
الجلد أي تشقهہء وھي السمحاق وهھي تسلخ الجلدء کأنھا تکشطه عن العظمء 
ثم الباضعة تقطع اللحم بعد الجلدء ثم المتلاحمة وھي التي اخذت في اللحم 
فی غیر موضعء ثم الملطاة بیٹھا وبین العظم صفاق رقیق؛ ثم الموضحة؛ ثم 
الھاشمةء ثم المنقلةء ثم الدامغة وھی ما افضی إلی الدماغء اھ. 
وقال ابن قدامة فی الشرح الکبیر!'': الشجهُ اسم لجرح الرأأس والوجه 
خاصةء وھی عشرةء خمس لا مقدر فیھا . 
١۔‏ أولھا الحارصةہ قاله الأصمعي؛ وھی التی تشق الجلد قلیلاً لا یظھر 
منه دم وقال بعضھم: ھی الحرصة. 
۲۔ ثم البازلةء وھی التی ینزل منھا الدم أي یسیل؛ وتسمی الدامیة 
ارضاء رااسة اه لان سا ظا لە بخروج الدمع من العین . 


۳۔ ثم الباضعةء وھی التي تشیٌ اللحم بعد الجلد. 


6 ف27 ملاس اتصرا ریکتل تھانسائ سے عاااترےھہ نے 
أُھل العلمء فما في بعض النسخ الحارصة ثم الباضعة؛ ثم البازلة غلط من 
الکاتكء ٢ھ.‏ ٰ 0 


.)۸۹/۷( االمنتقی)‎ )١( 
.]۹٥٥۱۹( )۲( 


.)۱۷٦ /۱۲( (المغنی)‎ )۳( 


ڈ٤‎ 


١‏ ۔ کتاب العقول ()۱١(‏ باب 


٤‏ ۔ ٹم المتلاحمة؛ وھی ائ اُخذت فی اللحمء یعنی دخلت فیه دخولاً 
کثیراً تزید علی الباضعةء ولم تبلغ السمحاق . 

٥‏ ۔ ثم السمحاق؛ وھي التي تصل إلی قشرة رقیقة فوق العظم تسمی 
تلك القشرة سمحاقاًء وسمیت الجراح الواصلة إلیھا بھاء ویسمیھا أُھل المدینة 
الملطاء والملطاةۃء وھذہ الشجاج الخمس لا توفیت فھا ضس ظاہمر المذھب . 
آخری فی الدامیة بعیرء وفی الباضعة بعیرانء وفی المتلاحمة ثلائةء وفي 


السصعاق رما 0ا0 لت ری ع مد رر قاب ت7 


ٹم قال : وخمس فيھا مقدر. 

٦۔‏ آولھا الموضحةء وھي التي توضح العظمء وأجمع أھل العلم علی 
ان آرشھا مقدرء قاله ابن المنذرء وفی کتاب النبی قلَُ لعمرو بن حزم: ١افي‏ 
الموضحة خمس من الابل٤.‏ 

۷۔ ثم الھاشمة؛ وھي التيی توضح العظم وتھشمہ ولم یبلغنا عن 
النبي قٍ فیھا تقدیرء وأاکثر من بلغنا قوله من أھل العلم علی ان أرشہا مقدرة 
بعشرة من الال رويی ذللک عن زید بن ثایت ویه4 قال الشافعيء ونحوہ قول 
الثوري وأصحاب الرأي؛ وکان الحسن لا یوقت فيه شیئاً. وحکی عن مالك 
أنە قال: لا أعرف الھاشمةء لکن فی الإیضاح خمس؛ وفي الھشم حکومة. 
ٰ ۸ ۔ نم المنقلة وھشيی التی تکسر العظام: وتزیلھا عن موضعھا٘ فیحتاج 
إلی نقل العظم؛ لیلتئم فیھا خمس عشرۃة من الإبل بإجماع اھل العلمء حکاہ 


.)۸۲/۸( االسنن الکبری)‎ )١( 


٦ 





١‏ ۔ کتاب سے )٠١(‏ باب 


سریہ۔ یا و 
الڑاس. ےہ سؤوسسٗو مہمہوسسیأد سوہ 


ابن المنلدرں وفی کتاب النبی ٹا لعمرو بن حزم: فی المنقلة خمس عشرة من 
. ٰ 

۹ ۔ ثم المأمومةء وھي التي تصل إلی جلدة الدماغء وتسمی آم الدماغء 
قال ابن عبد البر : أُھل العراق یقولون: الآمّةء وأھل الحجاز المأمومةء وھي 
الواصلة إلی أم الدماغء وھی جلدة فیھا الدماغ تسمی أم الدماغ؛ لنھا تحوطه 
وتجمعهء وأرشھا ثلث الدیة فی قول عامة اھل العلمء غیر مکحول إذ قال: في 
العمد ثلث الدیةء وفی الخطاً ئلٹھا . 

۰۔ ئم الدامغة وھي التي تجرح الجلد؛ ففیھا ما في المأمومةء قال 
القاضی: لم یذکر أصحابنا الدامغة لمساواتھا المأمومة في آرشھاء وقیل: فیھا 
مع ذلك حکومة لخرق جلدۃ الدماغء ویحتمل آنھم ترکوا ذکرھا لکون صاحبھا 
لا یسلم فی الغالب: اھ مختصراً وبزیادة من (المغنيی). ٰ 

وذکرت ھذہ الأقاویل من الفروع المختلفة للاختلاف بینھم في تفسیر 
بعض الشجاج والترتیب بینھاء ولا یذھب عليك ان الحارصة ذکرھا بعضھم 
بالخاء المعحمة؛ اترم بالحاء سیت وھو الصواب ماخوذ من حرص 
الجلد: قرشه؛ وشقّه. 

(مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (أنه سمع سلیمان بن یسار) الھلاليی 
(یذکر أن الموضحة) قال صاحب االدر المختار؛!'': ھی التی توضح العظم أي 
تظھرہ قال ابن عابدین : بفتح الضاد المعحمة (افھستانيی)ء وظاهر کلام الشارح 
وغیرہ أنھا بالکسرء اھ. وبالکسر ضبطه الدردیر التی تکون (في الوجھ) تکون 
فی الحکم (مثل الموضحة) التي تکون (فغي الرأس) في استواء أرشھما یجب في 


.]٦٥٦١٥/۷( )١( 


۰۷ 





١‏ ۔ کتاب العقول )١(‏ باب 

7 . : : گے ور خی جج رھ سے و وا 7 0 پر رجہ 7.۳ ہج ٭+٭ 
لا أن تعیب الوجه فیْزاد فی عَفيِھَا ما بینھا وبین عقل ہٍ یصبيِ 
٠‏ : ٹچ دٹ ج5 کے یت کو جن 0 وی سے ٠‏ : ا 

المُوضِحَة فِي الرّأمي. فیگوں فِیهّا عَمْسَة وَسَبْعُون ویتاراً. 


کل واحد منھما نصف عشر الدیة (إلا أن یعیب) بفتح فکسر (الوجه فیزاد) ببناء 
المجھول (فی عقلھا) ای فی دیة موضحة الوجه (ما بیٹھا) أي ہین موضحة 
الرأس (وبین عقل نصف الموضحة في الراس) أي یزاد النصف علی دیة 
موضحة الرأس (فیکون فیھا) أي في موضحة الوجه إذا تعیب الوجه (خمسة 
وسبعون دیناراً) علی أھل الذمب؛ لان الدیة الکاملة علی أھل الذمب کانت 
ألف دینارء کما تقدم فی أول الکتابء ونصف عشرھا یکون خمسین دیناراء 
وھذا اأصل عقل الموضحةہ فإذا زید عليه النصف للعیب صار خمسة وسبعین . 

والآئر أخرجه محمد في زم طءۂ؛''' بھذڈا السند بلفظ: عن سلیمان بن 
یسار آنه قال: في الموضحة في الوجه؛ إن لم تعب الوجه مثل ما في 
الموضحة في الراأسء قال محمد: الموضحة فی الوجه والراأس فی کل واحدة 
نصف عشر الدیةء وھو قول النخعي وأہی حنیفة والعامة من فقھائنا. 

قال الباجيی'': إذا برئت الموضحة علی شینء وھو قبح الأثرء فإنه یزاد 
فی موضحة الوجه والراأس بقدر ما شانه بالاجتھادء شانه قلیلاً أو کثيیراء وھذا 
قول مالك فی (الموازیةاء وبە أُخذ ابن القاسمء قال ابن القاسم: ولم یأخذ 
بالات ترق سکالتیی سا ود ادکٹھاما ماس عتے ظلبات تال حالف 
وما سمعت آن غیرہ قاله. وقال ابن نافع عن مالك: لا یزاد فیھا شيء إلا ان 
یکون شیئاً منکراً فیزاد فی ذلكء وقال أشھب: لا یزاد لشیٹھا شیء؛ لن فیھا 
دیة موضحة. ووجه قول مالك أن الوجهە یختص بقبح المنظر دون الات 
وإنما بختص عقل الموضحة بالشجةء فأما الشین فاإنما هو معنی آزید بعد 
ذلكء فیجب آأن یکون فيه الاجتھاد اھ. ٰ 


.)۲۷ /۳( (التعلیق الممجد)‎ )٦۷٥٦( رقم الحدیث‎ )١( 
.)۸۷ /۷( االمتتقی)‎ )٢(۔‎ 


ظ۸ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٠١(‏ باب 


قال الدردیر'“'': الموضحة بکسر الضاد ما أظھرت عظم الراأأس أو عظم 
الجبھة أو الخدین فما آأوضح عظم غیر ما ذکر ولو أنفا آو لحیا آسفل: لا 
یسمی موضحة عند الفقھاء ١ھ‏ مختصراً. قلت : المراد بالفقھاء فقھاء المالکیة . 


قال الخرقی: فی موضحة الخْرٌّ خمس من الإبلء سواء کان من رجل أو 
امرأۃء والموضحة فی الراأس والوجه سواء قال الموفق''': أجمع أھل العلم 
علی أن أرشھا مقدرء قاله ابن المنذرء وفی کتاب النبي قل لعمرو بن حزم: 
اتے آھر ضف کی بے الا اہ ررلہ ای دارعر قفا استی "تال 
حسن؛ وقول الخرقی : سواء کان من رجل 7 امرأاةق یعنی أنھما ل یختلمفان 
فی :آرٹن ارح0 لا تھاادرت ٹلک ايك رعتا ستزیات فیا دوہ التلے: 
ویختلفان فیما زادء وعند الشافعی أُن موضحة المرأةۃ علی النصف من موضحة 
الرجل بنا٤‏ علی ان جراح المرأة علی النصف من جراح الرجل في الکثیر 
والقلیل وعموم اللحدیث الدي رویناہ حجة عليه. 


ٹم آکثر أھل العلم علی أن الموضحة في الراأس والوجه سواء؛ روي 
ذلك عن أبي بکر وعمر ۔ رضي اللہ عنھما -: وبە قال شریح والنخعي وأبو 
حنیفة والشافعي رامخاق ورری عرن سید :ین 'السیب آت قال7 تضعت 
موضحة الوجه علی موضحة الراأس؛ فیجب في موضحة الوجه عشر من الإبل؛ 
لات ئنیٹھا اکر وذکر القاضی روایة عن أحمد؛ وموضحة الراُس یسترھا 
الشعر والعمامةء وقال مالك: إذا کانت فی الأنف أو فی اللحي الآسفل ففیھا 
حکومة؛ لأتھا تبعد عن الدماغء فأأشبھت موضحة سائر البدن . 


.)۲٥٢٥ /٤( ەالشرح الکبیر)‎ )۹١( 

.)۱٥۹/۱۲( ا المغنی)‎ )٢( 

(۳) آخرجه أبو داود )۱۹۱/٤(‏ (٤٤٥٥)ء‏ والنسائيی (۸/ .)٦١‏ 
)٤(‏ آخرجه الترمذي (۱۳۹۰). 


1:۹ 


١‏ ۔ کتاب العقول )۱١(‏ باب 


ہے 


قال مَالكَ: 2ئ2 اك فِي الْمْتقَلَةَ حَمُس عَسَرَةَ فریضة 
قال : وَالِمتفَلة الیی يَطیرُ فِرَاشیا م ِنَ الْعظظم. پورھووی جھ-م و 


کے 
- صے ]۔ 
صے مب 


ولناء عموم الاحادیث وقول أبي بکر وعمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
الموضحة في الرأس والوجهە سواءء ولأنھا موضحة:؛ فکان أرشھا خمساأً من 
الاإبلء کغیرھا مما سلموہ؛ ولا عبرة بکثرة الشین بدلیل التسویة بین الصغیرة 
والکبیرۃء وقد روي عن أحمد أنه قال: فی موضحة الوجه آحری أن یزاد في 
دیتھاء ولیس معناہ آنه یجب فیھا آکثر؛ والل اأعلم؛ إنما معناہ اُنھا آولی 
بإیجاب الدیةء فإنە إذا وجب في موضحة الراأس مع قلة شینھا خمس من 
الإبلء فلان یجب ذلك في الوجه الذي هو مجمع المحاسن آولیء وحمل 
کلام أحمد علی ھذا آولی من حمله علی ما یخالف الخبر والأئر وقول أھل 


العلہ اٰھ. 


(قال مالك: والأمر) زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك (المجتمع عليه) ولیس 
ھذا في النسخ المصریة (عندنا أن فی المنقلة) بتشدید القاف المکسورة وقد 
یفتحء کذا في (المحلی)ء وفی (الدر المختارا''': هي التی تنقل العظم بعد 
الکسر؛ وسیأتي تفسیرھا عند المالکیة (خمس عشرۃ فریضة) من الاإبلء قال 
الموفق''': المنقلة زائدةۃ علی الھاشمة وھي التي تکسر العظام وتزیلھا عن 
مواضعھاء فیحتاج إلی نقل العظم لیلتئم. وفیھا خمس عشرة من الابل سس 

من أھل العلمء حکاہ ابن المنذر وفی کتاب النبي قَُ لعمرو بن حزم: (فی 

المنفلة خمس عشرۃ من الاإبل)ء ھ. 


(قال مالك : والمنقلة) محي (التی یطیر فراشھا) بفتح الفاء وکسرھا الرقیق 
(من العظم) بیان لفراش عند الدواءء ھکذا فسرہ الزرقانی وسیأتی کلام غیرہ 


,.)۲۹/۰(() 
.)٦٦٦٤/١٢( ۃ المغنی)‎ )٢( 


٠٠ 





١‏ ۔ کتاب العقول (٠١(‏ باب 


ولا تخرق إِلی پے وَهِيَ تُکون في الرٌاس وَفي الوَجُھ. 
ان مَالِكٌ: الأُمْٴ المْجْتَمَمٌ و 000 


6٠ 


فی تفسیرہ (ولا نف 3) بغنم لیا وسکون المعجمة أي لا تصل (إلی الدماغ) 
فإِنھا إذا تصل إلی الدماغ تکون قاتلاً في الأغلب (وھی) أي المنقلة (نکون في 
الرأس وفی الوجه) کما تقدم في آول الباب . 

قال الدردیر*: المُتَقْلة بکسر القاف مشددةء هي التی أطار أي أزال 
فراش العظم أي العظم الرقیقء کقشر البصل یعني یزیله الطبیب من اجل الدواء 
لتلتئم الجراحء فالمراد أآن المنقلة هي التی أطار أي آزال الطبیب؛ ونقل صغار 
العظم منھا لأجل الدواء أي ما شانھا ذلك؛ قال الدسوقي: قوله: ما شانھا 
ذلك؛ أي وإن لم یحصل نقل بالفعلء ٢اھ.‏ وھذا التفسیر ھو الذي اختصرہ 
الزرقاني . 

وقال الباجيی''': المنقلة من الشجاج؛ ما خرج منھا عظم بکسر الشجة 
لەء وبقي سائر العظم المشجوج وأقله أن یظھر فراش العظم وھوأعلاہء وأما 
الھاشمةف ہۂ فھي التی تھشم العظم: ولا یخرج منه شیء؛ فإن خرج شيء من 
العظم صارت منقلةء اھ. قال الباجي: المنقلة هي التي تطیر فراش العظم مع 
الدواء أو ہشمته وإن لم یطر وصرعتەه؛ وبینھا وبین الدماغ صفاق صحیح؛ ٴھ. 

وفی (المجمع): النقل بفتحتین : صغار الحجر آشباہ الاثافيی بمعنی 
منقولء والمنقلة: شُجّة یخرج منھا صغاز العظمء وبْنْقُلَ عن أماکٹھاء وقیل: 
التی تنقل العظم أي تکسرہ؛ ٢ھ.‏ وتقدم في أول الباب کلام ابن رشد وغیرہ 
فی تفسیرھا. 


(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا أُن المأمومة) وسیأتی تفسیر ھا قریباً 


.)۲٥٢ /٤( (الشرح الکبیر)‎ (١( 
.)۸۸/۷( ) االمنتفے‎ )٢( 


٦٦٥٦ 


فی کلام المصنف (والجائفة) قال ابن رشد''': وھی التی تصل إلی الجوف؛ 
رفکتا شس غا فراعت رقال ای غاہیں“٭'::1:[0: اسان تخغض 
بالجوف؛ جوف الراأس آو جوف البطن - (ھدایة) ۔ وعليه فذکرھا مع الشجاج 
التيی تختص بالراس آو الوجه لہ وجه من حیث أنھا قد تکون في الرأسء لکن 
نظر فیه التقاني بما في (مختصر الکرخي) من آنھا لا تکون في الرقبةء ولا في 
الحلقء ولا تکون إلا فیما یصل إلی الجوف من الصدر والظھر والبطن 
راات ہا ذکرہ کی الال عق یلا تکرت ترق الات رلاتست 
العائةء قال العینيی: لا تدخل الجائفة فی العشرة التی ھی ہت إذ لا یطلق 
علبھا الشجة کک ذکرت مع الامَة لاستوائھما فيی الحكمء ا 


ال ابن رشد: اتفقوا علی أن الجائفة من جراح الجسد لا من جراح 
الراَشرَ وأنھا لا یقادذ مٹھاء وآن فیھا ثلث الدیةء وأنھا جائفة متی وقعت في 
الظھ والِطر واختلفوا إذا وقعت فی غیر ذلك من الأعضاء؛ فتمدتت: ای 
تجویمفه؛ فحکی مالك عن سعید بن المسیب أن فی کل جراحة نافذۃ إلی 
تخغریقت غضر ئز: االاعضاء أيى عضو کان تڑے ویڈ ذلك العضوء وحکی ابن 
شھاب أنه گان لا یری دلكب :وُغو الذی اتا رةَ:سَالكَ× لات القیاس عندہ فيی 
ھذا لا یسوغء وأما سعید فإنه قاس ذلك علی الجائفة علی نحو ما روي عن 
عمر ۔ رضي اللہ عنه - فی موضحة الجسد 

وقال الموفق": الجائفة ما وصل إلی الجوف من بطن أو ظھر أو صدر 
ا تر تر از ورف آو قیوہ وک این عہة الب ٢ن‏ سالکا راب حتیتة 
والشافعی وآصحابھم اتفقوا علی أُن الجائفة لا تکون إلا فی الجوف؛ قال ابن 
)١(‏ اہدایة المجتھدا .))٦١۹/۲(‏ 


.)۲٤۷ /۱۰( فرد المحتار؛‎ )٢( 
.)٦٦٦٦ /۱۲( (المغنی)؛‎ )٣( 


٥٦ 








١‏ ۔ کتاب العقول )١١(‏ باب 


فَيهمَا قُوڈ. وَقّذ قَال ابی حِهاب: لیس ف۴ي المَأمومَة قوڈ 





القاسم : الجائفة ما أفضی إلی الجوف؛ ولو ِمَعْرزِ إبرۃّء فإما إِن خرق شدقهء 
فوصل إلی باطن الفم فلیس بجائفةء وإن طعنہ في وجنته .فکسر العظم: ووصل 
إلی فيه فلیس بجائفةء وقال الشافعي في أحد قوليه: هو جائفة؛ لآنە قد وصل 
إلی جوف؛ وہذا ینتقض ہما إذا خرق شدقهء فعلی ھذا یکون عليه دیة ھاشمة 
لکسر العظمء وفیما زاد حکومةء وإن جرحہ في أنفهەء فأنفذہ فھو کما لو جرحه 
فی وجنته. فأنفذہ إلی فیيەء في الحکم والخلاف؛ اھ. 

(لیس فیھا) أي في کل واحدة من المأمومة والجائفةت- وفی النسخ 
المصریة الیس فیھما) (قود) أي قصاص٠‏ قال الزرقانی : لأنھا من المتلف. 

تاق اتا 0اا نا صلی ت2 29 رر راکش 
والجائفة ما یصل إلی الجوف مثل ذلك؛ ولیس فی شيء منھا قودء وبھذا قال 
اکثر الفقھاء وھو المروي عن أبي بکر - رضي اللہ عنه - قال ابن المواز: 
أجمع الفقھاء علی ذلك إلا ربیعةء والدلیل علی ما نقولە ان معنی سس ان 
یحدث عليه مثل ما جنی؛ شا ھا نف جج تن لہ فالاھست تقف علی 
ما انتھت إليه في المجني عليهء بل تؤدي إلی النفس لم یجز القصاص فیھا؛ 
لآن قصد القصاص قصد إلی إتلاف النفس؛ ٢اھ.‏ 

(وقد قال ابن شھاب الزھري: لیس فی المأمومة قود) وکذا الجائفةء قال 
صاحب االمحلی): لیس فی المأمومة قود محركأًء أي قصاص لعدم انضباطھاء 
ولروایة البیھقی بھذا اللفظ عن طلحة بن عبید الله مرفوعأء ولابن ماجه عن 
العباس: للا قود فی المأمومة ولا الجائفة ولا المنقلة4ء وبە اأخذ مالك وأبو 
حنیفة والشافعی آنە لا قود فی المأمومةء بل یجب ثلث الدیة اھ. 


وقال الموفق”'': لیس فی المأمؤمة؛ ولا فی الجائفة قصاص عند أحد 
)١(‏ ا المنتقی) (۸۸/۷). 
٦ )۲(‏ المغنی؛ .)٢۵٥۹/۱۱(‏ 


٣ 


١‏ ۔ کتاب العمقول )٠١(‏ باب 


بے 


7 ا ما حَرَقَ الْعَظُمَ إِلَی الدمَاغ. دم 
0 را فی الرَاسي . وما یَصل " المَاغ دا رق اَم . 





من أھل العلم نعلمه؛ إلا ما روي عن ابن الزبیر أنه قصّ من المأمومةء فأنکر 

الناس عليهء وقالوا: ما سمعنا أحداً قص منھا قبل ابن الزبیر وممن لم یر في 
ذلك قصاصاً مالك والشافعي وأصحاب الرأي٠‏ وروي عن علیْ ۔ رضي اللہ 
عنه - لا قصاص في المأمومةء وقاله مکحول والزھري؛ وقال عطاء والنخعي: 
لا قصاص في الجائفة. 

وروی ابن ماجه في (سننہا'' عن العباس بن عبد المطلب عن النبي قَ 
ان قال: ٢لا‏ قود في المأمومة ولا فی الجائفةء ولا فی المنقلة)ء ولآنھما 
جرحان لا تؤمن الزیادة فیھماء فلم یجب فیھما قصاص ککسر العظام. 

وقال''' فيی موضع آخر: في الجائفة ثلث الدیة وھو قول عامة أُھل 
العلم منھم أھل المدینة وأھل الکوفةء وأھل الحدیث؛ وأھل الرأی؛ إلا 
مکحولاً قال: فیھا في العمد ثلٹا الدیةء ولناء قوله قيُ فی کتاب عمرو بن 
حزم: ١(في‏ الجائفة ثلث الدیةاء ولانھا جراحة فیھا مقدر فلم ات قدر 
ارتا ات رز اَلَتطظات انتھیء وبنحو ذلك قال فی المأمومة. 

نقات تالکت: رھفالوت: نال ات انت ماس3ا الس ت370 
المھملة (العظم) بالنصب علی المفعولیة (إلی الدماغ) أيى یصل لليه (ولا تکون 
المأمومة إلا في الرأس) خاصة دون سائر الجسد (وما یصل إلی الدماغ) یعني لا 
یکون في الراأس أیضاً إلا ما یصل إلی الدماغ (إذا خرق العظم) کررہ تأکیدا 
وتنبیھاً علی أن المأمومة لا تسمی قبل الوصول إلی الدماغ. 


قال:اتی 3ع لاف الاکاشی راحلہ 2ات تر ضد ای اس 


(() لاسنن ابن ماجە) .)۲٦۳۷(‏ 
.]۲٦٦٦ /٦٦١( )۲(‏ 
(۳) ۔<ا لمغني) .)٦٦١/۱٢(‏ 


٦٥٤ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٠١(‏ باب 
ان عَالك: نر عِنْدَنًا َنَه لَیْسَ فِيمَا دُوں 7 تیر 
الشُجاج عقَل. حِ تی تَبْلُغ الْمُوْضِحَة. ٦‏ انل في الْمُوْخِحَةِ فمَ 


۴ فَوْقھا. ,ھئ 0 سو الله قالا از تھی ای و وت فی کتابه 
کرو ری فََُعَل فِيھَا کھت مِنَ الإبل. شس مھ رسب 


العراق 2 لھا: الآامةء وأھل الحجاز: المأمومةء وھی الجراحة الواصلة 
إلی أَمٌ الدماغ؛ سمیت أم الدماغ؛ لأنھا تحوطه وتجمعهء فإذا وصلت الجراحة 
الھا مت امة ومامونحت اق 


وفی (الدر الیغتا:(ا'' وشرحهہ ارد المحتار): الامة اذ والتشدید 
وتسمی مأمومة أیضاً التيی تصل إلی أم بت وھي الجلدۃ التي فیھا الدماغ 
وھو ککتاب؛ مح الراأؤاس؛ اھ . وھذہ الحلدة تسمی أم الدماغ؛ لآاتھا تحوطه 
وتحرزہ: کما تقدم تئ اَل الیانے: 


(قال مالك : والأمر المجتمع عليه) ولیس في النسخ المصریة لفظ المجتمع 
عليه (عندنا) بالمدینة المنورة (أنه لیس فیما دون الموضحة من الشحاح) العشرة 
المذکورة في أول الباب (عقل) أيٍ دیة مسماۃ بل فیھا الحکومة (حتی تبلغ) 
الشْجّة (الموضحة) مفعول تبلغ (وإنما) یجب (العقل) المسمی (فی الموضحة فما 
فوقھا) وتقدم ترتیب الشجاج فی ول الباب۔ 


(وذلك) أی سبب عدم وجوب العقل فیما دون الموضحة (آن رسول اللہ پل 
انتھی) في بیان العقل (إلی الموضحة) ولم یذکر ما دونھا (فی کتابہ) المعروف 
(لعمرو بن حزم) وفي النسخ الھندیة 'إلی عمرو بن حزماء وھو المذکور في 
أول کتاب الدیات؛ (فجعل فبھا) أي في الموضحة في ھذا الکتاب (خمساً من 
الابل) ولم یجعل فیما دون الموضحة شیئاً مفروضاًء وتقدم الکلام علی أرش 
الموضحة قریباً فی أول ھذا الباب . 


.)۱٥١ /۷( )١( 


پ٥‎ 








١‏ ۔ کتاب العقول ()۱٠١(‏ باب 


ےت ںی جج ری ہح میتی 
ولم تقض الائِمة فی القَدِیم ولا فی الحَدِیث: فِيمَا دون الموضحة. 


(ولم تقض الائمة) أي الخلفاء الراشدون؛ ومن بعدھم ممن یقتدی بھم 
(في القدیم) من الزمان (ولا فی الحدیث) أي بعد زمان الخلفاء الراشدین (في 
ما دون الموضحة) من الشجاج (بعقل) بالباء الجارۃ المتعلقة بلم تقض؛ زاد فيی 
النسخ الھندیة (مسمی) أي معین ولیس ہذا اللفظ فی النسخ المصریة. 

تال اتی ف ۶ الموضحة أول الشجاج الموقتة وما قبلھا من الشجاج 
الخمسء فلا توقیت فیھا في الصحیح من مذھب أحمد؛ وھو قول آکثٹر 
الفقھاء یروی ذلك عن عمر بن عبد العزیز ومالك والاآوزاعي والشافعيی 
وأصحاب الرأي؛ وروي عن أحمد روایة أخری؛ أُن فی الدامیة بعیراء وفي 
الباضعة بعیرینء وفي المتلاحمة ثلائثةء وفی السمحاق أربعة؛ لأن ھذا یروی 
عن زید بن ثابتء وروي عن علي فی الیِمحاق مثل ذلكء رواہ سعید عنھما 
وعن عمر وعثمانء فیھا نصف آرش الموضحة والصحیح الاول؛ لانھا 
جراحات لم یرد فیھا توقیت في الشرع؛ فکان الواجب حکومة کجراحات 
البدنء وروي عن مکحول قال: قضی النبي قاَُ فی الموضحة بخمس من 
الإبلء ولم یقض فیما دونھاء ولانه لم یثبت فیھا مقدر بتوقیفء ولا لە قیاس 
یصح؛ فوجب الرجوع إلی الحکومة کالحارصة: ٢ھ.‏ 

قلت: وما روي عن زید بن ثابت وغیرہ فی هذا البابء یحتمل ان یکون 
هذا منھم علی سبیل الحکومة والاجتھادء کما حملوا قول زید بن ثابت وغیرہ 
علی ذلك في عقل العین والید الشلاء کما تقدم في الباب السابق . 

(مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاري (عن سعید بن المسیب) التابعی 


.)۱۷٦/۱۲( المغنی)‎ ( )١( 


٦ 





١‏ ۔ کتاب العقول )١١(‏ باب 


6 ا سط اھ می کی رہ وہہ ٣"ھظ‏ 200 ",۰ و 6 
ان قال: کل نافِذۃِ فی عضو من الاغضاءِ ففْيھا ثلث عفل دذلِك 
7 


لی لااو تی کٹ رین ااھنا کی الد اثرا نتم علبِی 


وَلکنّی ہی فبھا الا حتھادت یَجِتَهد لامَام فی ذلكَ . 7چ می 2 
آمر مجتمۃ عان علنان 


الشھیر (أنه قال: کل) جراحة (نافذة) أي ما ینفذ (فی عضو من الاأعضاء) أَي 
عضو کان (ففیھا لت عقل ذلك العضو) الذي نفذت الجراحة إليەء والأآثر ذکرہ 
محمد فی ا موطكها''' بھذا اللفظ ثم قال: قال محمد: في ذلك أیضاً حکومة 
عدلء وھو قول أبيی حنیفة والعامة من فقھائنا. 

(قال مالك: وکان ابن شھاب) الزھری (لا یری ذلك) الذی یروی عن ابن 
سےا 


(قال مالك: وأنا) أیضاً ( أُری فی )جراحة (نافذة فی عضو من الأعضاء 
فی الجسد أمرا) مفروضأ ا ا ا ا انی السیتے 
(ولكني ری فيه الاجتھاد) مثل الذي تقدم عن قول أبي حنیفة في کلام محمد 
یعنی (یجتھد الإمام فی ذلك) فیحکم ہما وقع عليه اجتھادہ (ولیس في ذلك مر 
مجتمع عليه عندنا) کررہ تأکیداً. قال صاحب ا(المحلی): وهھو قول أبي حنیفة 
والجمھور اھ. 

ناقَالاے 777 قرا لع اقست+ نت سی کل تالااای عفر لاٹ سنہ 
ا جاک سی ان ان اھت تا کر کے کات سط 
۔ والل أعلم ۔ أن جرح الخطاأً لا یعقل حتی یبرأء فإن برئ علی غیر شین فلا 


.)۲٢/۳( رقم الحدیث (1۷۲) ۃالتعلیق الممجد)‎ )١( 
.)۹۰/۷( ا المتقی؛‎ )٢( 





١‏ ۔ کتابتب العقول ()٠١(‏ باب 

۶٣‏ 0× ے۱ م17 ےت 
کون إِلا فی الْوَجْهِ وَالرًاُس. قُمَا کان فی الْجَسّد مِنْ ذَلِكَ فَلیْس فیہ 
ال الا ختھاد. 

فان نا00 نت ای الخ تا وچ لاس فی 
جِرَاحھمَا. لِأَنْهُمَا عَظْمَانِ مُنْقردَانِ. وَالرٌاُسْء بَعْلھْمَا عَظم ران 


شيء فيه؛ وإن برئ علی شین؛ ففيه الحکومة؛ وھو ما یؤدي إليه اجتھاد 
ات فلما نقص ذلك الجرح الذي جنی عليه من مناولة ذلك العضوء 
ولیس فيه عقل مقدر فیوقف عندہ؛ قال اٗشھب: وقد وقف قوم فیما دون 
الم وضحة قدراً من الدیة. 

قال مالك: والأصل فی ذلك التوقیف؛ وأول من کتب معاویة ٹم طرحه 
عمر بن عبد العزیز حین ولي؛ وقد أنکر مالك ما روي عنە أنه حدث به عن 
ضس رغتمات فی الملطاۃء قال القاضی أبؤ محمد: إنما قلنا: إن فیما دون 
الموضحة الاختباد وھو الحکومة وکذلك جراح الجسد؛ لان مقادیر العقل 
لا تؤخذ بالقیاس: ولیس في ذلك شرع مقدر اٴھ. 

(قال مالك : الأمر المجتمع عندنا) بالمدینة المنورةۃ (آن المامومة والمنقلة 
والموضحة3) کل واحدۃ منھا للا تکون) ولا تطلق فی الاصطلاح (إلا في) 
جراحات (الوجه والرأس فما کان فی الجسد من ذلك) الجرح وامن) بیان لما. 
(فلیس فیە إلا الاجتھاد) لأنہ لم یرد فیه توقیف من الشارعء وقد تقدم في أول هذا۔ 
الباب أنھم أأجمعوا علی أن هذہ الثلائثة من الشجاج المختصة بالرآس والوجه. 

(قال مالك : ولا أری اللحي) بفتح اللام وسکون الحاء المھملۃ (الأسفل) وو 
عظم الحنك الذي عليه الأآسنانء وھما لحیان الأعلی والأسفل منبت شعور الخدین 
والذقن (والأئف) عطف علی اللحی؛ أی لا أری الأنف أَیضاً (من الرأس) متعلق 
۔بلا ری (في جراحھما) کذا في التصرتے وفی الھندیة (جراحتھما) أي جراح 
اللحی والأنف (لأنھما عظمان منفردان) .لان (والراأس بعدھما عظم واحد) 


5٠۸ 





١‏ ۔ کتاب العقول )٠١(‏ باب 


وحدثني يَحْیَیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ رَبِيعَة بن أبي عَبْدِ الَحْمٰنِ؛ 
ان عَبْدَ الله بْنَ الزْبیْر أَفَادَ مِنَ المَتقلَة 
منفردء قال الباجی: ھذا مذھب مالك وجمیع أصحابهء وقال الشافعي: الاأنف 
من الوجه؛ واللحی الاسفل من الراس؛ ؛ھ. 


قلت: وبقول الشافعی قال جمھور أُھل العلم من الصحابة والتابعین 
والفقھاء منھم الشیخان آبو بکر وعمر - رضي اللہ عنھما ۔ والفقیھان شریح 
والنخعی والإمامان أبو حنیفة وأحمد؛ کما تقدم قریباً تحت آثر سلیمان بن 
سار آ0 آھرضنا سی اق ل مل افقرضکا راس 

(مالك عن ربیعة) الرأي (بن أبي عبد الرحمن أن عبد اللہ بن الزبیر) 
الصحابی الشھیر (آقاد) أي أخذ القصاص (من المنقلة) قال الزرقاني : لم یوافقه 
علی ذلك مالك؛ فقال: لا قصاص فی المنقلة . 

قال الباجی''': هذا مما اختلف فیيه العلماء فقال أبو بکر الصدیق: لا 
قود فيهەء وقاله المغیرة فی لمجموعة)ء ورواہ ابن القاسم وغیرہ عن مالك؛: 
وقال عنه ابن نافع : لا ری ما صنع ابن الزبیرء ولم یمض عليه الآمر وقال 
القاضی أبو محمد: فيه روایتان إحداھما وجود القود والآخری نفيه؛ اھ. 

وقال الموفق''': لیس فیى شيء من شجاج الرأاس قصاص؛ سوی 
الموضحة؛ وسواء فی ذلك ما دون الموضحة کالحارصة وغیرھاء وما فوق 
الموضحةء وھی الھاشمة والمنقلة والاَمّةء وبھذا قال الشافعي؛ فأما ما فوق 
الموضحةء فلا نعلم أحداً أوجب فيه القصاص٠‏ إلا ما رُوي عن ابن الزبیر أنه 
آقاد من المنقلةء ولیس بثابت عنهء وممن قال بە عطاء وقتادةۃ ومالك والشافعی 
واصحاب الرأي؛ ئال این المنٹر: لا اعلم احتاً خالت ذلك: ولاتھنا 


.)۹۰/۷( (المتقی)‎ (١) 
.)٤٤٥/٥٦( (المغنی)‎ (٢ 


۹ 


١‏ ۔ کتاب العقول )١(‏ باب 
)١(‏ باب ما جاء فی عقل الأصابع 
وحذخني یَحْیٔیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ رَبيعَة بن أبي عَبْدِ الزّخمن: 
َ سس +ا سو سپ فی .7 سے َمَال: 
قلْتُ: کخ ئی ٹلدث؟ تَقان: لاو یی الابل ٥‏ 7 4 
رع 07 عِشُرُوں من الیل فلت جِينَ عَظُمَ جُرْخْھَا واتحتث 
مُصبتھَا َ٘ة کے مجن فقان سد أَعِرَاقِیٌ أَنْتَ؟ 0+9+2 دس سس 


کے خبے 


جراحتان لا تؤمن الزیادة فیھما أشبھھا المأمومة والجائفة؛ اھ. ثم ذکر 
الاختلاف فیما دون الموضحة. 


)۱١(‏ عقل الأصابع 

وفيی بعض النسخ المصریة (ما جاء فی عقل الاأصابع)ء وھذہ الترجمة 
موجودة فی جمیع النسخ المصریة ونسخة (المحلی)ء وذکرھا في النسخ الھندیة 
علی الھامش بطریق النسخةء والاولی وجودھا . 

(مالك عن ربیعة بن أبی عبد الرحمن) الرأي (أنه قال: سألت سعید بن 
سے فرشا اق سی سے ا اکا سال ےنا سر انکاا 
(فقال) سعید: (عشر من الإبل فقلت: کم في اأصبعین) منھا؟ (قال) سعید: 
(عشرون من الابہل) تی کل اُصبع مز (فقلت : کم ذ فی ٹلاٹ) من الاصابع؟ 
(فقال: ثلاثون من الإبل) فقلت: (کم في أربع) من و (فقال عشرون من 
الإہل فقلت) سبحان اللہ (حین عظم) بضم الظاء المعجمة الخفیفة أي کثر 
(جرحھا) ہضم الجیم (واشتدت مصیبتھا) بجرح الأربع (نقص عقلھا) أي دیتھا 
فان فی الثلاث کانت ثلائینء وفی الأربع صارت عشرین-- 

(فقال سعید: أعراقی) بھمزة الاستفھام (أنت) تقابل الاثر بالرأيیء کما هو 
دب العراقیینء ولفظ السرخسی فی (المبسوط): اٌأعرابي آنت؟ (فقلت:) لست 


٦٦ 





١‏ ۔ کتاب العقول )١١(‏ باب 


و سو ھی 


7۲ ئل یکاہ و ا ا اتی 
انی . 


بعراقی (بل عالم متثبت) من تثبت فی الامر: فحص عنہہ والثبت الحجةء وفي 
النسخ الھندیة مُتَبْت من التثبیت (أو جاھل متعلم) أتعلم المسآألة بالدرایةء ولفظ 
السرخسي: بل جاھل مسترشدء آو عاقل مستفتِ (فقال سعید: هي السنة یا ابن 
اخي) قاله ملاطفة علی عادتھم؛ وإن کان لیس ابن أخيهء وقوله: هي السنة 
یدل علی آنہ آرسلە عن النبی لق قاله ابن عبد البرء فإن قولھم: من السنة من 
ألفاظ الرفع حکماًء قال الزرقانی!': وقد اتفقوا علی أن مرسلاتهہ أآصح 
المراسیل؛ وذکر بعضھم آنھا تتبعت کلھاء فوجدت مسندة اھ. 


وفی (المحلی) بعد الائر المذکور: قال الشافعي: کنا نقول بە؛ ثم 
رجعت علہ؛ وزاد الزیلعی فی (نصب الرایة٥‏ فی قول الشافعی وأنا سال اللہ 
الخیرة؛ لانا نجد من یقول: السنة؛ ئثم لا نجد نفاذاً بھا عن النبي قٍ 
والقیاس آولی بنا فیھاء اھ. 


قال السرخسي: فإنه لو وجب بقطع ثلاثة اصابع منھا ثلاثون من الإبلء 
ما سقط بالإصبع الرابع عشر من الواجب؛ لان تآثیر القطع فی إیجاب الاأرش 
وقد آفتی گتار الصحابة بخلافهہ؛ والحدیث الذي رووا نادںس ومثل ھذا الحکم 
الذدي بحیله عقل کل عاقل: لا یمکن اِثاته بالشاذ النادرء اھ. 

قال الباجی''': قول سعید: إن في ثلائة أُصابع ثلاثینء وفي الأربع 
عشرین علی أن المرأۃ تساوي الرجل فی آرش الجنایات حتی تبلغ ثلٹث الدیة 
فتکون علی النصف من دیة الرجل خلافاً لأہی حنیفة والشافعی فی قولھما: 
)١(‏ لشرح الزرقانيی) (/۱۸۸). 
(۲) االمنتقی) (۹۱/۷). 


5۹٦ 


کتاب العقول )۱١(‏ باب 


مب 


۱ فَالَ مَالِكُ: الأمْر عِنْدَنا في أَصضابع الگٹ إِذَا فُطِعَثْ فَقَد تم 
عَقَلھَا. وَذْلكَ ََْ حَمْس الأصَابعَ إِذَا فُطعَتْ ٠‏ کان عَفْلهَا عَثْل 
لنٹ حَمَسِين م مِنَ الإبل. و کل رق مار و جے 

0 ات ر ساب لأضَابع ادا وَنْلَانُوَن دیٹازا 2 


إن دیة المرأة نصف دیة الرجل فیما قل وکثر من الجنایات: والدلیل علی ما 
نقوله إجماع الصحابة فإنه مروي عن عمر وعلي وابن :ظا رید جو کابے: 
ولا تجب عند احد من الصحابة خلا فھم . 


کی ا و یں ای ا فطرقه ضعیفة لا 
تثبتء قال ذلك آبو بکر بن الجھم؛ اضاقت ھی ره ین کات اخ غیاس 
مساواتھا الرجل فيی الموضحة فأالحق لزا ما ذون الٹلٹ بذلك؛ لأن الٹلٹ 
حذٌ في الشریعة بین القلیل والکثیر قال أبو بکر بن الجھم: وھو قول الفقھاء 
السبعة بالمدینة المنورةء قال ابن ھرمز وھو من کبار التابعین: إنما أُخذنا ذلك 
من الفقھاء اھ. وتقدم شيء من ذلك فی أول باب عقل المرأة. 
(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا فی أصابع الکف إذا قطعت) ببناء 
المجھول (فقد تم عقلھا وذلك) أي توضیح ذلك (أن خمس الاصابع) وفي 
النسخ الھندیة ان خمسة اصابع (إذا قطعت) ببناء المجھول (کان عقلھا) أي عقل 
الخمس کلھا (عقل الکف) یعني (خمسین من الإبل) لان الواجب (في کل اصبع 
عشرة) وفي الھندیة عشر بالتذکیر (من الإبل) قال الباجي: یرید ان فی کل اُصبع 
عشراً من الابل: فان قطعت الاصابع کلھا ففیھا خمسونء وذلك عقل الید 
سواء قطعت الاأصابع وقطعت الکف آٌو الید من المرفق أو المنتکب؛ (وحساب 
الاصابع) باعتبار الذهب (ثلائة وٹلاثون دیناراً وٹلٹ) بضمتین (دینار فی کل 
أئملة) لان الدیة الکاملة من الذھب ألف دینارء ونصفھا في الید الواحدة 
خمسمائة دینارء وفي کل أصبع مائة دینارء ففي کل أنملة من الأأصابع ثلٹھا. 
٦٦٦‏ 


- کتاب العقول ()١١(‏ باب 
: تھے 7 و یں ری و رک و تا لے 
وَهِي مِن ایٍبل ثلاث فرائض وَئلث فریضة. 


(وھي) اي دیة الأنملة (من الإبل) في کل أنملة (ثلاثٹ) بفتح المثلئة 
الاولی (فرائض وثلث) بضم المثلئة الأولی (فریضة) لن الدیة من الابل مائة 
وفي الید الواحدة خمسین من الاإبلء في کل اصبع عشرہ ففي کل أنملة 
عشرھاء قال الباجی: قال ابن المواز عن مالك : الابھامان فیھما أنملتانء فإذا 
ہر ہو ہی بس و وس 800۳ 
تُلاتة أنامل: فی کل اتا دیة الأصاہم* 7 وإلْيه زجع مالك؛ 7 
أُصحابہ بقوله الآول اھ . 


قال ال تد" ' فيی کل اصبع من الات والرجلین عشر من الاإبہل فی 
کل أنملة منھا ثُلتٌ عقلھاء إلا الإبھام فإنھا مفصلانء ففيی کل مفصل منھا 
خمس من الاإبل: ھذا قول عامة أھل العلم منھم عمر وعلي وابن ن عباس . وبهھ 
قال مسروق وعروۂ ومکحول والثوري والآوزاعي ومالك والشافعي وأہو نور 
وأصحاب الرأي وأصحاب الحدیث؛ ولا نعلم فیه مخالفاً إلا روایة عن عمز 
۔ رضي اللہ عنه ۔ آنه قضی في الإبھام بثلث غرۃ وفي التي تلیھا باثنتی عشرۃء 
وی یھ بعشسں؛ دض ہی ان وی جے س وڑوی سینے 6۱ 
و .ے2 :- الڈرل۔ 


ٹم ذکر الروایات المرفوعة عن ابن عباس وأبي موسی وغیرھما في 
قوله قَل: ١في‏ کل ا٘صبع عشرة من الإبل)ء ثم قال: ودیة کل اُصبع مقسومة 
علی أناملھا وفيی کل اصبع ثلاث أنامل؛ إلا الإبھام فإنھا أآنملتانء ففي کل 
أُنملة من غیر الإبھام ثلث عقلء ثلائة أبعرة وثلثء وفی کل أنملة من الابھام 
خمس من الإبل نصفث دیتھا . وشحکي عن مالك أنە قال: الإبھام أیضاً ثلاث 


.)٦٥٠١ _۱٤ /١٢( (المعْني)‎ (١) 


۳ 


 ثیدح‎ )٥۱۱( باب‎ )۱١( ۔ کتاب العقول‎ ١ 
باب جامع عقل الأسنان‎ )۱٢( 

١٦۔‏ وحذثني بَحْیَیٰ عَنْ عَالِكٍء عَنْ زَبْدِ بٔي أَسْلَمٍ 

عَنْ مُسْلم بن جُندب عَنْ أَسْاً : بعد سیت ور 


لطاب قضَی فِي الصَرس بِجْمَل. وی الع قوَة 0 000999" 


اأناملء احداھا باطنةء ولیس ھذا بصحیحء فإن الاعتبار بالظاھرء فإن قوله ہل : 
افی کل اصبع عشر من الإبل)ء یقتضي وجوب العشر في الظاھر؛ لانھا هي 
ہو ےی سوج نے ٹپ ے سے 
وجوب دیتھا ھی الظاھرة من لحم اللشة دوں پ + ا٢ھ‏ . 


)١١(‏ جامع عقل الآسنان 

أي الروایات المتفرقة فی ذلكء والآسنان بفتح الھمزة جمع سن مؤنثة 
قال الزرقانی'': العامة تقول: الأآسنان بالکسر وبالضم وھو خطاً. 

۱۷۱-۔ (مالك عن زید بن أسلم) العدوی مولی عمر ۔ رضي اللہ عنه - 
(عن مسلم بن جندب) الھزلی آہو عبد اللہ القاضي کان یقضي بغیر رزقء وکان 
معلم عمر بن عبد العزیز - رضي اللہ عنه - من رواة الترمذي؛ توفی سنة ١۱۳٥ھ‏ 
(عن أسلم) العدوي (مولی عمر بن الخطاب) رضي اللہ عنه (أن) أمیر المؤمنین 
(عمر بن الخطاب) - رضی اللہ عنه -؛ والأثر أخرجه عبد الرزاق فی (مصنفہ؛'' 
عن ابن جریج ومعمر رالاووی عی زی ۔ٌجوہ جس یھ 
أسلم مولی عمر رضي اللہ عنه قال: قال عمر - رضی الله عنه ۔: ۂ فی فی الضلع 
جَمَل (قضی فی الضرس) مذکرہ ورہما أنثوہ علی معنی السنء وأنکر الاصمعي 
التأنیث (ہجمل) أي ذکر الإبلء متعلق بقضی؛ اي حکم بذلك (وفي الترقوة) بفتح 
(ء ال بالگس بق اس اك 


.)۱۸۸/٤( شرح الزرقانی)‎ )٢( 
.۲۳١۷ /۹( )۳( 


ا 


١‏ ۔ کتاب العقول )۱١(‏ باب )۱٥٥١(‏ حدیث 
بِجَمَل. وَفي الضّلع بِجَمَل. 


المثناۃ الفوقیة وضم القاف ھی العظم الذي بین ثغرة النحر والعاتق من 


قال الخرقی: في الترقوۃ بعیرانء قال الموفق''': ظاھر کلامه أن في کل 
ترقوة بعیرینء فیکون فی الترقوتین أربعة اأبعرةء وھذا قول زید بن ثابتء 
والترقوة هو العظم المستدیر حول العنق من النحر إلی الکتف؛ ولکل واحد 
ترقوتانء ففیھما آربعة أبعرة فی ظاھر قول الخرقي؛ وقال القاضي: المراد 
بقول الخرقی الترقوتان معاء والألف واللام للاستغراقء فیکون في کل ترقوۃ 
بعیر وھذا قول عمر بن الخطاب؛ وبە قال ابن المسیب ومجاھد وإسحاق وھو 
قول للشافعي؛ والمشھور من قوليه عند أُصحابه ان في کل واحد حکومةء وھو 
قول مسروق وآبی حنیفة ومالك وابن المنذر؛ لآنە عظم باطن لا یختص بجمال 
ومنفعةء فلم یجب فيه أُرش مقدَرٌ کسائر أعضاء البدنء ولآن التقدیر إنما یکون 
بتوقیف آأو قیاس صحیحء ولیس في ھذا توقیف ولا قیاس . 


وروي عن الشعبي ان فی الترقوۃة اُربعین دینارا وقال عمرو بن شعیب : 
ا لفن التفتلعی اع اسا میا2 اھت ا عفر ات تھا جال رت 
ولس فی الیدن غیرھما من جنسھماء فکملت فيھا الدیة گانہتت ولنا قول 
عمر وزید بن ثابت؛ وما ذکروہ ینتقض بالھاشمةء فإنھا کسر عظام باطنةء وفیھا 


بعذہ وافقه فيە اھ . 

(وفي ۱ لضلع) بکسر الضاد المعجمة وفتح اللام لغة الحجازء وسکونھا 
لعة تمیم:ٴ عظم مستطیل من عظام الجنب منحن؛ مؤنئثة جمعه اأضلع وضلوع 
وأضلاع. (بجمل) وبە جزم الخرقی؛ وسکت عليه الموفق؛ وتبعه ابن قدامة في 
(١)‏ (المغنی؛ (۱۷۲/۱۲). 


٦١ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٦١(‏ باب )۱٥٥١(‏ حدیث 


سی طض 
ً مر "سے 


نل سم 
ای ول تھی مت ِنُ الْحطَاب في الأضراس بِبَعیر 


یس یو پر ای ٦‏ 8 


ك ہے 


(الشرح الکبیر) وزاد: روی سعید عن مطر عن قتادة عن سلیمان بن عمر 
وسفیان عن زید بن آسلم عن اُسلم عن عمر: فی الضلع جمل؛ والترقوۃ 
جمل؛ اھ . 


وآئر الات اآخرجه ای ٢٢‏ بسندہ ان اون وھٹب؛ قال : آخبرنی مالک 
وفاقم سن معل ع رآغیرتا آی زکراا بسن لی الفائسی ابا عالفف عن یه من 
رضی الله عنه - قضی في الضرس بجمل؛ وفي الترقوة بجمل؛ وفي الضلع 
بجملء ھذا لفظ حدیث الشافعی؛ زاد و نو فی روایته قال الشافعی: فی 
اھ متا داتا ال ھی یم الف لانه لم یخالفه احد من 
اأاصحاب النبی قََِلُ فیما علمتہ: فلہ ار ان اذھب إلی رای فأخالفه بە٭ء قال 
یشبه ۔ واللہ أعلم ۔ ان یکون ما حُکی عن عمر فیما وصفت حکومة: لا توقیت 


والمراد بالبعیر ذکر الجمل لما في الروایة السابقة بجمل (وقضی) أمیر المؤمنین 
07 کالین الگتری7)4۹./۸(1 


ه٦‎ 


١‏ ۔ کتاب العقول )۱١(‏ باب )۱٥١(‏ حدیث 


تیر 
ۓگ 


رہ وک لو 
معاویة بَنْ ا 


2 ات صم چم 


بی سُفَيَانَ فی الأشراس بِحَمْسَة أَبْمرَو عَسْسَة أَبْمرؤ. 
الْحَطظّاب وَتَزِيدُ فی فَضّاء مُعَارِیَة. فَلَوْ كُنْٹٗ أَنا لَجَعَلثُ فی 
لأضراس بَعیرین بَیرینء قَيلك الدَیَةٌ سَوَاة. وَکُل مُجْتھد مَأَجُور 


(معاویة بن أبي سفیان) في زمان خلافته (ني الأضراس بخمسة أبعرة) جمع بعیر 
یعني بخمسة أبعرة فيی کل ضرس . ٰ 

قال سود ین سو قالیہ سی سی الامنات معز اللة 
الکاملة (فی قضاء عمر بن الخطاب) کما سیأتي توضیحه (وتزید) علی الدیة 
الکاملة (فی قضاء معاویة) قال سعید بن المسیب: (فلو کنت آنا) قاضیاأً 
(لجعلت فی الأضراس بعیرین بعیرین) في کل ضرس (فتلك) توافق (الدیة) 
الکافقرے او ٰ 

تان الباجی'''؛ راق ابی اسب رین رین ئی کل ضرس: 
واستحسن عمر بن عبد العزیز قول ابن المسیب؛ لما فيه من موافقة عقل 
جمیعھا الدیة الکاملة؛ لانھا تزید فی قضاء معاویة وتنقص فی قضاء عمر 
مرضی اعت قال ابن مزین؛ وسالمہ عن ذلكَ؟ نقال؟ تفسپر ذلك: آن 
عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان یجعل فی الاأضراس بعیرا بعیرا 
والاضراض عشرونء وکان یجعل فی الاآسنان خمسةء والآسنان اثنا عشر 
اربع ثنایاء وأربع رباعیات: وربع اتا فدیة جعصضعغ ذلك ثمانون بعیراء 
فنقصت عن دیة النفس عشرون بعیرا. 

قال: وکان معاویة یجعل في الأضراس خمسة خمسة؛ فجمیع ذلك ستون 

ومائةء فقد زاد علی دیة النفس ستینء قال سعید: لو کنت آنا لجعلت في 


الاضر اس سرت سم بب ظالف: اسر سی ا ری الات مسۃا ضویف 


.]۹۳ /۷( ا( المتقی)‎ )١( 


۷ 


١٤٢‏ ۔ کتاب العقول )۱١(‏ باب )۱٥١١(‏ حدیث 


رسوکی ہیں کی کا ا سی وو سو کا سید بن 


فذلك ستون تمام المائة دیة کاملة والذي قاله معاویة هو المروي عن 
النبي َء وسیأتي بعد ھذا من الأصل إن شاء الله وھو قول مالك؛ وأبي 
حنیفةء والشافعی؛ اھ. 

والاثر ھکذا أخرجه البیھقی بروایة الشافعي عن مالك؛ وذکر صاحب 
(المحلی علی الموطأً) بعد الأئر المذکور: والظاھر ما فی (جامع الاأصول) 
بروایة رزین: ولو کنت أنا لجعلت فی الأضراس ثلاثة أبعرة وثلثاء اھ. ولم 
أآتحصل وجه ظھور؛ ولم یذکرہ صاحب اتیسیر الوصول)ء بل ذکر أثر (الموطا) 
مختصراً بروایة مالك بلفظ : وقضی معاویة فی کل ضرس بخمسة أبعرة؛ اھ. 

وأخرج عبد الرزاق في (مصنفها'' بروایة ابن جریج عن یحیی بن سعید 
بمعنی آثر (الموطأ١ء‏ وفي آخرہ قال سعید: ولو کلفت أآنا لجعلت في 
الأأضراس بعیرین بعیرینء فذلك الدیة کاملةء اھ. 

(مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاری (عن سعید بن المسیب آأنه کان 
یقول: إذا أصیبت) ببناء المجھول (السن) أى جرحت (فاسودت ففیھا عقلھا) 
ای غقل لسن (تاماً) کاملا وفيی النسخ الھندیة س ار (فان طرحت) 
بالاصابة ثانیاً (بعد أن تسود) أولاً (ففیھا عقلھا أیضاً تاماً) بالنصب فی جمیع 


النسخ أي الدیة الثانیة . 

قال لے یرید اسودادھا یوجب ففیھا العقل التام خلافاً للشافعيی في 
قوله: إذا ضربت فاسٰوَدث؛ ففيه حکومة؛ قال أبو محمد: والدلیل علی ما 
)١(‏ 6( مصنف عبد الرزاق) (۹/ ٣۷‏ ۳). 
)٢(‏ ا المنتقی) (۷/ ۹۴). 


٦۸۶ 


١‏ ۔ کتاب العقول (۱۳) باب 





)٣۳(‏ باب العمل فی عقل الأسنان 


نقوله أنه إذا اسوّذّت فقد ذھبت منفعتھاء فوجب بلذلك الدیةء ثم إذا طرحت 
بعد ذلك وجبت دیة أآخری لذھاب الجمال بھا . وفی (الموازیة) عن اشھب عن 
عمر وعلي وابن المسیب وعدد من التابعین: أنھا إذا اسودت وجب عقلھاء_ 
ولم یبلغني عن اُحد من العلماء خلافهء وأما إذا طرحت بعد اسودادھاء ففیھا 
بعض الخلافء قال ابن شھاب وآأبو الزناد: فیھا حکومة کالعین القائمةء قال 
ابن المواز: العین القائمة لم تبق فیھا منفعة؛ لآن''' السن السوداء بقیت فیھا 
قوتھا واکثر منافعھاء فظاھر قوله أن الأمر بالعکس؛ فما قاله أبو محمد من ان 
السن إذا اسودت فقد ذھب جمالھا وبقیت منفعتھاء فإنما وجبت الدیة الاولٰی 
باسودادھا لذھاب جمالھاء ووجبت الدیة الثانیة لذهھاب منفعتھاء وھو الأظھر 


غتدیٰ, 


قال ال ۳5 وق سحوی علی رھ تما فحکی عن احمد ۔ رحمه الله - 
فیه روایتانء إحداھماء تجب دیتھا کاملةء وھو ظاھر کلام الخرقي؛ ویروی 
متا ید یی گابکہ وید قاق :انی القیت اتی وائن سی رالیخی 
ومالك والثوري وأصحاب الرأيء وھو أحد قولي الشافعي؛ والروایة الثانیة عن 
أحمدء إن اُذھب منفعتھا من المضغ علیھا ونحوہ ففیھا دیٹھاء وإن لم یذھب 
نفعھا ففیھا حکومةء وھذا قول القاضي؛ والقول الثانی للشافعي: وھو المختار 
اسحاؤد کلم امب الا کیل حصاہ کاو ارت آھ 


)٣۳(‏ العمل فی عقل الأسنان 
یی الروایات المعمولة قی ذلك فالغرق بین ھذہ التر جمة والسابقة 
ظاھرء إِذ ذکر فی الأولی الروایات المختلفة فی ذلك التی لیس العمل علیھاء 
)١(‏ کذا في الأصل. ١ھ‏ ۔ (ش٤.‏ 
(٢‏ (المغنی؛ (۱۲/ ۲۱۳۷). 


۹ 





١‏ کتاب العقول (۱۳) باب 


٭ ؿػ 6“ ؿ ؿؤٴ 8 ٤ق‏ 4ؿ ؿٛ 8 غق ق8 ةەؿ ۃػ 5ھ ی٭ ؿ ؤق ؿ یؿٰ مم <>٭ م .ٍج یج يخ یف وه مھ م مج ھھ و هو ےج وج جچج وچ هھ و“ “مج مو و مم مج جو جج یمج ھی“ مج جج یج ١١۹و‏ یج ھ و و یه مہ ی هج۔ 


قال الموفق'': لا نعلم بین أھل العلم خلافاً فی أن دیة الأسنان خمس خمس 
فی کل سن وقد روي ذلك عن عمر وابن عباس ومعاویة وابن المسیب وعروۃة 
ومالك والثوري والشافعي وإسحاق وأبی حنیفة ومحمد بن الحسنء وفي کتاب 
عمرو بن حزم عن النبي ق: (وفي السن خمس من الإبل)ء وعن عمرو بن 
قب ضر ائے عن جدہ عن النبي قٍ قال: ١‏ فی الآسنان خمس خمس)ء رواہ 
ابو داود. 


وآما الأضراس والانیاب فأاکٹر أھل العلم علی أنھا مثل الآسنانء منھم 
عروة والزھري ومالك والثوري والشافعي وإسحاق وأبو حنیفة ومحمد بن 
الحسنء وروي ذلك عن ابن عباس ومعاویةء وروي عن عمر - رضی الله عنه ۔ 
الا فی ٹی :الاضرایس سو میں وی این اقسبت 20007 لو گنک آنا 
لجعلت فی الأضراس بعیرین بعیرین فتلك الدیة سواءء وروی ذلك مالك فی 
(موطئہ) کما تقدم فی الباب السابقء وعن عطاء نحوہء وحکكي عن انغمد :َوَارە 
آخری أن في جمیع الأآسنان والأضراس الدیةء فیتعین حمل ھذہ الروایة علی 
مٹل قول سعید للإجماع علی أن في کل سن خمساً من الإبل: روید التصركث 
ب4 فیکون فی الآسنان ستون و لآن فیه نے عق ر ہت اُربع ثنایاظ وأربع 
رباعیات: وَاَرَیَعَةً آنیاںب فیھا خمس خمس:؛ وفيه عشرون 77 فيی کل 
جانب عشرةء خمسة من فوقء وخمسة من أسفلء فیکون فیھا أربعون بعیرا 
فی کل ضرس بعیران فتکمل الدیة. 


وحجة من قال ھذا اه ذو عدد یجب فيه الدیة فلم تزد دیته علی دیة 
الانسان کالاصابع والاأجفان وسائر ما فی البدنء ولآن الأضراس تختص 
بالمنفعة دون الجمال: انتا فیھا منفعة وجمالء فاختلفا فی الارقت ولناء 
)١(‏ ا المغنی) (۱۲/ .]۲۱٦۳٤٣۰‏ 


"۷٠۰۶ 


١‏ ۔ کتاب العقول )۱٣(‏ باب )۱٥١١(‏ حدیث 


7۲ ۸ ۔ وحذثتي یَعْیّیٰ عَنْ مَالِكِ: عَنْ دَاوٰد بن 
تھھتی کے غْطِفان بن طرِیفِ 0“ 
روَا بن الَحَگم بَعَقَۂ إلی عَبُد الله ؛ بن عَبًاس. ات مَاذا فی 
الضْرٴسں؟ فَقَالَ عَبْدُ الله : بِنْ غَبّاس: برق رو یں قَالَ: 
فردَييي نت لیج الہ جھای فقَالَ : تا الْمُم منْل 
الأضرا س؟ فَقَالَ عَبْدُ الله بْْ عَبَاس: 0۶۷۹۹۹۶۹ 


ات یئ سواغ. 


ما روی أبو داود''' بإسنادہ عن ابن عباس أن النبي قَلُ قال: (الأصابع سواء 
رالاسعاق حر اام ات والفرس سراقا: رخلتاتض رقرلائی الاحایت 
المتقدمة : ١في‏ الآسنان خمس خمس)ء ولم یفصل یدخل فی عمومھا الأضراس 
لاتھا: امتائہ اھر 

٣۲‏ (مالك عن داود ؛ بن الحصین) بمھملئیر' مرا (عن أبي غطفان) 
ہفتح المعجمة فالطاء المھملة فالفاءء قال الحافظ فی (التقریب: بفتحاتء قیل : 
اسمه سعد (بن طریف) بفتح الطاء وکسر الراء المھملتین (المري) بضم المیم 
وتشدید الراء المھملة (أنه أخبرہ) أي أخبر أبو غطفان داود (أن مروان بن الحکم) 
الأموي أمیر المدینة من جھة معاویة (بعثہ) أي أبا غطفان (إلی عبد الله بن عباس) 
فقيه الأمۃ (یساله ماذا) من الدیة (ني الضرس) المصاب غطا؟ (فقال عبد الله بس 
عباس : فیه خمس من الإبل) لعموم قولہ ق: (فی الأسنان خمس خمس٢).‏ 

(قال) اہو غطفان: (فردني) أي آرسلنی مرة أآخری (مروان إلی) عبد اللہ 
(بن عباس فقال) مروان: قل و (أنحعل مقدم الغم) آئی اسان (مثل الَأضراس) 
مع ما فیھما من التفاوت في المنافم (فقال عبد الہ بن عباس:) قل لمروان: (لو 
لم تعتبر) أي لو لم تقس (ذلك إلا بالاصابع) لکفیء فجزاء لو محذوف (عقلھا) أي 
الأصابع (سواء) مع اختلاف منافعھاء قال ذلك ابن عباس جواباً لما أورد معاویة 


.)٦۹٤/۲( اسنن أبي داودہ‎ )١( 


۷۱ 


١‏ ۔ کتاب العقول )٣٣(‏ باب )۱٥١١(‏ حدیث 
وحذثني یحبیٰ عَن مَالكإ عَنْ مِشام بن عرَوَةٌ عَن ايد ؛ ً 

0 "ھ+مج] ,, 

9-29 موا3۔ 7 أنَ ۰ الله ا َء فی کچ مس و 


الابل) وَاللضرس مض 0ت0 لا فَضَل يَْضَيا ای بعض: 


من التفاوت فی الأضراس ومقدم الفمء وإلا فقد روی ابن عباس عن النبي ال : 
الأسنان سواء٤ء‏ کما تقدم قریباً. 
(مالك عن هشام بن عروۃ عن أبيە أنه کان یسوي) کذا في النسخ المصریة فالفعل 
ببناء الفاعلء وفي النسخ الھندیة (نە قال : یسوی) فیکون الفعل ببناء المجھول (ہین 
الأسنان) مقدمھا وأضرامھا (فی العقل)أي الدیة (ولا یفضل)ببناء الفاعل أو المفعول 
علی اختلاف النسخ (بعضھا علی بعض) کما هو مذھب الجمھور . 
(قال مالك : والأمر) المعمول به (عندنا أن مقدم الغم) آیالتتا نا 
والرباعیات (والأضراس) جمع ضرس (والأنیاب) جمع ناب مذکر؛ وھو الذي 
یلي الرباعیات (عقلھا سواء) لا یفضل بعضھا علی بعض (وذلك) أي وجە ذلك 
(آن رسول ال پل قال) کما روي في غیر حدیث (فی السن خمس من الإبل) 
ولم یفصل بین سن دون سن (والضرس) أیضاً (سن من الأسنان) فعلی ہذا (لا 
یفضل) ببناء المجرد (بعضھا) أيى بعض الآسنان (علی بعض) آخرء وعلی ھذا 
العمل عند جمھور العلماءء کما تقدم في أول الباب . 
تم بحمد اللہ تعالی وتوفیقه الججزء الرابع عشر من 
(اأوجز المسالك إلی موطا الإمام مالك؛ ویليه إِن شاء اللہ 
(اجزء ا خامس عشر؛ أوله 
(باب ما جاء ثٔي دیة جراح العبد) 
وصلى اللہ تعا لی علىی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وعلىی آله وصحبه 
وبارك وسلم تسلیماً کثیراً کٹبراً 


۷۲ 








فھرس الموضوعات 


الموضوع 


۔القضاء في کراء الدابة . 

إذا تجاوز بھا عن البلد اس 
اکتری إليه .. 1 - 

إذا ھلکت الدابة فی المرفم النی 
اکتری إليه نیت 

نظیرہ فیمن تعدٌی فی مال لھا 


سے سب تک تی خلہ 


ايقنائةت 


٦‏ - القضاء فی المستکكکرمة من 


النساء بالزنا ۔ 
لا عقوبة علیھا إذا ثبت الاکراہ - 
إن کان المکرہ عبداً فماذا حکمە؟ ۔ 


۷۔ القضاء فی استھلاك الحیوان - 


الراىبے :ند الاأستھلل اٹل آؤ 
ایی 

ما اہ فی سد مہات 
الفقل :او ا یما 

ھل تجب القیمة یوم الخصب آأو 
یوم الاستھلاك؟ 0 / 

إیجاب المثل فی الطعام ..... 


الصفحة 


۲٦ 


۲٦ 


الموضوع 


إذا اشتری احد من الودیعة المال 

۸۔ القضاء فیمن ارتدٌ عن 
الإسلام سس 

قال عليه السلام: من غيْرَ دینّه؛ 
فاضربوا عنقه سمنوسٗستے 


وفیه خمسة اُبحاث ا 


یمن اقل من کفر لی ک۔۔ 


نسب أولاد عبد القاری الراوي .۔ 
نکسںن عمر - رضي ال عنه ۔ علی 
من قتل مرتذا بغیر استتابة سس 
۹۔ القضاء فیمن وجد مع امر أته 
اُشکل علی معاویة قصة رجل وجد 
کی اه عه تشاق؛ کاریعے 
میراث اللقیط یئاہ 

۔ القضاء فی إلحاق الولد بأبیە .۔ 


۰٤‏ | قصۂة +2 امت زمعة ک 


۷۳ 


الصمفحة 


۲٥ 


٦ 


۲۷ 
۲۸ 


سو" ۲۲۳ 


٦ 
1ھ‎ 


۷ 


۲ 
٥ك‎ 
۳٣ 
٦ 
۷ 


۱ الفھرس 


الموضوع 


قال عليه السلام: الولد للفراش: 


وللعاھر الحجر ۔.... ۷ 
في امرأةۃ ولدت لزوج آخر بأقل من 
ستة اس واستشارة عمر 
رضی الله عنه فھا سح سحچہ .۸۹ 
کان عمر رضي الل عنه یلیط من 
أولاد الجاھلیة بمن ادعاہ ۸٤‏ 
إِذا اشترکوا ففيی الجماع سو شرب ۸۹ 
فی أمة غرت بنفسھا وادعت أنھا حرة ٤‏ 
۱۔ التفاہ نی سی اٹ اقرٹ 
فیمن أَقر بالدین علی المورث ...ےم ٠٠١‏ 
۳٣۔‏ القضاء فی أمھات الأولاد ...... ٠۰۳‏ 
نیس جام امت راؤی العتل بے 137 
۔ القضاء فی عمارة الموات .سس. ٠۰١‏ 
ر اسا جا نے الظالم سے 2۸ 
٥4۔‏ القضاء فی المباہ پیسسیسشمزہ ۲۱۳ 
ُنواع ا لعاف داب سے ١3ا‏ 
لا یمنع فضل الماء لیمنع به الکلاءہ ۱۱۷ 
۰'0 ا ۱ 
٦۔‏ القضاء فی المرفق .... .س ١١١‏ 
لئام اعت لا خر شر وی 
لا یمنع جارہ یغرز خشبة في 
جدارہ هَھيَِىسَسبس"مىےىسشین ۲٦٢۹۷‏ 
اق ان2 خاعا فی آرض 
ہس اہ ہی ۱ 


اراق ئن غورف آق.یغرل ربعه نی 
حائظط غارنے 


القضاء في قسم الآموال - 


میں ”۹ 


۷ 


الصفحة الموضوع 


يسا ذان نت فی الجاھلیة فھيی 
علی فسَِتھَا وما اجرک الاِسلام 
ال مالكف: العل لا یق مع اف 
۸ القۂضاء سچنی 
والحریسة .... 

قال عليه السلام: ہے اعل 
الحوائط حفظھا باللیل وعلی 
أھل المواشي بالٹھار سس 
سرق رقیى لحاطب؛ فضاعف عمر 
رضی الله عنه عليه الغرامة ... 
۹۔ القضاء ای راب کان 


ہہ 


٤ 


٢ 


۰٦۰١۰ مت‎ 


البھائم ‏ ہی ۲٢۹٢۷۶‏ 
فی الجمل وت ۳7 الرجل: ہی 8/۴ 
٣‏ - القضاء فیما یعطی العمال 
(أي الصناع) ...... سے ۲۰۹8 
فَ ودوت إلی الغسال ات فصعه 
بنوع آخر مہمجمسبجھتہ٠ٌویسہ‏ ۲۹۹ 
في الصباغ یدفع الثوب إلی رجل 
فلیِسه سملشس٭*ٌهصتصسصجچجحجْسحپوستہ: ۹5۷ 
١۔‏ القضاء فی الحمالة والحول .سس ۱٦١‏ 
في رجل أحیل علی رجل فأفلس 
الی احل علوب 5 
زی یل ین قباہ ار التی۔ تا 
۷- ا لیر اع ای 
عیب ... ہال۔ہ ۱٦١‏ 
۳ سا دواد سا ۱۷۰ 
حخدذیث التتاق یئ بشیر آنٰ نا 
اأعطاہ غلاماً .. ۱ ۷۱ 


۷٤ 


الموضوع 


کان أبو بکر رضی اللہ عنه نحل 
سابع حاصتنی لا ےھ 
یقمضھا ارتجعھا عند الموت ... 
قال عمر ما بال رجال ینحلون 
أولادھم ثم یمسکونھا الحدیث ... 
٤۔‏ ما یجوز من العطیة؟ ۔۔ 
فیمن اعطی عطیة لم یٹیب 
الس تد 
ہد نگل عر العطبة 07 
الشاهمدان 6ے 
٥۔‏ القضاء فی الھبة .... 
الرجوع في الصدقة ات .: 
سو پ فو شر 
بزیادة و نقص .۔۔۔ 
٦۔‏ الاعتصار فی الصدقة 
الرجوع فیھا 
تر رانللا مار 
بحث الرجوع في الھبة والصدقة 
- القتضاء فی 
۸۔ القضاء فی الاقطة 
اتعغریف مه آرَکَيرھا 
فیمن تصرف في اللقطة بعد التعریف 
ضالّة الشاة واختلافھم فیھا 
قال عمر رضي الله عنه: عرفھا 
بل ایراب لاجد وه تخل 
اقريّكے 
۹۔ القضاء 
اللقطۂة .۔ 
٠‏ ۔ القضاء ذ 


| زویو وچ ٭>ہہی٭-٭٭٭٭٭ ہہ 


جو وو وو وو وو" 
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فی الضوال ال 


الفھرس 


۷ 


سیت :۹۸۹ 


ہس :۹۸۹ 


‌ّ۷٦ 
۹۰ 
‌‌ّ‌٤ 


مہ ۱۹۹۲۶ 


سز ۹:۹۷۷ 


۹ 
8٣٢ 


۲ 
۲۲۸ 
۲۲ 
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إ[جازة عمر رضی الله عه لاخ 
۱ ۲۹۸۰۰ 
مسمىے تبیہ ۲۳۵9۰ 


الصفحة | الموضوع 


الصفحة 


وعد قابت تر این الحرظ ۲۲۳۲ 
0).حست ىعم+ھعھد سر ھت 
الا ھی مان سسسمچسجچ تہ ۲٢۹٢‏ 
١‏ ۔ صدقۃة الحي 

انی ق شس ہت ٭×ً 
مانت ام سعد بن عبادة سَ ۲/۲ 
قال رجل: لا ا افاات ھواان 
رسول الله .۔ ىے× ۲۷٢‏ 
مو تد امسھ ۲۸۰ 


۹۔ کتاب الوصیهے 

١۔‏ الأمر بالوصیة 

قال عليه السلام (ما حق امرئ؛ له 

شيء یوصي فیه) الحدیث 

یجوز 7 ان یغیر وصیته غیر 
ایر ۔ 

سے وصیة فاش در نے 


عشر ان یوصی ۔. 
کی المجنون وغیرہ 
مو في الو صیة في الللٹ لا" 
وحدیث مرض سعدہ وقوله عليه 


السلام: الثلث کبیر . الحدیث 
0-0 

لکن اليائی سعد بن خولة جو موا وا 
وںخدمة غلامه لآخر 1172+ . 


مشیر ۲۸۷ 


۲۹۵ 


الموضوع 


فیمن أوصی بوصایا: وقالت 
الورثةء زاوٹ عذد ار ھایا علق 
گے آمر الحامل وق تفہ والنی 
۔یحضر القتال في أموالھم مت 
فی وصیة من ھو فی صف القتال .... 
۔ الوصیة للوارٹ والحیازة ۔۔۔.۔. 
ال الا ارک سی 
في مریض یستأذن الورثة في الوصیة 
القبض في الهبة ..۔ 
٦-ماجاء‏ ۂ 0099 من ذفان 
(اأي المخنٹث) ومن اأحق بالولد 
(اأي بحضانته) ... 
قال مخنّث: إن فتح ال الطائفت 
0007 
ویر تماق 
ات عمر ۔ رضي ا عنے ۔ 
زوجھہ رواكد ولدہ سد لغ - 
حق الحضانة. سا 
- العیب فی ال.لعة شک 
اہ ہو یس 


من استعمل غَيةا تید “‌٥‏ قفمات 
فغضمن .. فووومو و وو 6وی وو ود َو 


الوائد یحاسب ولدہ بما اُنفق إِن 
گان ال مال ےت 


الٹھرس 


الصفحة 


9۵ء 


(۳)0) 
۳۸ 
"٠ۂ‎ 


"٤ 
مس‎ 


سمسجوجچچہی-۔ ۰5۳ 


شٗٗسمیس ا ف۹ 


کہ 61۹ 
س ۳۰۸۰ 


۴۲۰۲۴۲ 


حسششحہ ۱۷۰۷۹ 
إِن یں لا تین أَخَدَاء ََاتتا' 


۴۸ 


.ص۳۸۲ 


ہے سد یوقف مال فادا 
97صٰيگىه" ‏ 


66-8:6 ھت 9 98 6.: .تب 6تت ۹-۵ ۵> ٭+- و و و وج ۷ ۸ ا 


الموضوع 


قصۂة عمر رضي الله عنه مع 
الأسیفع الذي یسبق الحاج: 
فکثر دینەء فباع عمر رضي اللہ 
عنه ماله لْلفلس ..... 

عت قم ال آلطا ممسہت 

۹ ھا جاء فیما أفسد العبید أو 
جرحوا 

٠۔‏ ما یجوز من النحل ۔۔۔ 

من نحل ابنە الصغیر ذھاً أُو زا 
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٤‏ ۔ کتاب فرائض 
-١‏ میراث الصلب .. 
فرآاٹ الأولاد ضنخ تا دص 
11 کت 8ھ 
اولاد کو کالصلبیة عند عدمھم ۔ 
إِنَ کان فی اولاد الا دگر بت 
فن تب تح تٌ رت الاک 
وھھنا خلافیتان لابن عباس 
وابن مسعود 8 
للبت الواحدۃ النصف؛ 
الابن السدس إجماعاً إلا ما 
حکی عن أبی موسی ۔.۔ ۱ 
٣‏ فی أك کو من امرأته والمرأة 
من زوجھا .. 
إن نکح في مرض رالسیڈ لن 
یو تنگ سیت 09 
السي ا0 اھر سسجت 


٦٦ 


الصمفحة 


۰ 
۳ 


۳۹۹ 


ء٦۲‎ 


ہےےٴ ۶۲۶۹۰8 


الموضوع 


۳ میراث الأب والام من ولدھما ۔۔ 
اما میراث الأب فله ثلائة أحوال سے 
وأما الأم فلھا أ٘یضاً ثلائة أحوال .. 
تفرد ابن عباس - رضي الله عنه ۔ 

في قوله: لا یحجب الام إلی 

الین لا تلاناعی 
المسألتان العمریتانء ویقال لھما: 


وم سس یہ ہت 
ابن عباس ۔۔.. 1 
٤‏ ۔ میراث ا لام 7 
الاخوة 7 بکری تھا التذکر 
2 لٗ: ٹی ۔۔ ری ہہ ںہ 
اوہ جو سا 
اختلاف ابن عباس فی الاأخوات 


السا ال 5نو السارتا 
٦‏ - میراث الإخوۃ للأب 
إذا لم تکن الأشقاءء فبنو العلات 

بمنزلتھم 
خلاف ابن مسعود فی ولد الاب ... 
یپراٹ پتی الاتتاف مع الاشقاء 
والعلات .... 


٭ ٭٭ 56ب 66ج > 666-60 0> 
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الجد کالاب إلا فی ثلاث 
اختلافھم فی میراث الجد 111,17 
اختلاف قضایا عمر في میراث 


الع حےسممسیستجچجم ھت 05ا24 السا امتشت 


الفھررس 


الصفحة | الموضوع 


ء٥‎ 
ء٥‎ 
ء٦‎ 


۲ھ 


۲٣۲۰٢ خَّّٗسس‎ 


ہے 5:۴۳ 


اھ 


٦۲۹ مت‎ 


۲۲ 


سی ۲83۴ 


٠ 


٠ 
۳ 


المسألة الأکدریة والغراء والعداء 


آتا الصقت و الشتتاء ے 


میراث الجد مع ابن الابن 7 و کک 
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میراث الإاخوۃة بني العلات مع 

[ووک مو سیت 
۸ ۔- میراث الحدة ۔ ےج 
إِن کانت الجدات آکثر من واحدة ۔۔ 
الجدة لا ترث مع الام سے 
|ے قیراٹ: الگلال پمسسمّسسمستبت 


با ےوا جا سراف اتی 
مر انف لاہ العصبة ۔۔ 
اط اش و لاس لاہ 


ٹرتیب 


میراث دويی الآرحام ..۔ 
۳ میراٹ 7-2 الال واخلافیہ 


فےه وم 


جھ 


ورٹ أہا طالب طالبٌ مک 0 
پرٹھ عَلى رض اللاا ھت ممیت 
نی حصت غمس اعت 
رك اَحَذا و الاقا الخ 


یسیو 


وی رواول تی خرر هض 


ھ٥‎ 


40 62666 66.68 


۷ 


الصفحة 


٤ 


٤ 


ہے :2:07 


ممتتَو .۴۰9۸ 


کہ 
٤‏ 
۹ء 
٤‏ 


۱ء 


۲۸۰٠ سسیسی۔‎ 


اکر 
۹۳ء 


سیت ۲۹۳ 


۹ 


۹ھ 
۱ھ 


ھ٥‎ 


6٣٦۷ے‎ 





الموضوع 


الفھرس 


الصفمفحة 


وقعة الحرَة ووقعة ققذیتے ٭ّْٔكَمھ 
۵٥۵_۔ہ‏ میراٹ ولد الملاعنة والزناء سے ”56۳ 


١١‏ ۔ کتاب العقول 
١‏ ذکر العقول 
حلیث کتاب عمروبن حزمفي 
العقول ... 
فی الائف دے فی اتضاحرتة 
دیےة کے رالاسیی کے 
والموضحة ۔. 
۲۔ العمل فی الدیة .. 
ما یژخذ فی الدیة من دا رائظز 
والنقدین وغیرھا ... 
77786 ھ 


زماته . 
لم یختلوا فی فلك الا في مقداد 
الدراھم ... 
أ٘ھمل ات ۰ الشام ومصر 
واآھل الورق اھل العراق 


بججممہیومھہشسونت 58۳۸ 


ش٠صت‪مُْٰٔعمصىکسسصۓجسص‏ کی ۵5۲7۹ 


سمممم 9:85 


آ+ 


٥ٰ٠ 


ْٰ‌َّّٔ٠ 


خادہ 


سے 8:9 


ینجم الدیة فی ثلاث سنین صن 95:9۴ 
ھل یتعین نوع من الدیة أو یؤدي 

ما شاء؟ ٦َە"ٔ‏ 
۳ دا اس مامت فلت 

وجنایة الٰمجنون ..........۔........ ٦٥١۷٢‏ 
أنواع القتل من العمد وشبهھه 

والكطا مس عجاتا مب سومصجے ۵2۸ 
ذية العحت اد آٹانا ان اررافاً نے ٥ہ‏ 
لا قود علی المجنون والصغیر ہیں "۵67 


الموضوع 


نی الصغیر: الگغیر إڈا اشترکا ذ فی 


الصفحة 


القتل ۔۔۔۔ ٤ھ‏ 
فی الحر والعبد إذا اث شترکا فی القتل - ٥ھ‏ 
٤‏ ۔دبیة الخطاً في القتل وھی 
اکا جات ۱ اک 
سال نے 
الآخر وأبی المریقان ع اليْمین 
فجعل ۔ عمر رضي ال عنه - دیته 
تما ہہہممسومسچچچچھسہ 857۸ 
اختلافھم فی آسنان إبل الخطاً .س. ١۷۱٥‏ 
لا قود علی الصہبیان .... ۷م 
ھل یجوز للمقتول الوصیة وغیرها 
فی دیته ... .سس ۵۷٥‏ 
۷۸م 


0000007 عقل الجراح فی الخطا ۔۔‎ ٥ 
۱ لا یعقل الجرح حتی برا‎ 
إن وت علی هھیئتهہ سالما فلا‎ 
عقل فیە ۔۔۔‎ 
عقل في جراج الجسد فی‎ 


حسسیہریی۔ 5۷7۸ 


سے ۵۷8۸ 


الخطاً إذا برئت إلا الجائفة .. 0,۱ 
الموضحة ے فی 07 

والوجه فقط وفي غیرھما لا عقل 

ہعغوہ مت کر 
الطبیب إذا ختن فقطع الحشفة إلخ ... ٢۸٥‏ 

عقل المرأة نصف دیة الرجل ... ١۸۷‏ 


دیة أطراف المرأة 


×ح- تین ہے اتا بات 
العاقلة ۔۔ 


۷۔ باب سے 


۷۸ 


ہہ سی صٗہہے 8۸8۹ 


۹۱ 


5:۹7  تنمسصم‎ 


گناہ 


الموضوع 








تفسیر الفرة سے 


العة علی الجائی أو لی المالة.- 


ھل یجري الورائة فی الغرة؟ 


ت7 قیمة و 


8-2 
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إذا ہے اس جس 
الدیة وہب سس 
حیاةۃ الجنین بالاستھلال أو بغیرہ - 
فی جنین الامة عشر ثمن آمه ۔ 

لا یجوز ان یقتص من حامل حتی 


مھ 


بھی ۰ ۰ ۰ ٠۰‏ 
7 ھ۹۶ 


و ا مامت ما 

۸ ۔ ما فيه الدیة کاملة (والضابطۃة 

الو الاو کاقلااسے 

الأاعور یفقاً عین الصحیح .... 

إن فقاً صحیحخٌ أعین الأعور ... 

کل ما هو زوج فی الانسان فیھما 
دیة کاملة مششاھسض سس ہو 

فی اللسان الدیة کاملة 

ٰ الا دنن اذا مت سستما 

فی الذکر الدیة وفی الآنثیین ۔ 


٭>+٭٭ 6 


سصص٭صسم :5:55 
سس ٣۹۸‏ 


302 


۰٦ 


ویسی 1:5۹۷ 


۰۷ 


>0 


٦ 


+٦٦٦ 
ےا‎ 


مسسیٗمىسسَىِمسشہہ سس ٦38-7‏ 


٥ 


سج یہ +5 


٠ 


الخاعی رتا انس سے 
قد یجب في الاطراف آکثر من دیة 


ی0 6 669:ت:666-66-66-0-6.- 66 ثے 6 ٭٭٭٭ 6-ےہ 9 و 9وج و و یہ جج 


نی طود الاو الصجحتتتای 

۹ ۔ ما جاء فی عقل العین ... 

فی العین القائمة إذا أطفئت ... 

فی حجاح العین وأشفارھا ۔۔ 

فی العین القائمة والید الشلاء . 

ُٰ ۔ ما جاء في عقل الشجاج ... 

آسماء الشجاج العشرۃة وترتیبھا .. 

الموضحة في الوجه کالموضحة في 
اااش سے ۱ 

ما فی المنقلة ۔. 


سر 'االطلتا الم سیب 


ما فی الجائفة وتفسیرھا . 


.لیس فی المأمومة قود جوسصیست 
ِ.گٰھ 


یی فيْعما دوں الموضحة عقل . 
فی جراحة نافذة إلی العضو 
اللحي الاآسفل والأئنف لیسا من 
اراس 
بر اعت 
عقل الاصابع .۔۔ 
سألت تا ٠‏ ئئ آسع ال المرأة 


506 6 ق 9 9 06ث ب 6 لوو- 6 .96-6 66 ٭ 6 ٭-- یہ 6 جج و وی2 


ما ت ٠‏ اقتاتتے 
٢‏ ۔ جامع عقل الأسنان .۔۔ 


۷۹ 





مسحجسجمھمم موم ۰۷+ 


٦٠ 
٥٦ 
٥٦ 
٣ 


مس ۸0 


٥۸ 


سس سس سیں ۹7۵57 
یی 8 


٦٦٠ 
٦ 
و‎ 














الموضوع ٰ الصفحة أ الموضوع الصفحة 








إ4 اضبس یت التتن فاسودت ٹثم 
٣۳۔‏ العمل فی عقل الأسٹنان 


و مذاهبھم فہه 987 ٰ' رم 1+ 4+ ۹ ٦‏ 
فھر س الکتاب 20-+صحںی ۷۳تییییكئکی٘گئُٰیٰٹْٰٰٰٗ"بمٰب /) 0|٣۳‏ 


قضی عمر رضي الله عنه فی 
الضرسض والترقوۃ والنضلع بجمل 


الضر سس بعیر یں 0 6ا6او6+ە] 66 66ں ا ینیب ۷ ٦‏ 


+٤ 














